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# حاشيه على تفسير القاضس البيضاوى لقوله تعالى: ‏ ولله يسجد 
من فی السموات والارض طوعا وکرها ) [الرعد: :]٠١‏ 

من مصنعات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

, ۸۵٦۲ الرقم‎ 

المؤلف: مجهول . 

أولها الحمد ل الذى عام القلم. » والصلاة والسلام على 
سيد الحرب والعجم» وعلى آله وأصحابه أولى التقوى والكرم. 
أما بعد : : فقد تذاکر معی بعض ذوى التحقیق عین أرباب 
النهَّی فى كلام القاضی البیضاوی على قله سسس‌حازه وتعالی. 
# وله يسجد من فی السموات والارض طوعًا وکرھا ‏ فرا جعت 
بعض المنقول وكتبت بعض المثقول ورجوت بلوغ المأمول من 
حير مسؤول . 

آخرها: قلت : تصحيحها فى الجمع شاذ لا يقاس عليه 
ببخلافه فى المفرد نحو: عتوا عتوا ورأداوا علوا» ونما المال نمر 
وسمیت سما» فإنه فيه واجب وأولى . فلله الآنحرة والأولى 
تحرير العبد الفقير إلى مولاه العائذ به فى سره ونجواه من لا 
برجو إلا إياه أحمد بن محمد بن أبى الخير المرحومى الشافعى 

فى العشر الثامن من الثلث الثالث من العشر السادس من 
العشر العاشر من هجرة خير البشر. 

أوصاف المخطوط : تسخة من القرن الحادى عشر 
الهجری » کتبت بخط نسخی معتاد فيه بعض الشکل؛ رژوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر» توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم 
عددًا كبيرا من الرسائل معظمها فى التفسيرء كتب المجمرع 
بخطوط مختلضة وأزمنة مختلضة» وهو مصاب بالرطوبة في 
مواضع متعددة ولكنه لا يزال بحالة حسنة. 

ف م س 

0 Jax  (CYTALTTT)7 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهمرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسیر ‏ وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲۷١‏ 


# حاشية على تفسير القرآن: 

جا 0 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية بالعراق . 

لم يعلم اسم مۇلفها . 
أولها: سورة البقرة قوله # الْمّ ) كرر فى وائل ست سور 
وزاد فى الأعراف صادا لقوله بعد # فلا يكن فى صدرك حرج 
مه 4 وفى اوعد راء لقره بمد ال الذى رفع السوات € 

.ا 

u‏ : سورة الاس ... وأجيب بأن الناس يوسوسون فى 
صدور الناس أيضا بواسطة وسوستهم لهم بمعنى يليق بهم فى 
الظاهر حتى تصل وسوستهم إلى الصدور. 

ناسخها: على بن نأاصر الدين المزلى / ۷۸۲ه. . 

حطها عادى . كتبت العناوين بالحر الأحمر. 

هده العحاشية مؤلقة علو نمط (وإن قلت) فيجيب على 
كافة الاعتراضات الثى وردت على القرآن. عليها تملك مر 
قبل أحمد بن قاسم العبادى. 

Yigg. 

. ۳٣ : س‎ 

. ٣٤٢ ٿا‎ 4X YA: 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمائية- 
إعدأد محمود أحمد محمد اأ .)٦0 ٤‏ 
# حاشية على الجزء الثلاثين من تفسير القرآن الكريم: 

من مصنفاتث الثراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدأر الكتب الظاهرية. 

الرقم: ٤۷٤‏ تقسير ۷۸. 

المؤلف : مصطفى ابن الخاح حسن لأنطاكى. 

أولها : يأ من ! إنعامه عم وإحسانه تمٌ صل على نبيك خير 

من ام بعل یآ لاپین لے نی کل ا اسحا الین 
کالنجوم ... 


| ۰ا 


حاشية عل حاشیة اللاری فی بحت ء ما نت قلت »> 


حاشية على خلاصة الأقوال فى محرفة الرجال 


فيقول المفتقر إل ربه ذى المثن مصطفى ابن الاج 
حسن هذه فوايد شريفة تقرع آذان الغفول ... وتعليقات لطيغة 
تفتح أعيان العقول بتحريرات أنيقة علقتها على تفسير سورة 
النبإ إلى اخحر سورة التنزيل وأسرار التأويل» وهو حاص فى 
إيضاح معانیه ودلایل إعجازه. 

آخرها: قرله: کقوله تعالی یوم دع الداع € فی سقوط 
الباء اجتزاء بالكسرة وقد فرئ به قرله تعالى : # من حيسٹ 
٠‏ آفاض الناس # مراد به أدم عليه السلام . فيقول الفقير إلى آلله 
حالق الأفلاك مصطفى ابن الحاج جسن الا لاك لله الحمد 
حمد من آولاه منه إتمام هذا التأليف على أحسن الصور فى 
عام غانم من هجرة خير البشر عليه الصلاة وعلى الآل . 

أوصاف المخطوط : نسخة من ألقرن اليحادى عشر 
الهجری» کتبٹ سنة ٠١۹۱‏ ه فقد شار الناسخ إلى أنه كتبها 
عام (غانم) بحساب الجمل ويساوى هذا التاريخ المسذكور 
آنقًا . كتب المخطرط بخط معتاد . أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالاحمر» على الهواسش بعض التعليقات وأسماء 


الحواشى التى نقل عنها المؤلف . 
ف م س 
١ Tx14,û0. ¥‏ 


ملاحظة : لقد ذكر الدكتور عزة الحسن فى كتابه بأن هذا 
المخطوط هو حاشية عصام الدين على البيضاوى وعند 
مقارنته مع غيره وجد بأنه غير ذلك وآنه حاشية -حسن الأنطاكى 
کما ورد فی أوله وآخره. 

( هرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم . 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۷۷ ؛ ۲۷۸ ). 
+ حاشية على حاشیة اللاری فی بحٹ ء ما أنت قلت »: 

من مخطوطات علم البلاغة فى مكتبة الأوقاف المسركزية 
فى السليمانية بالعراق . 

المؤلف : مجهول. 

أوله : ( قوله : أراد بالخبر الفعلى هاهنا الفا المنفى ... 
إلخ). 

آخره : ( هذا آخر ما ردنا إيسراده فى هذا المقام المشثبه 
على كثير من الاقوام ) . 


. ۱۹٤ بث‎ 

( فهرس مخطوطات مكنبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - إعداد 
میحمود حمل محمد .)٤۳١٤ /١‏ 
« حاشية على حاشية مير أبو الفتح على أشكال التأسيس:؛ 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۲/۲٤٤۱۰ الرقم‎ 

لحيدر بن أحمد الحيدرى الصفرى الحسين أبادى 
المثوفى سنة ۲۹١١ه/ .۷١١‏ 

الأول :الحمدة الى هومقدر الأشباء بحكمته 
ومصور تصاویر ... ). 

وهی توضيح لحاشية مير أبو [آبی] انتح لراقة على 
شرح آشکال التاسیس لقاضى زاده . قال المؤلف إنه وضع 
هذه الحاشية بعد أن شاهسد حاشية أبو [ أبى ] الفتح سقيمة 
بحيث لم تكن صالحة لتوجيه صواب فالتفت إليها 
وأصلحها. ٠‏ 

نسخة جيدة عليها حواش بعضها لأحمد بن حيدر ناقصة 
الالحر. ) 

٤ص‏ ۰× ۵ اسم ۳س . 

. "٤١ /١ هدية العارفين‎ 

( ممخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف العرأقى - 
أسامة أاصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / ١۵ء ٥١‏ ). 
# حاشية على خلاصة الأقوال فى معرفة الرجال: 

من مخطوطسات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتسحف العراقى 

.١ /٠٤١۹٥ الرقم‎ 

لزين الدين بن على بن أحمد العاملى المعروف بالشهيد 
الثانی المتوفی سنة ۹٩٩‏ ه/ ۹١١٠م.‏ 

الأول ( الحمد لله رب العالمين وصلى الله على محمد رآله 
الطاهرين . ولعنة الله على أعدائهم أجمعين إلى يوم الندين 


...)وخلاصة الأقوال فى علم الرجال لابن المطهر الحلى 
المتوفى سنة ١‏ ۷۲ه / ۵م 


حاشية على الدرة الفاخرة 


نسخة جيدة كتبت فى مدينة النجف سنة۸٤۳١ه/‏ 
۹م عن نسخة كتبها لنفسه الشيخ مساعد بن حسن سنة 
PP AE‏ 

القیاس ۹٤ص‏ ۱۷×۲۱سم ۱۸س. 

الذريعة 1/ ۸۲. معجم المؤلفین /٤‏ 1۹۳ . 

( مخطوطات التاريخ وألتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة تاصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ۱١١‏ ). 
# حاشية على الدرة الفاخرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مبخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). ) ٤‏ 

. ۹۲۷٦ الرقہ‎ 

شرح بها رسالة الدرة الفاخرة للجامى فى تحفيق مذهب 
الصوفية والمتكلمين . 

المؤلف : إلياس بن إبراهيم بن داود الكردى الشافعى أحد 
أساتذة العارف التابلسی المتوفی سنة ۱۱۳۸١ه/‏ ١۱۷۲م.‏ 

آولها : قوله الحمد لله الذی تجلی بذاته أی علم ذاته بذاته 


آخرها : فیمکن أن يكون الصادر أولاً بالوجود العینى أكثر 
من واحد كما ذهب إليه الصوفية الموحدة والله أعلم. 

الخط تسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته بالالحمر. 

ملا حظأات : لسخة حسنة. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين / ٠١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهيرية . التصوف ‏ وضع محمد 
رياض الماح ٤١١١٤٠١١ /١‏ ). 
# سحاشية علس رسالة الحوراء والزوراء: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية بالعراق . 

المؤلف: محمد بن أسعد الصديقى الدوانى الشافعى 
(جلال الدیرن ) ۹۲۸-۸۳۰ هآو ۹۱۸ه. 

أولها : أ ما بعد الحمد لولجّه والصلاة على نيه فإنى لما 
فرغت من تهذيب الرسالة الموسومة بالزوراع ... إلخ . 

آخرها : واه الذى يحق الحق بفضله ويبطل الباطل بقوله 
ندیه الحسنى وإليه المرجع » حطه فارسی» ورقه خفيف عليه 
اثار الاأزضة . 


و ٣إ۹.‏ 


xX: 


س :۲ ۱۷ . 

المصادر: معجم المؤلفين ۹/ ٤۷‏ » وكشف الظنون /١‏ 
۲ وفهرس مخطوطات مكتبة الأرقاف العامة فى بغداد ۲/ 
٠١‏ والأعلام للزركلى ۲١۷ /١‏ وذكر هنا تاريخ الوفاة ب/ 
۸ ھے. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية- إعداد 
ميحمود أحمد محمد ١ر‏ 1۸1 ). 
+ حاشية على رسالة العمل بالاسطرلاب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الغلك والتنجيم . 

مخطوط فى مكتبة المشحف العراقى . 

الرقم ۲/۱۱۲۲۰ . 

لى الصفا صلاح الدين خليسل بن عبد السلام الكاملى 
الدمشقی المتوفی سنة ۱۲۰۷ ه/ ۱۷۹۳م . 

الأول ( الحمد لله مدير الأفسلاك ومنير الأحلاك ورب 
الأملاك ...). 

وهى حاشية على رسالة العمل فى الة الاسطرلاب لعلى 
ابن صادق بن محمد الداغستانى الشمانى المتوفى سنة 
۹ه / ۱۷۸۵م التى عرّبها من رسالة بهاء الدين العاملى 
کما جاء فی الديباجة ( معجم المۇلفین ۱١۸ /۷ 1۲ /٤‏ ). 

القياس ٦۹ص‏ ١؟×٦إسم‏ ١١س.‏ 

معجم المؤلفين ؟/ ٠١١‏ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النفشبندی وظمیاء محمد عباس / ۸ ). 
« حاشية على تفسير سورة الفاتحة: 

مخطوط بدار التب الظاهرية . 

. ۸٠۸۸ ارقم‎ 

المؤلف: أبو النافع أحمد بن محمد بن إسحاق 
القازابادى الرومى المثوفى سنة ۳١١١ه.‏ 

أولها : الحمد لله الذى كشف ربوب العالمين بأرباب 
التنزيل» وملا قلوب العالمين بأسرار التأويل» أنزل على عبده 
کتابًا لا ریب فیه» تبیاًا لكل دقيق وجلل » فصلسوات إليه» 
وتسلميات عليه » بأنواع التجميل والتبجيل وعلى آله وأصنحابه 


حاشیاه تعمل تسر ج الآ جرومية للذر هری 


حاشية على شرح شكال التاسیس 


س 


الكرام إلى يوم التقريب والتنكيل وبعد . .. لما کان تفسیسر 
الفاتحة للعلامة القاضى » الذى أعتنى بشأنه الفضلاء فى 
الحال والماضى . 

آخرها: وقد أطلق القضاء على هذا المعنى كالقدرء 
يمحو الله ما يشاء وبثبت» وعنده أم الكتاب فلا حاجة إلى ما 
قيل من أن المراد هو المقضى على تقدير عدم قراءة صبىّ من 
صبيانهم لأله ل يساعده السوق ولا يوافقه لذوقه. 

هذا آخر ما وفقنى اله تعالى من توضيح تفسير سورة 
الفاتحة مح انتشار الحال .. تمت تاریخ سلة ١۱۸١ه.‏ 

أوصاف المخطوط : نسخة من أواخر القرن الثائى عشر 
الهجری» تبت بخط فارسى معتاد» وبالمداد الأسود» روس 
الفقر مكتوبة بالأحمر» أصيبت النسخة بالرطوبة والارضة فى 
جمیع أوراقها» وهى بحاجة إلى ترميم . فى أخرها حاتم وقف 
سلیمان کاه بن سلیمان بناه تاریخه سنة ١۲٢۰‏ هہ. 

توجد هذه النسحة فى مجمرع يضم حاشية عطا الله على 
أنوار التنزيل» ودلايل التحقيق لبيان غالب شروط الطريق 
لمحمد العلمى» ثم شرح السرسالة الولائية» ورسالة فى 
الفرائض ثم رسالة فى اللام ورسالة فى النحو. كتب المجموع 
بخطوط مختلفة بعضها فارسی وبعضها نسخی معتاد » فی اول 
المجموع فد وقف نقيب ألسادة الأشراف معحد سعيد آل حمرة 


على المكتية الظاهرية . 
ف ٣‏ س 
TEESE (YA DTA‏ أ 
المصادر: هدية العارفين : ۱ ٥۵‏ :+ بروکلمان : الذديل : 
YE1 f1‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرأن الكريم . 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۷۲-۲۷١‏ ). 
# حاشية على شرح الآجرومية للأزهرى: 

من مخط وطات مكتبة المتعحف العراقى فى الشحو 
والصرف . 

۵ 1: r 
. الهجرى أتمهاسنة ۲۲۳٠د / ۸مم‎ 

آولها ( الحمد لله الذى فتح أبواب فيضه ). 


طبعت معجم ۳٤۸‏ . 

کتبها سليمسان بن سليمان الأسيوطى سنة ١١١٠ه/‏ 
PAE‏ 

القیاس ص 1۱۸۵. ١٤۷×۲اسم‏ سا؟. 

دار الکتب ۲/ ۱۹۳ . 

( المخطوطات اللغرية فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة نراصر 
النقشبندى/ ٠١‏ ). 
+ حاشية على شرح الأسباب والعلامات: 


من مصشفات التراث الإسلامى فى الطب . 

ميخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ٠٠٤١۹٩ الرقم‌‎ 

لمعحمد بن المبارك القزوينى المدعو بالحكيم شاه الدى 
کان حًا سنة ۹۲۱ھ / ۱01۵م. 

الأول : « أسلم أسباب الصحة وسلامة الدنيا وأصح 
علامات العافية وسعادة العقبى حمد حكيم شرح الصدر 
بالإسلام ٠...‏ وهی حاشية على شرح نفیس بن عوض الکرمانی 
( کان حيًا سنة ٤١‏ ۸۸/ ۳۸٤۱م‏ ) على الأسباب والعلامات 
لنجيب الدين السمرقندى المتوفى سنة ٦۱۹‏ ه/ ٠٠۲۲‏ م. 

وضعه المؤلف فى أيام السلطان أبى المظفر سليم بن 
بایزید وفرغ منه سنة ۲۱٩ھ‏ / ۱۵۹۵م . 

لسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى / السابح 
عشر المیلادی تملکها محمد جوهری زاده. 

كشف /١‏ ۷۷ معجم المؤلفين (۱١١ /١١‏ ذكر أن 
المؤلف من رجال القرن التاسع الهجرى ). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة في مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى / ۸۸). 
٭ حاشية على شرح أشكال التأسہس؛ 

ميخطوط فى مكتبة المتحف العراقي 

الرقم ۲۹۷۳۰/ ۲ . 

لمير أب الفتح محمد هسادى ‏ بن آمین بن بی سعید 
الحسنى الاردبيلى العراقى المدعو بتاح الدين السعيدى الذى 
کان حا سنة ۸۷۵ھ / ۷م قبل فی کش الظنون إنه 
توفی سنة ٩۹۵۰‏ ه/ pio‏ 


حاشية على شرح الألفية لابن مالك 


خاشپة على شرح التچشر ید 


عالم مشارك تتلمذ على قاضى زاده الرومى المتوفى سنة 
۰ ه/ ١۲٤۱م‏ له تاليف فى آداب البحث والمناظرة 
والرياضيات. من كتبه شرح آداب الفاضل» حاشية على شرح 
التبریزى . لم تعلم سنة وفاته. 

الأول ( الحمد لله مقدر مقأدير الأشياء بحكمته ومصور 
تصاوير الأشكال بقدرته ... ما بعد فيقول أبو الفتح محمد 
الهادى تاج الدين السعيدى هذه الحواشى معحررة على شرح 
الأشكال عديم المثال لأستاذى وأستاذ الأمة وملاذ الأئمة ... ) 
وهو حاشية على شرح قساضی زاده الرومى على شكال 
التأسيس وإلمؤلف كان تلميذاله. 

نسخة جيدة كتبها إبراهيم بن عبد الكريم بن أحمد سنة 
۵ھ / ۳ م فى قصبة بروزة. 

٤ص‏ ۲۰×٥,٤اسم‏ ۲۱س. 

معجم المسؤلفين ۹/ ۷۳ء هدية العارفين ۲/ ۲١۷‏ . 
كشف الظنون ٠١۵ /١‏ . 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف العراقى ‏ 
أسامة ناصر النقشتدى وظمياء محمد عباس / 0١‏ ). 
+ حاشبة على شرح الألفية لابن مالك: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى اللحر 
والصرف . 

الرقم ۲۷۸۴ . 

لمحمد صالح بن إبراهيم بن حسين الإحسائى الشهير 
بالحکیم المتوفی سنة ٠١۸۳‏ ه/ ١۷١۱١م.‏ 

فرغ منهاسنة ١١۳۷‏ ه/ ١١١١م‏ . 

ولها : ( نحمدك یا من رفع من انخفض لعز جنابه ) وهی 
حاشية على الشرح الموسوم بالبهجة المرضية فى شرح الألفية 
للسیوطی . 

کٹ سلة ١۲‏ ۳ه / ۸۹4م 

القیاس ص ۵71 ٤۱۷×۲اسم‏ س۱؟. 

مسا جد بغداد للالوسی ص (۲۷) . 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ۔ أسامة ناصر 
اللقشندی / ۲١۰۳١‏ ). 

انظر: البهجة المرضية فى شرح الألفية ۷۲/ ›۵٦۸‏ 
0۹ 


# حاشية على شرح أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى الحو 
والصرف . 

. ٤٥١ ارقم‎ 

للشيخ يساسين بن زين الدين بن آبى بكر بن محمد 
العليمى الحمصى المتوفى سنة ١١١٠ه/‏ ١١٠٠م‏ والشرح 
لخالد الازهری الجرجاوی المتوفی سنة ۵۹۰۵ / ۹۹٤١م‏ 


والذى سماه بالتصريح . 

أولها ( الحسد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
ومولانا ) , 

کتبها علی البدراوی الازهری بقلم معتاد سلة ۵۹١١ه_/‏ 
7م 

القياس ص ٤×۱ . ٤1٦١‏ اسم. س٤۲.‏ 

طبعت معچم ۱۹٤٩‏ . 

( المخطوطات اللغوية فى مكبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
التشسندی / ۲١‏ ). 


# حاشية على شرح التجريد: 

من مصنفات التراثف الإسلامى فى علم العقائد . 

مخطوط فی مکتبة متحف ۱ مولانا ١‏ فى قونيا. 

للسيد على بن محمد بن على الجرجانى المتوفى سنة 
EY AAI‏ 

انظر معجم المؤلفین ۷/ ۲۱١‏ وبرکلمان ۲/ ۲٠١‏ 
۷ وذیله ۲/ ۳۰۵ ۳۰۹ . 

لم يوقف على اسم كاتبها ولا مكان أو تاريخ الكتابة . إلا 
أن مؤلف الفهرست يعزو كتابة المخطوط إلى القرن الاسم 
الهجرى وأرائل القرن العاشر. مكتوب بخط النسخ. وذكر فى 
المجموعة أنه ( ى المؤلف ) ولد فى جرجأن سلة ١٤۷ه/‏ . 
۹مم وتشوفی فی شیراز سنة ٩۸۱ه/ ۱٤۱۳‏ م. وهلا 
حلاف لكشف الظنون الذى ذكر أن وفاته سنة ١١‏ ۸ه( انظر 
کشف الظنون ۱/ ۳٤۷ ۳٤٩‏ . 

أوله بعد البسملة : رب أعنى على الإتمام أما بعد حمد 
واجب الوجود» خص بالذكر من صفاته العلوى ... 

آخره: ... الحمد لله على وصول الكلام إلى هذا التام فى 


حاشية على شرح التصريف العزى 


حاشية على شرح خواجه على السمرقندی ... 


التوفيق الإتمام والصلاة على سيدنا محمد أفضل الأنام وعلى 
أصحابه وأتباعه الكرام والله أعلم بالصواب وإليه السرجع 
والمآب ۔ 

. ١۳ × ١۸ مقیاس المجلد:‎ 

. ٠١× ١4 مقياس الكتابة:‎ 

عدد الارراق: ۲٠٤‏ . 

عدد الاسطر: ۲١‏ . 

رقمه فى المخزانة: ٠۲٤١‏ . 

رقم المجلد: ٠٤١‏ . 

( المعخطرطات العربية فى مكتبة محف ١‏ مولانا » فى قوتيا. مركز 
الخدمات والاأيحاث الثقافة ىه ١١١ ١١١‏ ). 
# حاشية على شرج التصريف العزي: 

من مخطوطات محتبة المتحف العراقى فى التحو 
والصرف . 

ارقم ۳۳۰۸ . 

لیوسفب جان بن آبی بکر» المعروف بالپیر خضری . 

أولها ( الحمد لله الذى زين جميع الأشياء بوجود النبى ). 

الرقم ۳۳٠۸‏ . القياس ص .۱١۲‏ ١,٠×٤اسم‏ 
س۱۸ . 

نسيخة آخرى : 

. ٠٣۲۹ الرقم‎ 

القاس ۷۸ . × ۵اسم س۱۸. 

(المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النفشہندى / ۲١‏ ). 
٭# حاشية على شرح الجامیى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى النحو والصرف . 

المؤلف: عبد الغضور اللارى محمد بن صسلاح المتوفى 
سنة / 4۹۷۹ ه. 

أوله : ( قوله الحمد مصسدر المعلوم واللام للجنس أو 
الاستغراق أى كل حمد من الأزل إلى الايد ... إلخ ). 

آخره : ( أو أن وجه البناء فى ذى الراء قصد الإمالة إذ هى 
أمر مستحسن والتصحیح للأکشر کسر الراء وهی [ وهو ] لا 


يبحصل إلا بتقدير الناء لأنه إذا أعرب بمثع الصرف فلم 
تكسر؟ والحمد لله على الإتمام ). 

نأ سه : مجهول نسخ / ۹ ه. فی آوله تملکات من 
بل مجموعة من العلماء وأختام ممسوحة فى اخره ثملك من 
قل أحمد بن سليمان باشا وإلى السليمانية . 

حطه فارسی جمیل ورقه خفیف . جاسده مزخحرف زحرفة 

و1 

م :4× 

س :۱۸ . بث ۱۲۵ . 

المصادر: معجم المؤلفين ۵/ ۲٦۹‏ وكشف الظنون ۲/ 
۲١‏ وهدية العارفين /٥‏ ۵۸۸ . 

( فهرس مخطرطات مكتبة الأرقاف المركزية فى السليمائية ۔ إعداد 
محمود أحمد محمد ١ر ٤١٤‏ ). 
* حاشيه على شرح الخبيصس على كافية ابن الحاجب: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى ضى النحر 
والصرف . 

, ۲٤١١ انرقم‎ 

لم يعلم اسم المؤلف. 

آولها ( الحمد لله مزين السماء بالکواکب فى أطراف 
الظلام) . 

کتبها يعقوب الحسیٹی . 

القياس ص '۸ ۲ اسم س۱۷. 

( المخطرطات اللغرية فى مكتبة المتحف العراقى . أسامة ناصر 
الئقشبندی / ۲١‏ ). 
# حاشية على شرج خواجه على السمرشندى لارسالة العضدية (ض 
علم الوضع ): 

مخطوط بالمجمع العلمى العراقى . 

المولّف: محضر باشی زاده. 

أولها : البسملة ... » الحمد لله الذى أوصانا من جزيل 
نواله العميم ما لا تصضه الألسن» ... وبعد: فيقول العبد 
المفتقر إلى لطف ره الخفى نور الدين على بن عبد الل 


حاشيه على شرح دباجة المصباح 


الموصلى الحنفی » الشهیر بمحضر بأشى زاده... لما رايت 
الشرح المنسوب إلى الإمام العامة ... مولانا خواجه على 
السمرقندى ... مم اختصاره وصغر حجمه» جامعًا لنكات 
دقيقة» ومحتويا على قواعد وثيفة» ومع ذلك لم بقع عليه 
حواش تبن خفایاه» وتظهر سر مکنوناته من زوایاه» فأردت أن 
أعلق عليه ما یکشف عته الآكمام» ... دافعا بعض ما آورده 
عليه أفضل المتأخرين» عصام الملة والدين » متجنبًا فيه عن 
التعصب والعاد ... ونبهت على بعض ما رقع فی حواشیه من 
العخلل التاشىء عن سوء التأمل ... ». 

آخرها : ١‏ ... ثم اليحمد لله على الإتمام» وعلى نبيّه أفضل 
الصلاة والسلام» وعلى آله الكرام» أهل الصا والمشعر 
العحرام . امين؟ . 

نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة خطية فى خزانة كتب 
مدرسسة يحيى باشا الجليلى بالمرصل ( أرقامها : التصنيف 
۰ م حح القید ۰٩۲‏ خ ٤‏ ب ). 


بخط أعتیأدى وعلی بعس الحواشى تعلیقات وفوائد 


٤ق‏ ۹ س. 
(1۷/ لغة). 
( مخطوطات المجمم العلمی العراقی ۔ میخائیسل عواد ۱٤۹ /١‏ 
0( 
*+ حاشياه على شرح ديباجة المصباح: 
OP. 2815‏ 


من مصنفات التراث الإسلامى فى عام النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 

قال واضع الفهرس د . عدنان درویش : 

تاليف : يعقوب بن سيد على البروسوى المتوفى سنة : 
Hk /_ N۹‏ 

وضعها على شرح ديباجة كتاب المصباح فى الحو وقد 
وضع هذا الشرح الذى حشى عليه البروسوى رجل من الفضلاء 
لم نهتد إلى اسمه؛ ولم يذكره صاحب الكشف واكتفى عند 
حدیثه على شروح المصباح بقوله : « وشرح دیباجته رجل من 
الفضلاء » . 


اوها بعد البسملة : ١‏ الحمد نله الذى الذى اعردب وسات 
الكائنات من مزح كاف ونون .٠...‏ 

اخرها: ل لا بالعقل لان العقل يجوز أن يون شيا 
آخر غير الخامس ». 

النسخة تامة خطها فارسى ولم يذكر اسم الناسخ آو تاریخ 
النسخ. 

(۲)ق القطع المتوسط مسطرتها (۵٠س).‏ 

الکشف ۲/ ٤۱۹‏ . ذيل بروكلمان ٠١ /١‏ . الشقائن 
النعمائية : .٠٥١ /١‏ 

وتوجد منها ست نس أحرى بيانها كما يلى» وقد 


احتفظنا بأرقامها التسلسلية للتمييز بينها : 

. OP.602 : س نسخة منها‎ ٦ 

نامه ببحالة قريبة من الرداءة خطها فارسى ولم يذكر اسم 
الاس أو التاريخ . 

(۹۸ )ق القطع المتوسط مسطرتها (1۹س). 

۷ -نسخة آخری : OP.1759‏ . 

تامة حسنة ثمت كتابتها سنة ١‏ ۹ه خحطها تسخ فارسى 
ولم يذكر ناسخها. 

.)س۲٠( )قى القطع المتوسط مسطرتها‎ 1٠( 


۸ -نسخةآخرى (مج ) 0۲.683. 


ذهب منها مقدمة الكتاب خحطها تعليق دقيق الحروف 
کتبت فی زمن متآخر سنة ۱١۲۳‏ هوم يذكر اسم الناسخ . 

(۷ )ق القطع المتوسط. المسطرة (1۹٠س),‏ 

۹ - نسخة رى .OP.68‏ 

تامة حديلة ردية خطها فارسى ولم يذكر تاريخها آو 
ناسخها. 

(۸۷) ق القطع المتوسط مسطرتها (۱۷س ). 

١ ۰‏ ۱ س لسخه الحری ,OP.473‏ 

تامة رديئة حطها فأرسی رذدىء جلا ولم پذکر اسم الناسخ 
أو تاريخ . 

.) ق القطع المتوسط مسطرتها (۱۹ س‎ )٠٠١( 


.0۲.1650 ) -نسخة أحرى (مج‎ ١ 


حاشية على شرح رسالة الاستصارات 


حاشية على شرح الرسالة السصر قندية 


مخرومة من آخرها ذهب بالخرم بضع آوراق خطها تعليق 
معتاد . 

الباقى منها: (47) قق القطم الصغير جدًا مسطرتها 
(۱س). 

( فهرس المخطرطات العربية المحضرظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بلغاریا۔ وضعه د. عدنان درریش ۲/ .)۱٠٠۵ ۱۰٤‏ 
* حاشية على شرح رسالة الاستعارات: 

من مخطوطات الخزائة الحمرية فى علم البلاغة . 

. ۲/۱۸۲٤۹ الرقم‎ 

الأول ( الحمد لله الذى خلق الإلسان علمه الان وجعله 
ذريعة إلى معرفة دقائق القران ... ). 

والشرح لعصام الدين إبراهيم الإسفرائينى المتوفى سنة 
١م‏ / ٤٤۵٠م‏ على رسالة الاستعارات لى القاسم 
السمرقندى من رجال النصف الثانى من القرن التاسع الهجرى 
النصف الثانى من القرن الخامس عشر المیلادى. 

تسخة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر وتقع من مجموع 
تملکه حبیب بن عبد الله العیدروسی البدری ومحمد فهمی 
العمرق . 

( مخطوطات الخرانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى - بغداد . 
مركز البخدمات والابحاث الاقافة قا .)١٤‏ 
# حاشية على شرح الرسالة السمرقندية: 

.OP. 1091 (a) 

مخطوطات العلوم البلاغية فى المكتبة الشعبية بصوفية فى 
بلغاريا. 


تاليف : على بن إسمساعیل بن إبراهيم بن محمد بن 
عربشاه الإسفرائينى حفيد الحعصام» توفى سنة ۷١١٠م‏ | 
۹م 

حشی فیھا المژلف على الشرح الذى وضعه جده عصام 
الدين على الرسالة المسماة ( بالفريدة ) والمشهورة ( بالرسالة 
السمرفندية ) فى أنواع الاستعارات من الفنون البيانية. 

أولها بعد البسملة : « أحمدك حمل مسترشد ٠...‏ . 

النسسخة تامة ببحالة حسلة خطها تعلیق معاد ولم یذکر 
تاريخ الفراغ من النسخ أو اسم الناسخ. 


٤ (‏ )ق القطع المتوسط مسطرتها (۹٠س).‏ 

الکشف ۱/ .٥٤١‏ ذیل بروکلمان ۲/ ۲۵۹ . 

نسخة منها: 0۲.2998. 

سقط من أولها ورقة ضاع بها عنوان الكتاب› خطها نسح 
معتاد» ولم يذكر اسم الناسخ أو تاريخ النسخ. 

.)س٠۳(اهترطسم )ق القطع الصغير‎ 4٠( 

نسخة أخرى ( مج ) 0۲.1845. 

تأمة رديثة خحطها نستعليق ردىء ولم یذکر تاريخ الفراغ من 
نسخها أو اسم الناسخ . 

.) س۲١( ق القطع المتوسط مسطرتها‎ )٤( 

( فهرس المخطوطات العربية المحضوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بلغاریا -وضعه د. عدنان درویش ۲/ .)۱۹٤‏ 
# حاشية على شرح الرسالة السمرقندية: 

من مخطوطات علوم البلاغة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بلغاریا ( مج ( 216 „OP,‏ 

تاليف : منلا حسن بن محمد الکردی الزیباری : ؟؟ . 

قال محقق المخطوط : لم نهتد إلى التعريف بالمؤلف» 
وقد جعل من كتابه هذا حاشية على الشرح الذى ألفه العصام 
الاسفرائينى على ( الرسالة السمرقندية ) لأبى القاسم الليئ 
السمرقندى فى الاستعارة . 

النسخة تامة كتبها عبد الكريم بن عبد الباقى لاسخ 
المجموع الذى ضمت فيه هذه الحاشية وخطه نسخ معتاد ولم 
يؤرخ لفراغه من کتابتها , 

. )ق القطع المتوسط مسطرتها (۱۹) س‎ ۴٤( 

بروکلمان ۲/ ۲۵۹ . ذیل بروکلمان ۲/ ۱۹٤‏ . 

¬ تسخة منها رمح( 1252 OP.‏ . 

تاسة کتہت بخط فارسی ولم يذكر اسم الناسخ أو تاريخ 
النسخح. 

.) )ق القطع المتوسط مسطرتها (۲۱ س‎ ٣۷( 

( فهرس المخطوطات الحربية الحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بغار یا - وضعه۔ د. عدنان درویش ۲/ ۱۹١‏ ) 


# حاشية على شرح الرسالة السمرفندية: 
OP. 2032‏ , 
بصوفية فى بلغاريا. 


حاشية على شرح الطوالع للأصفهانی 


جاشية على برح عصام على رسالة الأاستعارات للسمرظندي 


مجهولة المؤلف : 

وضعها المؤلف على شرح ( الرسالة السمرقندية ) للعصام 
الإسفرائینی وقال فى مقدمتها: « ... أما بعد فهذه حواش على 
الشرح المنسوب إلى ... عصام الدين إبراهيم ...على رسالة 
الاستعارة للمولى ... أبى القاسم الليثى السمرقندى ... ». 

أولها بعد البسملة : « الحمد لله الذى خأ الإنسان وعلمه 
إلبيان ..,. ». 

أخرها وخاتمتها: «... قال صاحب التلعخيص : القرينة 
قد تكون واحدة وقد تكون متعددة والحمد لوليه على الإتمام 
... وقل وقع افراع من تسويد هذه النسخة على يد إسماعيل 
ابن على بسن محمد الغيبى الأورنوسى فى اليسوم التساسع 
والعشرين مسن جمادى الأولى لسنة اللتين وسلائين ومائة 


وألأف». 
النسخة تامة کتبها ناسخها الأررنوسی بخط فارسى ممق 
(۵۷ )ق (۳×۲۱اسم) مسطرتها (۱۷س). 


( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفیة فی بلغاریاد. وضعه د. عدنان درویش ۲/ ١۹۵١‏ 
.)۹٦‏ 
+ حاشية على شرح الطوالع للأصفهانى؛ 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية بالعراق. 

الأصل طوالع الأنوار لعبد الله بن عمر البيضاوى المتوفى 
۵ه ٹم شرحه شمس السدین محمسود بن عبد السرحمن 
الأصفهانى المتوفى سنة ۷٤۹‏ هوسماه مطالم الأنطار ثم 
كتب نظام الدين يحيى السيرامى هذه الحاشية . 

انظر کشف الظنون ۲/ ١١١۷١١۱۱٩‏ . 

المؤلف : نظام الدين يحيى السيرامى الحنفى . 

أولها : « الحمد لواجب الوجود مفيض الخير والجود رازق 


الدود فى الحجر الجلمود ... إلخ). 
اخرها: ( والبعض لبعضهم على بحعض ضمن التعصب 
معثى التقضيل ) . 


ناسخها: سالم الہقری الشافعی / ٩۹۹ه-من‏ حط جامع 
الحراشى على حط المصنف . خطها لسخى ورقها ترمة خين 
متآكاة الأطراف وفى أخرها ببحث موجز للعلماء اليونانيين 


SET 
Ox م۴‎ 


١١: س‎ 

( فهرس مكتبة الأرقاف المركزية فى السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد 
محمد ۱ 1۸۷ ). ۱ 
# حاشية على شرح عصام على رسالة الاستعارات للسمرقندی: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى علم البلاغة. 
يوجد بهذا العنوان أربعة مخطوطات نرتبها فيما يلى وفقا 
للحروف الهجائية لأسماء المؤلفين : 

(۱) لاأحمد بن حيدر بن أحمد الكردى العحسین ابادى. 

. ۲۱۸۰١ الرقم‎ 

أولها ( الحمد لله الذى آلهمنا دقائق المعانى وحقائق 
البيان وأكرمنا بوثايق المسانى ورشايق التبيان فأرشدنا بهما إلى 
معرفة إعجاز القران ) . 

کتبها ملا محمد إمام سنة ١۲۳۷‏ / ۱م 


. ٠۲١-١١۹ / مجامیع‎ ٣ث‎ 


القياس ص 11 ۲ ,اسم س۱!. 

مخطوطات الانکرلی ٦٦‏ . 

ويوجدنسخة من هذا المخطوط فى المجمع العلمى 
العرأقى» وقد أدرجت فى الفهرس بعنوان « حاشية على شرح 
العصام لرسالة الاستعارة للسمرقندى› وجاء پیانھا کما پلی : 

المؤلف: أحمد بن حیدر الکردی البحسین آبادی. 

( کان حبًا بعد سنة ۱۱۳۲ھ / بعد ۱۷۲۱م). 

أولها: « البسملة ... الحمد لله الذي ألهمنادقائق 
المعانى وحقائق البيان... أما بعد: فيقول أقل الخلق إلى الل 
الهادی») أحمد ین حيدر الحسینی ابادى . لما كان الشرح 
المنسوب إلى الفاضل الربانى والكامل الوحدانى » عصام 
الملة والدين إبراهيم بن محمد بن عربشاء الإسفرانى ٠‏ الواقع 
على الرسالة المصتفة فى الاستعارة > للمولى المحقق والحبر 
المدقّق مولانا بى القاسم السمرقندى» مع وجاهته» ورشاةة 
نظمه» مشتماً على فرائد لطيفة محنجبة تحت الأستار . 
أردت أن اعلق عليه ا تعليقات تكشف عن وجوه فرائده 
اللثام» ... وها آنا أشرح ...». 


حاشية على شرح عصام على رسالة الاستعارات للسمرقندى 


حواش على شرح عصام الدين للرسالة الوضعية 


سسس 


آخرها: «... قد تم کتابناء ونرجو من الله تعالی آن پجعل 
خاتمتنا مع إضاءة القلب . الحمد لله على التمام وعلى نبيه 
أكمل تحية وأفضل السلام فى سنة ٠١١۹‏ 1 . 

وفى الهامش : 

« تم تحرير هذه الحاشية الشريفة فى سنة آلف ومائتين 
وتسعة [كذا]. فى يوم السبت فى أواسط شهر صفر الخيرء 
على يد الفقير المحتاح إلى رحمة الله ذى المنن ياسين بن ما 


کتبها پوسف بن إسحاق سنة ۱١۹۸‏ ه/ ۱۹۸7م . 
طبعت مع شرح العصام على الفريدة بالاستانة معجم 


۱ دار الکتب ۲/ ۱۸۹ . 


القیاس ص ۲۷ . X1,‏ 0م س ۱۲ . 


کتبها سعید بن ملا أحمد سنة ۱۱۵۲ه/ ۱۷۳۹م . 


الرقم ٤١ا٠‏ القاس ص ۹۹۸ ۲۲ ×0 رااسم 


نجسي . غفر الله له ولوالديسه وأحسن إليهما امين بالثبى 


س ۱۲ . 
الامين». 


نسخة آخرى . 

کتبها على بن أحمد سنة ٠٠۲۵‏ ه/ ١١١١م‏ . 

الرقم ۲۹۲۲ القياس ص٤٤‏ ١۲×١۱١سم‏ س۷١.‏ 
(۴) للشہخ محمد شیرانشی ( شیرانسی ). 


نسخة مصرّرة بالفتستات عن نسخة خحطية فى خرانة كثب 


مدرسة بحيى باشا الجليلى بالموصل . بخط النسخ . وعلى 
بعض الحواشى تعليقات ميختلفة . 


٦ق‏ س Î‏ 
(۸/ لغة). ارقم ۲۱۸۵ : 
من هذه « الحاشية » نسخة خحظية فى خزانة ٠ ٠‏ أولها ( قوله إلى آلطاف ربه الخفية الألطاف جمع ...). 


تھا ملا 1 ۸م 
مدرسة الحجيات بالموصل : (« مخطوطات الموصل » کتبها ملا محمد إمام سنة ۱۲۳۷ھ / ۱۸۲۱م 


.) ۲١١ ارقم‎ » ۱۱١ ص‎ 

مدرسة جامع النبى شيت بالموصل : ( « مخطوطات 
الموصل » ص ۰۲۲٣‏ الرقم ۲٠۱۹‏ ). 

مدرسة يحيى باشا الجليلى بالموصل : ( ١‏ مخطوطات 


القاس ص ٤۲‏ ۲۲ ×۵,١٥اسم‏ س!١؟.‏ 
کشاف ۰۱۹۷ دار الکتب ۲/ ٠۹۰‏ . 

. لعبد الله بن حيدر الحيدرى‎ )٤( 

الرقم ۲۱۸۵ . 


الموصل ٩‏ ص ۰۲٤۲‏ انرقم ۲۸١‏ ). 
المدرسة القادرية ببغداد. ضمن مجموعة . كتبهاعبد 
السلام الشراف سثة 1 هه. وصفها: د . عماد عبد السلام 
رؤوف: « إلآثار الخطية فى المكتبة القادرية ۳۲: ۳۳۹ 

۰ ضمن مجموعة : تسلسل /٠۱٠٤۹‏ ۳). 


أولها ( يقول العبد ليلتفت إلى ما فى التعبير عن نفسه 


بالغايب المظر [كذا] من الالتفات ). 


کتبها ملا محمد إمام سنة ۱۲۳۷ / ۱۸۲۱م. 
القیاس ۳۵ ۲۲ ×۵,١اسم‏ س١!.‏ 
مخطوطات الأنکرلی ۲٤٤‏ . 


دار الشربية الإسلامية ببغداد. كتبت سنة ١١۲١هم»‏ 
راجع : از د. عماد عبد السلام رۇەفى: % الآثار الخطية فى دار 
التربية الإسلامية ببخداد » : القسم الثانى : ١‏ المورد ٦ ٠‏ [ بخدأد 
۷ ]ع ۲ء ص ۰۲۸٦‏ الرقم ٠١‏ ) ( مخطوطات المجمع 
العلمی العراقی ١٠١١ ١٠١۵١ /١‏ ). 


( الميخطوطات اللغرية فى مكتبة المتحف العراقى -أسامة لاصر 
اللقشہندى / ۸١۱٠ء‏ 1۹ء ومخطوطات المجمع العلمى العسراقى ‏ 
مي خاتیل عراد ۱ر ۱١١۹۰۱٥۰‏ ). 
# حواش على شرح عصام الدين للرسالة الوضعية: 

,OP.1599 ) مح‎ ( 


(۲) لحسن محمد الزیباری . 

ن جما او من ممخطوطات علم الوضع فى المكتبة الشعيبة بصسوفية 
رقم ٤۱۷‏ فی بلغاریا. 

أولها ( الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه البيان ). 
ر ی خحلق ل 2 لم يذكر اسم المؤلف . 


حاشية على شرح العقاند النسفية 


حواش وضعها المُحَشى على بعض مسائل وضعية من 
شرح عصام الندين للرسالة العضدية فى علم الوضع» ويبدو 
أنها وضعت من قبل درس لتيسير بعض جوانب هذا العلم 

النسخة رديشة خحطها فارسى ردىء ولم يؤرخ للفراغ من 
)٠١(‏ قى القطع المتوسط مسطرتها(۱۷ س). 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعية بصوفبة 
فی بلغاریا وضعه د. عدنان دروپش ۲/ ٩۱‏ ). 
٭ حصاشية ععلى شرح العقازد النسفية: 

من مخطوطات الخزانة العمرية فى علم العقائد . 

. ۱۸۲١ ٤ ارقم‎ 

لابن أبى الشسريف القدسى المتوفى سنة ۸۹٠۳‏ / 
۷م من تلامذة أبن ألهمام محمد بن عبد الواحد الذى 
توفی سنة ١۸1ه/ ۱٤٥0۷‏ م. 

الأول ( الحمد لمستأهله والصلاة على سيد رسله ... ). 

والشرح لسعد الدين التفتازانى المتشوفی سنة ۷۹۱ه/ 
۹م على العقائد النسفية لنجم الدين أبى حفص النسفى 
المتوفى سنة ۵۳۷ ه/ ١۴١١م.‏ 

کتہت بخط النسخ عليها حراش وشروح وترقى للقرن 
الحادى عشر الهجرى القرن السابع عشر الميلادى أكملت 
الصفحات الالحيرة بخط حديث . 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتية المتحف العراقى ‏ بداد . 
مركز الخدمات والابحاث اللقافية ٠٠١ /١‏ ), 
# حاشية على شرح الحوامل المائة فى النحو: 

„OP, 1549‏ 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 
مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 


قال واضع الفهرس : 
لم نقف على اشم المؤلف» فقد حرمت النسخة من آولها 
فذهب بالخرم بضع ورقات . 


والكتاب يشتمل على حواش موضوعة على شرح لكتاب 


حاشية على شرح أبى القاسم الليش ... 


(العوامل المائة ) فى التحر للجرجانی› ولم نهند إلى اسم 


كتبت النسخة بخط فارسى » ولم يذكر تاريخ الفراغ من 


(۳۹٤)ق‏ القطع المتوسط مسطرتها (1۹س ). 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعيية بصوفية 
فی بنخأريا۔ وضعه د. عدنان درویش 0*(). 
# حاشية على شرح الفواند الحسينية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك والتنجيم . 

مخطوط فى مكتبة المشحف العرأقى . 

ارقم ۷۸۲۴ , 

لمحمد طيب بن ملا أحمد العائم الدوشيوانى . 

الأول ( الحمد لله الذى جعل الشمس ضياء وإلقمر نورا 
٠‏ أسا بعد هذه عجالة أجريتها مجرى الشرح للفوائل 
الحسينية ... ). 
رتبها المؤلف على مقالتين كل مقالة تشمل على أبواب 
وحاتمة. 

المقالة الأولى : فى صفيحة المقنطرات المسمات 
[المسماة] بالربع المقنطر وتشمل على مقدمة وعشرة أبواب 


ولحالمة 
المقالة الثانية: (لم يذكرالناسخ عددأبوابها 
ومضمونها) . 


نسخة حديشة عليها بعض التعليقات والحراشى . ناقصة 
الااحر وقد أرفق مع هذه النسخة مثلث جيبى من المعدن عمله 
کاری احمل محمد سلة | شھ/ م 

الیاس ۳۸ص ۳×۲۰اسم ۱۸س. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النفشبندی وظمياء محمد قباس / ٥٩‏ ). 
# حاشية على شرح أبى القاس الليثى السمرقندى للرسالة 
العضدية: 

أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى فى علم 
الوضم . 


حاشية على شرح قاضی زاده الرومي 


حاشية على شرح قطر التدا وبل الصدا 


المولّف: پوسف بن على الصالارى . 

أولها: « البسملة ... العحمسد لله عظيم الشان» ملهم 
الإنسان أوضاع اللسان» ... أما بعد: فيقول المفتقر إلى 
الملك ... » پوسف بن على الصالاری» هذه تعليقات تضاهى 
الفرائد» شرح الإمام الھادی المھدی مرلانا خواجه [آبی 
القاسم ] السمرقندى: ردت بها كشف النقاب لتنجلى لدى 
الااحباب» ونقرٌ بها عيون الطلاب» ورشحتها باسم من کنت 
بحضرته وتلعمه باطافة صبحبثه » حاوى الفضائل والمناقب 
سمی بن أبى طالب» ذى الفضل الجزيل سلالة نسل 
عبد الجليل ... ». 

أخرها: « تمت الحاشية الواقعة على شرح الرسالة 
العضدية. بعون الله تعالى سنة ۱۲٠۹‏ على يد الفقير 
ياسین“ . 

نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة حطية فى حزانة كتب 
مدرسة يحيى باشا الجليلى بالموصل ( آرقامها: التصنيف 
۱١-ص‏ ۱ح القید ۲۰٦‏ خ /٤‏ ب ). 


٥ق‏ ۷اس 
/١(‏ لغة), 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ۔ ميخائيل عراد /١‏ ۸ 
4( 
٭ حاشیة على شرح قاضی زاده الرومی: 
حاشية على شرح القأضی زاده الرومی ( موسى بن محمد 
المتوفى سنة .)۸١١‏ ا 
على أشكال التأسيس لشمس الدين السمرقندى . 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


.) ٠٠١٠١ /١ شف الظنون‎ 

أولها : الحمد لله المقدر مقادير الاأشياء بحكمته ومصور 
تساو پر الاشکال تقدرته فاده إلح 

واخرها: ونتمم الكلام قائلين الحمد لله ذى البجلال 
رال كرام على الإتمام والصلاة على رسوله محمد والسلام» تم 
المأمول هو الإصلاح من آهل الصلاح إذا وقع زلل فى التحرير 
أو خلل فى التفرير ... 


نسخة بقلم معتاد من مخطوطات القرن الشانى عشر 
تقریبا. فی ۲۲ لوحة ومسطرتها ۲۲ سطرا. ٠١‏ × ١١سم.‏ 

[ دار الكتب المصرية ۲١‏ رياضة_ ف ٠٠١٠١‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات الحربية ج٣‏ 
العلوم ق۳ الریاضیات ‏ وضع فزاد سيد . القاهرة .)٤١ ء٤١ / ٠۱۹٦۰‏ 
٭ حاشية على شرح القطر للفاكهى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحو والصرف . 

مخطوط فى مكتبة الاوقاف المركبزية فى السليسانية 
بالعراق. 

المؤلّف : ياسین بن زين الدین بن أبى بكر بن محمد بن 
عليم الحمصى الشسافعى الشهير بالعليمى. المتوفى | 
١اش‏ 

آوله : ( اللهم بك استعنت وعليك توكلت الحمد ثل الذى 
لا يخيب من نجاه الفاعل لما يشاء فلا راد لمفعول قضاه ... 
إلخ). 

آخره : ( قوله لئلا يلتبس أو علة لسرك مقتضى القياس مع 
المفتوحة وليكن هذا حر مادة مما أردنا جمعه فى هذه 
الحواشی ). 

ناسخە : مچهول . نسىخ/ ۵ه 

خطه نسخ جميل ورقه خفيف أملس فى أوله ترجمة كاملة 
للمؤلف مأخحوذة من كتاب خلاصة الأثر فى أعيان القرن 
الحادی عشر. عليه تملکات عديدة ترجع إلى / ۸١١١ه.‏ 


YET” 

\AVxYt:@ 

س :۳۱. ث/ ۲۳۲ . 

المصادر: معجم المؤلفين /١١‏ ۱۷۷ والأعلام للزركلى 
4 0 . 


( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليماتية _ إعداد 
محمود أحمد محمد £١۵ /١‏ ), 
* حاشية على شرح قطر الندا وبل الضدا: 

من مخطوطات مكتة المتحف العراقى فى اللحو 
والصرف . 

. ۳۳٤۲ الرقم‎ 


حاشية على شرح الكافية لابن الحاجب 


حاشية على شرح الملخص شض الهينة 


لابى الخبر زين الدين عبد الرحمن بن الشيخ عبد الله بن 
مرعى بن ناصر الدين السويدى المشوفى سلة ١٠٠١ه‏ | 
٥م‏ -والشرح لعبد الملك جمال الدين بن عصام إالدين 
الإسفرائینی . 

ولا : ( الحمسد لله المقيض سجال جسوده على من 
انخفض لجلاله ). 

القیاس ص ۲۹۱ ۲۱×٤اسم‏ س۲۳. 

المسك الأذفر ص ٦1‏ . 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى . أسامة ناصر 
النقشبندى / .)١١‏ 
# حاشية على شرح الكافية لابن الحاجب: 
من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى اللحو 
والصرف. 

ارقم ۷۹۹. 

لى المفاخر شهاب الدين عمر الدلتا بادى الهندى . 

أرلها ( حمد انه نحو إلائه الوافية ). 

کتبت سنۀ ٩‏ ۲٩ھ‏ / ۱۵۱۸م . 


القياس ص *۳۷ ۸ × ۹و اسم س ۱١‏ . 
( المخطوطات اللغو ية فى مكتبة المتحف العراقى _ أسامة تاصر 
النقشبندى / ۲۷ ). 
٭# حاشية على شرح المطول: 
من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى عام البلاغة , 
الرقم ۳٤۹۸‏ . 


للمولی حسن بن محمد شاه القنارى المعروف بحسن 
جلى المثوفى سنة ۸۸7 ه/ ۱م 
أولها ( الحمد لله السذى ألهمنا حقائق المعانى ودقائق 


اليان) . 
کتہت سنة ۱۰۹۲ھ / ۱۹۸۱م . 
القياس ص ۹۲ث ۵ سم س٤۲.‏ 
طبعت معجچم ۸0۸ کشف ۱/ ٤۷٥‏ . 
لسخة آخرى . 


٠١,١×۲١ ٤١١ص القيساس‎ ٤۸١ الرقم‎ 


.۲٣س‎ 


( المخطرطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقي- أسامة ناصر 
النقشہندی/ .)٠۲١‏ 
+ حاشية على شرح الملخص فى الهينة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مخطرط فى مكتبة المتحف العراقى . 

.۹٦۷۱ ارقم‎ 

لعبد العلى بن محمد بن حسين البرجندى المتوفى سنة 
۲ه / ۱٥۲۹‏ . فقیه» آصولی» حاسب» من اثاره: شرح 
مختصر المنار فى أصول الفقه » شرح أداب عضد السدينء 
شرح التذكرة النصيرية فى الهيئة > شرح الفوائد البهائية فى 
الحساب» وشرح النقاية مختصر الوقاية . ( محجم المولفين |١‏ 
1( 

الأول ( الحمد لله رب المشارق والمغارب مزين السماء 
بزينة الكواكب والشواقب ... أما بعد فهذه تعليقات على 
المواضع المشكلة ... من شرح الجغمينى ... ). 

وهی حاشية علی شرح قاضی زاده الرومی الذى كان حي 
سنة 1٩‏ ۸ه / ۲١٤٠م.‏ 

نسخة جيسدة كثبث بخط اللسخ سنة ۹۷١‏ ه / 04م 
على يد إسحاق بن قاسم الطبسى . 

القیاس ۳۹۸ ص ۲۰ ×۱اسہ ۱۷س. 

كشف ۲/ ۱۸۲١‏ معجم المؤلفين ۲٠٠١ /١‏ هدية 
العارفين /١‏ 9۸7 . 

كما توجد فى مكتبة المتحف العراقى عشر نسخ أخرى 
نکتفی ب ذکر أرقامها رهی على التوالی: ۷۷۲۴ء ۸۷۲۲ 
AFAT VTA IVI! CEFAITY cCTYVOV YE۹4‏ 
TeVTE eT FN eOVA TTI!‏ 

( ممخطوطات الفلك رالتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ٦۲.94‏ ), 
# حاشية على شرح الملخص فى الهينة: 

مخطرط فى مكتبة المتحف العراقى . 

لرقم ٠.۳۲٤۳۲‏ 
لغياث الدين منصور بن محمد بن إبراهيم الحسينى 
الدشتکی » الشبرازی المتوفى سنة ۹٤۸‏ ه/ ١٤١۱م.‏ 


حاشية على شرح الملخص في الهينة 


حاشية على شرح الوقاية 


سسس 


من أهل دشتك من قرى أصفهان وتنسب إليه المدرسة 
المنصورية بشيراز ولى منصب الصدارة فى عهد الشاه 
طهماسب . ومن تأليفه : آداب البحث والمنساظرةء الإشارات 
والتلويحاٽ . 

الأول ( بعد حمد الله على توفيقه والصلاة على 

وهو حاشية على شرح الملخص فى الهيئة لقاضى زاده 
الرومى. 

لسخة جيدة كتبت سنة 4٤٥۹ھ‏ / ۷٤۱۵م‏ على يد أحمد 
محمد نصر الله فى المدرسة العلية الملصورية فى شيراز, 

القاس ٩۰‏ ص ۱۸ ×١اسم‏ ۸س. 

ذريعة / ۱۳١‏ . معجم المؤلفین ۱۳/ 1۹ . ' 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ١۳‏ ). 
٭ حاشية على شرح الملخص ف الهينة: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۳۲٤۳۱ الرقم‎ 

لعلها للقاضى مير حسين بن معين الدين الميبدى أو 
الميبذى المثوفى سنة ١١۹ه/‏ 0م 

الأول ( الحمد لله الذى أبدع السماء بلطفه آثيرا ( حالصا ) 
... وبعد هذه حواشی [ حواش ] وشمها حادم آهل ... على 
شرح الملخص فى الهيئة ...). وهى حاشية ممزوجة على 
شرح قاضى زاده الرومى على الملخص فى الهيئة للجخمينى 
نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبت بالمدادين الأسود 
والأأحمر سنة ۹٥٤‏ ه/ ١٤١۱م‏ فى المدرسة العلية 
المنصورية بشراز بيد أحمد محمد نصر الله . قوبلت هذه 
النسخة على نسخة أخرى كما ذكر فى الحواشى وذكر اسم 
المؤلف فى هذه النسخة بمحمد عز الدين . 

القیاس ۲۱۰ص ۱۸ ×۱اسم ۱۸سم. 

الذريعة١/ .٠١١‏ معجم المۇلفين ٠٤ /٤‏ معجم 
المطبوعات ۱٤۸١‏ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى م أسامة 
ناصر الئقشبندی وظمیاء محمد عباس / 1۳ 1٦٤‏ ). 


# حاشية على شرح الملخص ضس الهيئة: 

مخطرط فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ۱۷١١۳ ارقم‎ 

للمولى يوسف بن خحضر بيك بن جلال الدين الحنفى 
المعروف ( يسنان باشا ) المتوفى سدة ۱٩۸ه/‏ ١۸٤۱م‏ فقيه 
عالم مشارك له اطلاع واسع على العلوم الطبيعية من أهل 
القسطنطينية كان وزيا فى عهد السلطان محمود ثم عزله 
وحبسه وعندما جاء السلطان بايزيد خان قربه وولاه مدرسة دار 
الحديث بأدرنة وتوفى بها. ومن اثاره حاشية على شرح 
الملخص لقاضى زاده وحاشية على شرح الجرجانى ( معجم 
المؤلفین ۱۳/ ۲۹٩‏ ). 

رهی حاشیة علسی شرح قاضی زاده الرومی الدى كان حيا 
سنة ١٠۸ه_/‏ ١٠١٠م‏ على الملخص فى الهيئة للجغمينى . 
وضع المؤلف هذه الحاشية بإشارة من السلطان محمد بن 
مراد . 

نسخة جيدة كتبها بخط التعليق بأصفهان على بن سيف 
الدين معحمود سئة ١٠١۸۳‏ ه/ ۷۲م 

القیاس ۱۳۸ص ۱۲×۱۹سم ۱۹س. 

کشف ۲/ ۱۸۱۹ معجم المؤلفین ۱۳/ ۲۹٩۱‏ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتعحف العراقي ‏ أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ٦٤‏ ). 
« حاشية على شرح الوقاية: 

من معخطوطات التراث الإسلامى فى ألفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكت الظأهرية. 

الرقم ۲٤۱۲‏ ( فقه حنفی ٠١‏ ). 

وقاية الرواية فى مسائل الهداية . تأليف : محمود بن عبيد 
لله بن إبراهيم المحبوبى المعروف ببرهان الشريعة المثوفى 
سنة ۷ه / ٤۱۲۷م‏ . 

والوقاية متن مشهور اعتنى بشأنه العلماء بالقراءة 
والتدريس والحفظ› . 

شرح السوقاية تألیف : عبید الله بن مسعود بن محمود 
المحبوبى المعروف بصدر الشريعة الأصغر» كان حبًاسلة 
FAVEY‏ 7م 


حاشية على الفواند الشافية فى حل مشكلات الكافية 


الحاشية تاليف : . . . . . 
أوله: الحمد لله رافع القبة الخضراء» وباسط البسيطة 
الغبراء. 


واخره: ومع ذلك فلا یعادل فی مناقبهم» وما ذکر عن 
آٹسارهم» نفعنا الله بمحبتهم أجمعين ؛ وجعدشسا لهسديهم 
متبعين» وعصمنا من زيغ الضالين وبعثنا يوم الدين فى عداد 
الهادين بفضله العظيم » وفيضه العميم » إنه سميع مجيب . 

نسخة جيدة قديمة ومصححة» عليها وقفية المدرسة 
البيرامية. 

الخط نسخ معتاد دقيق . بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة» کتبه أحمد بن تاج الدين المنتوى سنة ۹۷۸ه. 

المراجع: كشف الظنون ۲/ »۲٠۲۲‏ معجم المؤلفين 
YET fT CIA 1۲‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع 
محمد مطيع الحافظ CYTYYeTYT /١‏ 
# حاشبة على الفواند الشافية فى حل مشكلات الكافية: 

.OP. 294 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 

لم يذكر اسم مولفها. 

وقد وضعها۔_ على الأرجح ‏ على كتاب ( الفرائد الشافية 
على إعراب الكافية ) سزينى زاده وتداول فيها حل بعض ما 
آأشکل من الکتاب . 

النسخة متأحرة لم يذكر اسم ناسخها كتبت سنة ٤٤٠١ه‏ 
بخط نسھأرسی معتاد . 

)٠۹١(‏ ق القطم الصغير مسطرتها (۱۷ س). 

قال واضع الفهسرس : لم نجد لهذه الحاشية ذكرا فى 
المصادر التى بين آيدينا. 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 


فی بلغاریا- وضعه د . عدنان درویش ۲/ ۱۰١‏ ). 


# حاشية على الفوائد الضبائية: . 
من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى النحر 
والصرف .. 


حاشية على الفواند الضيائية 


ارقم .٠٤٠١۷‏ 
لعبد الحكيم بن محمد شمس الدين الهندى السيالكونى 
المتوفى سنة ١١٦۷‏ ه/ ١۱19م‏ وسميت بالفوائد 

الحكيمية . 

طبع بالاستانة سنة ۲۷۷٠ه/‏ ١٦1۸م‏ . 

کتبها عبد الفتاح الإربیلی سنة ٤۱۲۵ه/‏ ۱۸۳۸م . 

القيأاس ص ۲٠٠‏ 1×۲سم س۹٣ا.‏ 

دار الکتب ۲/ ۹۸ء کشف ۱/ ۱۷۸ . 

( المخطرطات اللغر ية فى مكتبة المتحف العراقى . أسامة ناصر 
التقشبندی / ۲۸)۔ 
# حاشية على الفواند الضائبة: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى التحر 
والصرف. 

. ۲٠۹ الرقم‎ 

لنعمسة الله بن عبد أله بن محمد بن حسين الحسيلى 
الجزائری المتوفی سنة ۹۲١١١ه/‏ ١١۱۷م.‏ 

کسث سنة ۱ ١۱۲١ه/‏ 0م 

القیاس ص ۲٤۲۰‏ ۲۵×٥,٤اسم‏ س!۱؟. 

مخطوطات دار الكت ۱/ ۲٣١‏ . 

( المخطرطات اللغرية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندی / ۲۸). 
# حاشية على الفواند الضبانية: 

من مخطوطات مكتبة المتحف الحراقى فى الحو 
والصرف . 

ارقم ۲۷۵۲ . 

لوجیه الدين الهندى . 

کتبها إبراهیم بن عثمان فى مدرسة بوياجى سنة ١۸١٠ه‏ 
| م 

القیاس ص ۳٤١‏ ٩,۱۲×۱۹سم‏ س٣۱.‏ 

( المخطرطات اللغرية فى مكتبة المتعحف العراقى - أسامة تأاصر 
النقشبندی / ۲۸). ) 


حاشية على القفواند الضيائية للجامی 


حاشية على کتاب س التقسیر 


# حاشية على الفوائد الضيائية للجامس: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى النحو 
والصرف . 

. ۲٤۵۴ الرقم‎ 

لعصام الدين إبراهيم بن محمد بن عرب شاه الإسفرائينى 
المتوفى سنة ۵۹۵۱ / ١۳١٠م‏ . 

طبعت معجم ۱۳۳۱ . 

القاس ص ١٤١١‏ 

کشف ۲/ ۱۳۷۲ . 

}1 لمخطرطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى -أسامة ناصر 
التقشہندی / ۲۷ ۲۸). 
+ حاشية على قطر الندا وبل الصدا: 

من مخطرطات مكتبة المتحف العراقى فى الصو 
والصرف. 

, ٤0۵ الرقم‎ 

لمحمد بن علی بن أحمد الحریری الحرفوشى المتوفى 
سنة ۵۹٠١ه/‏ ۹مم فرغ منهاسنة ٠١٤١۷‏ ه/ ۱۹۳۷م 
وسماها دليل الهدى 


كتبها عن نسخه المؤلف حسين بن عبد الله الكعبى . نة 
۲| 0 


کشف ۲ 0۲ 


( المخطوطات اللغرية فى تة المتحف المراقى-أسامة ناصر 
النقشندی / ۰۲۸ ۲۹ ). 
# جاشية على كافية أبن الحاجب: 

من مصنفات الترأث الإسلامى فى علم النحو والصرف. 

مخطرط فى مكتبة الأوقاف المرکزیة فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤف: لم يعلم اسم المۇلف . 

ناقص الأول والموجود يبدأ ( واعلم آن اللام فى الكلمة لام 
الجنس أى لتريف الحقيقة ولا يجوز أن يكون الام فيي 
للاستخراق ... إخ ). 


ناقصس الآحر والمو جود پتتهی ( فيد حل دعوت الله سا 
وقائما بہالقسط وولی مدہرا ونحو ذلك لا یکون فيه شىء مما 


ذکرناه) . 
ناسخه : مجهول . خحطه نسخ جميل عليه أثر للرطوبة . 
و A‏ 
Ix:‏ 
س :۲۰ ٿ/ ٤٣١‏ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - إعداد 
محمود أحمد محمد ٤۹۵ /١‏ ). 
# حاشية على كتاب فى التفسير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

. ٤۳۸٤ الرقم‎ 

المؤلف : معجهول . 

أولها: يلزم أن يبكون الاسم والمسمى واحدا بل اللازم 
تسمية المؤلف بالمفرد وهم جعلوا اسم الحرف مؤلمًا منه ومن 
حرفين آخرين وهو تسمية المفرد بالمؤلف كما أن تسمية 
المؤلف بالمفرد . قوله : الوجه الثالث : اعلم أن الوجه اداي 
رالثالث مشتركان فى آن الفواتح ليست بأسماء للسور وفى أن 
تصدير السور بها للدلالة على الإعجاز., 

أحرها : والنيسان إنما يكرن بعد المعرفة» شه معاملته 
تعالى مع الكافرين بمعاملة من نسى عبده من الخير ولا 
يلتفت إليه وشبّه عدم إحطارهم لقاء الله ببالهم وعدم مبالاتهم 
بحال من عرف شيشا ونسيه واعلم أنه لما أريد تعلم المعانى 
الى هى فى عالم الغيب لم يكن إلا بأمثلة من عسالم الشهادة 
فلا بذ أن تعبر المعانى عن الغيبية بعبارات أو أمثاة من عالم 
الشهادة. 


حاشية على الكشاف 


أوصاف المخطرط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
کتبت بخط فارسی معتاد حرم من آولها عدة أوراق» وتنتهى 
بالتعلیق على قوله تعالی ل فاليوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم 
هذا 4 [الأعراف : ]4١‏ كتبت بثلاثة حطوط مختلفة أولها 
بخط فارسی دقیق ووسطها بخط معتاد وفی آخرها بخط 
سخى» أصابتها الرطوبة فى أعاليها كما سطت عايها الارضة 
فی مواضع منھا. کتب علیها بخط حدیث ١‏ تسهیل إعراب 
القران العظيم ). 

ق م س 

٤ x 1A ۲0۹ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم . 
التفسیر ۔ وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۵٩۲۸ء .)۲۸١‏ 
# حاشية على الكشافه» ` 

انظر: حاشية ابن كمال باشا على مواضع من الكشاف . 
« حاشية على الكشاف عن حقائق التسزيل وعيون الأقاويل. سورة 

الملك: ) 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدا الكتب الظاهرية بدمشق ( لعله فى مكتبة 
الأسد الآن ) . 

. ٤۷۸ ارقم‎ 

المؤلف : محمد الصادق . 

أولها : بسم الله الذى ناق الموت والحياة ليبلوكم أيكم 
أحسنٌ عملاء الرحمن الذى خلق سبع سماوات طباقاء 
الرحيم الذى جعل لكم الأرض ذلولاء قال جار اله العلامة» 
أحسن الله حاله فى دار المقامة» سورة الملك . لما كان هذا 
الاسم من بین أسمائها مشهوراء» جعله أصلاً ولم يصرح بكونه 
اسما لتفرده وظهوره» ولا حفاء فى أنه كأن فى الأصل مركبًا 
إضافيًا ثم جعل علمًا لهذه السورة. 

آخحرها: وماء معین» آی جارء ویقال هو مفعول من عنت 
الماء إذا استنبطت» أنهى كلامه» فعلى الأرل» معين صحيح 
على وزن فعیل . وعلى الثانى أجوف على وزن مفعول كمنيع . 


حاشية على مختصر تلخيص المفتاح للتقتازانی 


قوله : وعن بعض الشطًارء قيل : هو محمد بن زكريا المتطبب 
الرازى» وال تعالى أعلم بصحة السار هو جمع شاطر وهر 
الذى أغنى أهله خبثا ذكره الجوهرى» وفى الأساس» فلان 
شاط ى خحليع . 

أوصاف الأمخطوط : نسخة من بداية القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبث بخط تعليق قليل الإعجام» رؤرس الفقسر 
مكتوبة بالأحمر. على الهوامش الكثير من السروح 
والتعليقات.  ,‏ 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم حاشية الليثى على 
أنوار التزيل وأسرار التأويل» وحاشية محمد الصادق على 
سورة يسَ» ثم مجموعة من الحواشى على الجزء الاخير من 
القرأن الكريم» المجموع مصاب بالرطوبة وأوراقه مفروطة » ما 
الغلاف فهو من الجلد ولكنه ممزق . 

ف : س 

آ١‎ ITx14 (Yol Y 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم. 
التفسیر -وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ .)۲۸١ ٠۲۷۹‏ 
# حاشية على مختصر التلخيص للتفتازاني؛ 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى علم البلاغة . 

, ۱۸١١ ارقم‎ 

لاأحمد بن محمد بن يحيى بن محمد حفيد سعد الدين 
التفتازانى المتوفى سنة ٠٦‏ ۹ه / 0۰م 

القیاس ص ۳۵ ۹×۲۷,۵٣سم‏ س'!. 

کشف۱/ ٤۷۵‏ . معجچہ ۷۸۳. 

( المخطرطات اللغرية فى مكتبة المتحف العراقى -أسامة ناصر 
النقشبندی/ .)١١١١١۲١‏ 
+ حاشية على مختصر تلخيص المفتاح للتفتازان: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى علم البلاغة ‏ 

. A0 الرقم‎ 

لشهاب الدين أحمد ہن قاسم العسادى الشهير بابن آم 
قاسم المتوفی سنة ۹٩٤‏ ه/ ۱۵۸۵م . 


حاشية على مختصر تلخيص المفتاح للقز وينى 


حاشية على مقدمة أبس الليث 


جمعها بعض تلامذته من هرامش کتبها ببخط يده على 
المختصر. 

أؤلها ( حمدالك اللهم على ما آنعمت به مسن ديم 
المعانى ). 

کتبت بخط مغربی سنة ۱۰۱۷ھ / ۱1۰۸م . 

القياس ص "١۲‏ ۵ اسم س٣۳‏ . 

. ٤۷٦ /۱ کشف‎ 

( المخطرطات اللغرية فى مكتبة المتحفت العراقى . أسامة ناصر 
النقشبندى/ر .)٠١١‏ 
* حاشية على مختصر تلخيص المفتاح القزوينى: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى علم البلاغة. 

.۲٤٠٥۲ ارقم‎ 

لنطام الدين عثمان الخطائى المتوفى سنة ١۹۰ه‏ / 
۵مم 

الها : ( نحمدل اللهم على ما أعطيتنا من سوابغ النعم 
وبوالغ الحكم). ا 

کتبها یوسف بن إبراهیم الارهی سنة ٠٠۳٤‏ ه/ ٤۲٣٠م‏ . 

القیاس ص ٩۰‏ ۲۱,۵*×٦۱سم‏ س۱۹. 

کشف ۱/ ٤۷٩‏ . دار الکتب ۲/ ۱۸۸. 

نسخة أخرى . 

کتبها ... بن عبد الجہار سنة ٠١٤۹‏ ه/ ١۳٦١م.‏ 

الرقم ۳٤۳۲‏ القیاس ص ۱۹,١ ۱۲٤‏ × اسم 
س۱۳ . 

نسخة أخرى . 

کتبها حسن بن حیدر على سنة.٥۱۰۹ه_/‏ ۱۹۸۳م . 

السرقم ٠٠۵‏ القياس ص ٩ ٠١١‏ × ۱۵سم 
س۱۷ . 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندی / .)۱۲١‏ 
# حاشية على المطول: 

من مخطوطات مكتبة المتحف العراقى فى علم البلاغة . 

الرقم ۳۸۱. 


على بن محمد الحسيئى الجرجانى المعروف بالسسدك 
الشريف المتوفى بشيراز فى السادس من ربيع الشانى سنة 
۹ه م 

فوبلت هله النسخة ستة ٠١١١‏ ه/ ١٠٠٠م‏ ولم يعلم 
اسم الناسخ ولا تأريخ نسخها. 


القیاس ص ٩ ٤۹۲‏ ×۲۰سم س١؟,‏ 

. ٤۷٤ /۱ کشف‎ 

( المخطوطات اللخوية فى مكثبة المتحف العراقى - أسامة ناصر 
النقشیندی / .)١١١‏ 


*# حاشية على مغاس اللبيب عن كتب الأعاريب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو والصرف . 

مخطوط فى مكتبة الأوقاف المركزية فى السليماينة 
بالعراق . 

المؤلّف : لم يعلم اسم المؤلف. 

ناقص الأول والموجود يبدأ ( وتسكين المنقول إليه 
الموجب لكون النقل عملا كلا عمل وإدغام المنقول إليه فيما 
بعد الهمزة وذلك بمعزل عن القياس ... إلخ ). 

اخحره : ( والذی ولیها ر نحو یا رب سار بات ما توسدا). 

تاسخه: محمود الكلالى لأجل أستاذه الشيخ أحمد بن 
معروف النودهی . خطه نسخی» ورقه أبیض» جلده مزخرف 
أصفر. 

At ET 

0x1: 

س :۱۹ . ت/ ٩٩1‏ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأرقاف المركزية فى السليمائية - مره 
أحمد مبحمد» 4١1١ /١‏ ). 
# حاشية على مقدمة أبى الليث: 

من مصنقات الترأث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ارقم ۲٠۲١‏ ( فقه حنفى ۷۷). ) 

المقدمة تاليف : إمام الهدى أبى الليث نصر بن محمد بر 


حاشية على الوافية فى شرح الكافية 


أحمد بن إبراهیم السمرقندی المتوفی سنة ۳۹۲۳ھ / ۳١٠٠م‏ 
على ما ذكره أكثر المؤرخحين»› وقيل فى وفاته غير ذلاف وغاية 
الخلاف فيهاسنة ۹۳ه. 

وهى مقدمة فى الصلاة. 

الحاشية : معجهولة المؤلف . 

أوله : الحمد لله رب العالمين والعساقبة للمتقين» رلا 
عدوان إل على الطالمين . 

واخسره: فإن قیل آی مصل صلی ونی کمه رطل من 
التعجاسة وجازبث صلاته . 

الجواب: فقل له: رجل صلی وفی کمه جرو الكلب وفمه 
فسدود. 

نسخة جيدة. على صفحاتها جميعًا جداول بالحمرة. 
وعليها وقفية محمد باشا العظم على طابة العلم . الورقة 
الالحيرة خط حديث . 

الخط نسخ جيد» كتبت بعض كلماته بالحمرة . 

المراجسع : كشف الظنون ۲/ ١۱۷۹ء‏ فهرس الخديوية 
۳/ 4 معجم المۇلفين 1۳/ ٩1‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع 
محمد مطيع الحافظ CT¥YACTYY /١‏ 
# ححاشية عل الوافية فس شرح الكافية؛ 

. OP. 3147 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 

لم يذكر اسم مؤلفها وذهب من أول اللسخة بضع ورقات 
بخرم انتابها ولعلها لمحمد بن عبد الله المريلى . 

وقد تناو فيها المؤلف التحشية على شرح كافية أبن 
العحاجب للركن الاستراباذى المسمى بالوافية. 

النسعخة رديئشة على هوامشها تعليقات كثيرة» وخحطها 
فارسی ردیء ولم يذكر اسم الناسخ أو تاریخ النسخ. 

١٤۲)ق‏ القطع المتوسط المسطرة (۲۱س). 

. ۲۵١ /۲ الشف‎ 


حاشية العليمى على مسختصر السعد التفتازانى 


( فهرس المخطرطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفية فی بلغاریا-وضعه د. عدنان درویش ۲/ .)۱١۷‏ 


٭ حاشية على الورقات: 
من مصنفات الثراث الإسلامى فى الفلك والتنجيم . 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
ارقم ٤/۳۳۲٣۵‏ . 


محمد بن محمد بن أحمد بن محمد الدمشقى المعروف 
بسبط الماردینی المتوفى سنة ۹۰۸ه/ ١١١۱م‏ . 

الأول : ( الحمد لله الذی باین بین صفات مصنوعاته فهى 

وهى حاشية مختصرة على كتاب الورقات فى العمل بربع 
دأئرة المقنطرات جد المؤلف جمال الدين محمد بن عبد الله 
الماردينى . رتبها المؤلف على ترتيب الأصل فى مقدمة 
وعشرین بابا. 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ بمدادين أسود وأحمر ترقى 
للقرن الثانى عشر الهجرى / القرن الثامن عشر الميلادى . 

القياس ١٠٣ص‏ ٤١×١٠سم‏ ١اس.‏ 

معجم المؤلفین ۱۱/ ۱۸۸. کشف ۲/ .۲٠٠٦‏ 

( ممخطوطات الفلك والتنجيم في مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
اضر النقشبندي وظمياء محمد عباس / ۵( 


# حاشية العليمى على مختصر السعد التفتازاتى: 


, OP.3086 
بصوفية فى بلغاريا.‎ 


تأليف : العليمى» سعد الدين ياسين بن زين الدين بن 
أبى بكر بن عليم الحمصى الشهير بالعليمى المتوفى سنة : 
!٠ه‏ / ١١1۵ام.‏ 

حشى فيها على كتاب ( المختصر ) للسعد التفتازائى 
الذى شرح فيه كتاب ( تلخيص المفتاح ) للفزوينى فى العلوم 


باشية الفنيمس على مسائل فى البسحلة ... 


حاشية الفاضل البرجندى على شرح الملخص فى الهينة 


أوله بعد البسملة :. « الحمد لله الذى ححلق الإنسان وعلمه 

ايان ...) . 
رصل اله على سينا محمد وعلى آل 

س زشرف و5رم . 

النسخة تامة بحالة حسنة كتبها ببخط نسح معتاد على 
التبوفرى وفرع من نسا-حتها سنة ۸١١١ه.‏ 

.) س۲١( ق القطع المتوسط مسطرتها‎ )۲۷١( 

لم بذکره الکشف أو الإیضاح آو بروکلمان . انظر الزرکای 
۹ 0۵ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفبة 
فی بلغار یا وضعه د . عدلان درویش ۲/ ۱۹٦‏ ). 
+ حساشية الغتيمى على مسائل فس البسملة وصسائل من أنوار 

التدزيل» وإرشاد العقل السليم» والكشاف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: ¥ 

لمؤلف: شهاب الدين أحمد بن محمد بن على بن 
شمس الدين الغنيمى الأتصارى الخزرجى المترفى سلة 
EKE‏ 

أولها : الحمد لله مالك الحمد ومستحقه» المتفضل على 
من شاء من عباده بلطايف توفيقه ورفقه والصلاة والسلام على 
يدنا ومولانا محمد جامع المحامد والمفاخر المتزل عليه فى 
كتابه العزيز # إنما يعمّر مساجد الله من امن بالله واليوم الآخر4 
ربعد فيقول الفقير إلى رحمة ربه سير لطف اله به لما آلقيت 
درس التفسير بجامع طولون باشا بإشارة بعض الموالى العظام 
لااد أهل الفضل الكرام حطر لى أ ن أجمع ما ألفثه من غير أن 
کون ٠‏ 

آخرها : لم يتعرض العلامة أبو السعود رحمه الله تعالى لما 
سو المشهور المعتمد من مذهب أبى حنيفة وعليه متأخرو 
صحابة من أنها آية من القرآن أنزلت للفصل بين السور أو 
لابتداء والافتتاح كما تقدم ولعل ذلك لما فيه من الاضطرابت 


بين أصحابه المتقدمين والمتأخرين أو لشهرة الكلام فى كتب 
الفقه أو نحو ذلك مما يقول والله أعلم بحقيقة الحال ولنمسك 
عنان القلم الآن عن الجرى فى هذا الميدان ومعترك الفرسان 
حشية أن كبو فأصاب بالنسيان ... انتهى ما قاله الشيخ أحمد 
الغنيمى فى آوإئل ربيع الأول من شهور سنة ٠٠٤١‏ . تم على 
يد أحقر العباد وأقلهم زادا يوم المعاد محمد اليمنى ... فى 
يوم الارہعساء سابع شهر جمادی الألحرة من شور نة مي 
وخمسین واف . 

أرصاف المخطوط سخا من القرن الحادى عدر 
الهجری كتہت بخط نسخى معتاد وبالمداد الأسود» رڙوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر. أصيبت هذه النسخة بالارضة فأثرت 
على أوراقها تأثيرا بالا وببخاصة فى أطرافها 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى رسالة فى الفرق بين 
الجمع واسم الجمع واسم الجنس الجمعى . وفتح الوهاب 
فى شرح الآداب لركريا الأنصارى . أصيب المجمعع بالازضة 
وجفاف الأوراق وهو يحتاج إلى صيانة . على الورقة الأولى قيد 
وقف باسم أبى بكر ابن احاح عثمان على مدرسة الصدر 
العسالى» وقيد تملك باسم محمد بكرى الخنيمى سنة 
١ه‏ 

ف : س 

٤ ITxXIA (YE1): 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم. 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۰۲۷۸ ۲۷۹), 
« حاشية الفاضل البرجندى على شرح الملخص فى الهيئة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيئة . 

مخطوط بدار التب الظاهرية. 

الرقم : مجموع رقمه 1۸1۸ . 

شرح الملخص : 

نأليف : المولى المشهور بقاضى زاده الرومى محمود بن 
محمد بن عمر الجخمينى المتوفى سنة : ATA‏ ۱م 


حاشية الفاضل البرجندى على شرح الملخص ف الهينة 


ثألٰيف : 
المثوفی : سنة ۹۳۲ ه/ ٠١١١‏ . 

شرح مواضيع النسخة ذات الرقم : / 1۸٩۸‏ / والتى 
تالف من مقدمة ومقالتين : 

المقالة الأولى : فى بيان هيشات الأفلاك الئی هی كرات 

المقالة الثانية : فى بيان هيئة الارض الى هى كرة وافعة ... 

فاتحة المخلوط : 
مزين السماء بالکواكب الشوابت ... وہعد فهذه تعليقات على 
المواضيم المشكلة وتنبيهات على الرموز والمباحث الخفية 
المفصلة من شرح الملخص فى الهيئة المنسوب إلى فاضل 
الأئمة... المولی المشهور بقشاضی زاده الرومى محمود بن 
لتكون تذكرة لهم ولساير العخلان... 

خحاتمة المخطوط : 

... السسة الغمرية الوسطية ثاقصة عن السنة الشمسية 

الحققية > وإنما التفاوت بين الشهور الشمسية الوسطية 
والشهور الشمسية الحقفية» فالشهر الشمسى الوسطى أبدا 
کون ثلائين یوما وعشر ساعات وتسعًا وعشرين دقيقة ونصف 
وينقص مئه . تم الكتاب بعون الله الملك الوهاب على يد ... 
محصسد ہن آحمد عفی عنهسا فى شهسر ذى الحح فى ليلة 

اوصاف المخطوط والأملاحظات عليه : 


نسخة نجيدة» فی مجموع يتالف من : ١‏ ورقة' 


حاشية الفنارى على شرح الشريف الجرجائی ... 


الملخص فى الهيئة فى 1١١‏ ورقة وحاشيتنا هذه فى: ٠٠١١‏ 
ورقة» من ورقة : ۱١۱ ٦۲‏ کتبت بخط نسخى جميل جدا 
بالحبر الأسود»ء وكلبت أسماء الأبواب والفصول وبعض 
الجمل رالكلمات الهامة بالحبر الأحمر» وسطرت بالحبر 
الالحمر كثير من الجمل والعبارات» ترك لها مامش بعرض : 
"سم عليه كثير من الشروح والتعليقات» لها تعقيبة منتظمة 
فی آخر کل ورتة . یقیاس ۲۰/ ۵ ٠٤,‏ وعدد السطور: ۲٣‏ 
جلدها کرتون مغاف بجلد حمر وورق ماون . 
اسم النساستح وتساريخ النسخ: محمد بن أحمد 
الھلرسوسی . ست ١ ٣۸۱‏ ه. 
المصادر عن المؤلف والکتاب . 
بروکلمان: الذیل .۸٦۵ /١‏ 
کشف الظنرن: ۲/ ۱۸١۹‏ . 
هرس الخدپرية: ۵/ ۲۲١‏ . 
معجم المؤلفین : ۱۲/ ۱۹۸ و ۲٣٦٢ /٩‏ . 
هدية العأرفين : /١‏ 0۸7 . 
( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . العلسرم والفنون المختلفة 
عند العرب ۔ وضع مصطفى سعد الصباع / ,)١١١-١2۹‏ 
# حاشية الفنارى على شرج الشر يف الجرجانن: 
( المواقفی للإیجی فس عام اكلام ): 
( الأصل المواقف فى علم الكلام لعضدالدين عبد 
الررحمن بن أحما اللايجى المترفى سنة ۵١‏ ۷ه.. 
ثم شرحه السيد الشريف على بن محمد الجرجانى 
المتوقی سلة ١٦١۸هہ.‏ ثم کتب حسن جابى بن محمد شاه 
الفنارى المتوفى ۸ه حاشيته المشهورة عليه . 
انظر کشف الظنون ۲/ ۹۸۹۱). 
من مصنفات التراث الإسلامی فی علم العقائد والكلام . 
المؤلف: حسن جلبى بن محمد شاه بن حمزة الروعى 
الحنفی ویعرف بالفئاری ( بدر الدین ) ٤١‏ ۸ه-٦۸۸ه.‏ 
أولها : ( قسوله فبسمل أولا فإن فلت التوجيه الأول لا يدل 
على أن علة التضمين بالبسملمة أولا وقرع التضمين معثدا به 
... إلخح). 


حاشية الفنارى على المطول۔الجزء الأول 


اخرها : ( إذ لا وجه له بعد تسلیم صله کما لا یخفی على 


المنصف) . 
ناسخها: سالم بن منصور البقری الشافعی / ۹۹۵ه. 
خحطها نسخی . 
و0 
م ox‏ 
س :۲۱. ت/ مجامیع / ٠۲١-۱۱۹‏ . 


المصادر: معجم المزلفین ۳/ ۲۱۳ ۲٠٤‏ وكشف 
الظنون ۲/ ۱۸۹۱ . 

( فهرس مخطوطات مححبة الأوقاف المركزية فى السليماينة - إعداد 
میخمود أحمد محمد ۱/ 1۸4¥ ۱۸۸ ). 


# اسي الفنارى على المطول . الصزء الأول: 


.Op.1131 
. فی بلغاریا‎ 


تألیف : حسن جلبی بن محمد شاه الشهیر بالقناری أو 
الغنرى المتوفى سنة ۸۸7ه-/ ١۸٤۱م‏ . 

وهى من الحواشى المفيدة التامة على كتاب ( المطول ) 
للسعد التفشازانى الذى شرح فيه كتاب ( تلخيص المفتاح ) 
لقزوينى فى العلوم البلاغية ويشتمل هذا الجزء على الباب 
الأول والثانى من الكتاب . 

أوله : ١‏ قوله آلهمنا حقائق المعانى ودقائق البيان» الأقرب 
إلى الفهم ٠...‏ . 

آخر اللجزء: «... لاما كان له قد تدرب الأسور والتمرن 
عليها والله أعلم ... لجز الفراغ من الجزء الأول من حراشى 
المطول للفنرى» ويتلوه فى الجزء الشانى الباب الثالث أحوال 
المسند قرل آی قول ضابیء ) . 

لنسخة جيدة قسديمة فريبة من عهد المؤلف قوبلت على 
نسخة محتبرة» كتبها أحد بن عبد الرحمن الفيومى الحنبلى 
بخط نسخ وجعل أوائل فقر الأصل المحَسّى عليه بحرف 


متميز بالسواد وفرغ من نسخه سنة ٠٦‏ ۹ه وفى ذيل الصفحة 
الأحيرة من النسعخة نص مفاباة صورته : « الحمد لله بلغ مقابلة 
على نسخة معتبرة بها إلحاقات فالحقها كاتبه أحمد الفيومى 
الحنبلى فى مدة اخرها حامس صفر سنة أربع وثلائين 
وتسعمائة ١‏ . 

)۱٥(‏ ق (۳×۱۷,۵اسم) مسطرتها(۲۱س). 

الکشف ۱/ ۳۲٤‏ بروکلمان ٥۱۷ /١‏ ذیل بروكلمان ۲/ 
ل 

تسعخة منه : 

. OP.4460 

تضم الکتاب کله» إلا آنه اعتراها حرم کہیر من آولها ذهب 
به حوالی / ۷١‏ ورقة . 

أول النسخة بعد الخرم: « قوله: ولا نسبة لمذاته أى 
لماهيته ... » وتلتهى النسخة بانتهاء الكتاب وقد جاء فى 
آخرها: وإئما لم يتعرض للبديع لكونه خارجا عن البلاغة 
واه أعلم » , 

على هوامش النسخة تعليقات» وقد كتبت بعخط نسح 
حسن ولم يذكر تاريخ الفرإغ من نسخها أو اسم تاسخها. 

الباقی منها: )۲٣۳۵(‏ ق (۷ × ۱۷سم) مسطرتها 
(۲1س). 

قطعة من الكتاب : 0۲.1443 . 

تضم القسم الذى ذهب من النسخة السابقة ذات الرقم 
۳*7( 

.)س۲١( )ق (۷×۲۷١سم) سطور الصفحة‎ ۷١( 

نسخة أخرى : 

. OP.2859 

سقط منها حطبة الکتاب» کتبها عمر بن تنکزبای ببخط 
فارسی دقپق ردیء وفرغ من نساخحتها سنة ۹۳١٠١ه.‏ 

(١۷)ق‏ القطم المتوسط مسطرتها (۹٠س‏ ). 

فهرس المخطوطات العربية المحفرظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بلغاریا- وضعه د. عدنان درویش ۲/ ۱۹71۔۱۹۸ ). 


خاشية فس التشمبر 


# حاشية فى التفسبر: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم ۵۹۲ ۔تفسير / ٠۱١١۵‏ . 

المؤلف : مجهول . 

أولها: قوله: عا حذف الألف حذقًا كثيع إلى أن قز 
الأصل وهو إثباث الألف وسبب الحذف المشار إليه بقوله : 
لما مر يعنى لسبب أو قاعدة مرت فى سورة الصف . إن لِم 
مركبة من لام الجر وما الاستفهامية والأكثر حذف ألفها مع 
حرف الجر لكثرة استعماله معا. 

آحره: قوله: وفیه تعسف إلا آن یراد به الناس وفيه آنه لا 
تخرج بتلك عن التعسف لأن كثرة تكرار الناس سابق لمعناه 
الواضح المشهور» يسدٌ باب الانتقال إلى الناس منه فى هذا 
المقام . الحمد لله الذى وفقنا لشرح هذا التفسير من الطرفين 
ونسأله أن ينتفع به أولو الأفهام . 

أوصاف المخط وط : تنسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى ٠‏ کتہت بخط معتاد ردیء . وبالمداد الاسود» رؤوس 
الفقر مكتوبة بالاحمر على الهوامش وبين السطور الكثير من 
الشروح المختلفة والتصويبات تيد الحاشية بالتعليق على أول 
سورة النبإ وتنتهى بالتعليق على اخر الكتاب . توجد هذه 
الحاشية فى مجموع يضم حاشية آخرى وقطعة من آنوار 
التنزيل والتفاسير لبحض السور. 

على الورقة الأولى قيد باسم السيد قاسم بن على الشهير 
بدقاق الدودة على ذريته وعلى طلبة العلم من المسلمين 
وتاریخه / ۱۲٤۸‏ . 


ا 


ق س 
Yx (47-1) 0‏ ۱۸ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم . 
التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى "/ {YTO TYE‏ 
+ حاشية فى التفسير: 
ميخطوط بدار الكت الظاهرية بدمشق . 
الرقم ۹۳٥-تفسير‏ / ۱١١‏ . 


حاشية فى النحو ( مجهولة الاسم ) جا 


أولها : سورة النبإ مكية ويها أربعون» بسم الله الرحمن 
الرحيم عم يتساءلون . صله عما فحذف الألف لما مر ومعنى 
هذا الاستفهام تفخيم شأن ما يتساءلون عنه كأنه لفخامته ضيعم 
جنسه فيساءل عنه والضمير لأهل مكة كانوا يتساءلون عن 
البعث فيما بينهم ويسألون الرسول والمؤمنين عنه . 
اخرها: فيسبق إلى الکمالات حنى يصير على المكملات 
أو صفات أنفس القراء أو أيديهم بنزع القسىٌ بإغراق السهام 
وينشطون بالسهم للرمى ويسيحون فى البر والبحر فيسبقون 
إلى حرب العدو فيدبرون آمرها أو صفات خيلهم فإنها تزع فى 
أعنقها نزعًا يغرق فيه الأعنة لطول أعناقها. وتخرج من دار 
الإسلام إلى دار الكفر'وتسبح فى جريها فتسبق إلى العدو 
فتدبر آمر الظفرء أقسم الله بها على قيام الساعة. 
أوصاف المخط وط : لسخة من الفسرن الشانى عشر 
الهجری» کتبت بخط معتاد ردي وبالمداد الأسود» رؤرس 
الفقر مكتوبة بالأحمر» على الهوامش وبين السطور بعض 
التعليقات والتصويبات» تبدأ الحاشية بالتعليق على سورة 
الا وتنتھی فى أشناء سورة التأزعات . 
توجد هذه الحاشية فى مجموع يضم حاشية أخرى وقطعة 
من أنوار التنزيل وأسرار التأويل فيها تفسير بعض السررء 
أصيب المجموع بالرطوبة وتلفت بعض أوراقه وقد رممت 
قديمًاء على الورقة الأولى قيد وقف باسم قاسم بن على 
المصرى . 
ف م س 
YX (4 OVJA‏ 1 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم. 
التفسیر - وضعه صلا محمد الخیمی ۳/ ۲۲۲۵ .)۲۲١‏ 
+ حاشية فى النجو ( مجهولة الاسم ) جہ٠:‏ 
- : لم يعلم أسم المؤلف . 
وله : ( الباب الثانى من الكتاب فى تفسير الجملة يجوز 
أن يكون من الكتاب خبر الباب الثانى وفى تفسير الجملة خبر 
بعد حبر ... إلخ ). 
آخره: ( قوله وقد مر ذلك : بعنى فى اخر القاعدة الأولى 
والحمد لله على التمام وعبى نعمه ألعظام الجسام ). 


حاشية القرمانى على جامخ الفصولين 


حاشية الکرو يسس فس النجو 


سسس 


تاأاسىخه, أحمد بن عیسی بن عبد الرحمن ضاحى | 


٦‏ ا شے. 
حطه فارسى كتب المتن والابواب والفصول بحبر أحمر. 
AYA”‏ 
EXT:‏ 
س :۲۵ . ٿث ۲٣‏ 


( فهرس مخطوطات مكتبة الاوقاف المركزية فى السليمانية .. إعداد 
معصمود أحمد محمد ٤1١ /١‏ ), 
# حاشية القرمانى على جامع الفصولين: 

من مصنفات التراث الاسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطلوط بدار الكثب الظاهرية . 

ارقم ۲0۹۹ ( فقه نشی ٠١٤‏ ). 

جامع الفصسولين تأليف: بدر الدين محمود بنن إسراثيل 
الشهير بأبن قاضى سماونة المتوفى سنة ۲۴ ۸ه/ ١١٤٠م‏ 
وفى الشقائق النعمانية سنة ۸١۸ه..‏ 

وهو کتاب مشهور متداول فى أيدى الحكام والمفتين 
لكونه فى المعاملات خاصة» جمع فيه بين فصول العمادى 
وفصول الأسروشنى . 

حاشية القرمانى» تاليف : سليمان بن على القرمانى 
المتوفی سنة ۹۲٤‏ ه/ ۱۵۱۸م. 

وهى أجوبة لاسثلة امع الفصولين » انتهى من تأليفها 


سلة ١ ٤‏ ۹ ش. 
أوله : الحمد لمن أعلن معالم العلم وأعلامهء وأتقن 
شعاثر الشرع وأحكامه . 


وانحره : أقول : ما ذكره ظاهر إالرواية » وفى رواية النوازل: 
المصر ليس بشرط انعقاد الحكم , 

تسخة جيدة وقديمة : عليها مقايلة سلة 1١‏ ۹ه وعلها 
وقفية ألمدرسة المرأدية . 

البخط نسخ جيد. بعض الكلمات مكنوبة يالحمرة. كتب 
سلة ۲ ٩‏ ه. 

المراجع : كشف الظنون ٠٥٦٦ /١‏ فهرس الخديوية /٣‏ 
۳ معىجم المۇلفین 1/ 1٥‏ )/ 1۷1 . 


(Y4 CYYA j| محمد مطيع الحافظ‎ 


# حاشية الكرماستى على حاشية الجرجانى على المطول؛: 


. OP.116 
فی بلغاریا,‎ 


تاليف : يوسف بن حسين الكرماستى المتوفى ستة : 
1 0م 

هى حاشية وضعها الكرماستى على حاشية السيد الشريف 
الجرجانى على كتاب ( المطول ) للسعد التفتازانی الذى شرح 
فيه كتاب ( تلخيص المفتاح ) للقزوينى فى العلوم البلاغية . 

أولها يعد البسملة : « المد لله الذي علمنا خواص 
تراکیب کتابه .., ٩‏ . 

النسخ تامة خحطها فارسى دقيق مشأخر» ولم يذكر اريخ 
الفراغ من انتساخحها كما لم يذكر اسم الناسخ . 
- (۷۵)ق القطع الصغیر مسطرتها (1۹س). 

الکشف۱/ ٣۲٣١‏ ذیل بروکلمان ۲/ ۳۲۱ و ۳/ ۷۸۳. 
( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية 
فی پلخاریا - وضعه د. عدنان درویش ۲/ ۱۹۸ ). 
# حاشية الكرويسى فى الحو 

مخطوط فى مكثبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : الملا أحمد الكرويسى . 

أوله : بسم الله آشار الشارح إلى أن المختار عنده كون الباء 
للاستعانة نظرا أن اسم الله بمنرلة ... إلخ . 

ره : وما قرره الشارح فى توجيه وقوعه موقع الاسم مقبول 
أيضا عند أولى العقول . 

ناسخه :. مصطفی بن أحمد. 

خطه نسخى . كتب العناوين الرئيسية بحبر أحمر: . 

و0 


حاشية شف الرسالة الموسومة بالزوراء 


.AYx PT: م‎ 
. ٤۳۲ ٤۳١ / ت/ مجامیع‎ . ۱١: س‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمائية. إعداد 
محمود أحمل محمد /١‏ 21۷ ). 
+ حاشية كشف الرسالة الموسومة بالزوراء : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف . 

معخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( فى مكتبة الاسد 
الآن). 

ارقم ۸۹۹۸. 

رسالة فى الحكمة والتصوف وما فيهما من فوائد ومرعضة . 

المؤلنف : كاشف العلوم عبد الله بن حيدر زادة الكردى 
الحريرى الصهرانى ( أو لعلها الطهرانى ) . 

أولها: الحمد لله الذى نور قلوب العارفين بسواطع الأنوار 
حتی صارت ضمائرھم کمشکاة فیھا مصباح ... آما بعد فیقول 
المتشبت ... عبد الله بن حيدرى بن أحمد الكردى الحسين 
آبادی ... 

آخرها : حفظوا من كشب الصوفية كلمات ما لهم أى لهؤلاء 
الأعالى علم بمواردها أى الكلمات ومشارعها أى مأخذها ... 
وجمعوا ما لا يشمو رائحته من كتبهم أى كتب الصوفية ... وله 
الحمد حمدا پرافی نعمه أی الحاضر من نعمه اذى آنعم به 
ویکافیء مزید فضله وکرمه ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسرد وبعض كلماته بالأحمر. 

تاريخ النسخ: الخميس ٣‏ جمادى الأولى سنسة 
۹۷ اف 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف م وضع محمد 
ريأاض المالح ٤١١١۴١١ /١‏ ). 
٭ حاشية ابن كمال باشا على مواضع من الكشاف: 

من مصنفات الثراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 


الرقم 1۱۸ تفسیر۔- ۲٤٤‏ . 


حاشية الليثي على أنوارالننز يل وأسرار التاويل 


المؤلف: شمس الدين أحمد بن سليمات بن كمال باشا 
الرومى المتوفى سنة ٤ ١‏ ۹هہ. 

أولها: قال الفاضل المحسن فى حواشى الكشاف 
رتنبيهاته على أنه نعمة جزيلة يستعحق أن يحمد عليهاء إن 
قلت : ذكر تلك الأرصاف بعد الدلالة المذكورة لا يدل على 
كونها تعمة فضلاً عن كونها نعمة جزيلة لأن مجدد الذكر لا 
بقتضی إلا کونها محموڈا بها وهو لا يدل على كونها تعمة ... 

أحرها: بخلاف ما فى الكشاف فإنه لم يزد بعد ذلك على 
آن قال : إن زيدًا هو هو وهو صريح فى مطاتق الجمل» أعم 
من أن يكون هو الاتحاد فى الذات أو الحقيقة ولكن زيسادة 
لفظ بعينه كما فى عبارة الشيخ صريح فى الاتحاد فى الحقيقة 
فما نقله من الشبخ يدفع الوهم بخلاف ما فى الكشاف. 

تم الكتاب ... فى صبح السبت من اليوم العاشر من شوال 
المبارك فى السنة الأولى من تسعمائة و ... (هكذا كتب 
المژلف فى تأليفه ) وهذا حط أخحى زاأده. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجري»› 
کتبت بخط فارسى معتاد قليل الإعجام فى الصفحتين الأولى 
والثانية إطار مذهب . على الورقة الأولى مجموعة من قيود 
التملك آولها: قيد باسم عبد الرحمن بن محمد الحسيئى 
تاریخه سنة ۹۵۳ ه. والثاتی باسہ سعدی ہن سعد بن عیسی 
ابن أمير خان والثالث باسم عبده فضل الله العمادى. 

أوراق الم خطرط مصفرة جافة. وغلافه من الجلد 
اأمزحرف والمحلى بالذهب ولكنه ممزق . 

ف م س 

۹ 11,O0XTT;,û 1A 

المصادر: الشقائق النعمانية: /١‏ ١۵۹4ء‏ شذرات 
الذهب: ۸/ ۲۳۸ الفوائد البهية : ٠۲١‏ كشف الظنون: ۲/ 
۲ بروکلمان : الذیل: ۲/ 11۸ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم . 
التفسير -وضعه صلاح محمد الخیمی ۲/ ,(YAA TAY‏ 


#١‏ حاشية الليثى على أنوار التدزيل وأسرار التأويل: 


عن مصتفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 


EKS 


حاشية المأمونى على تفسير القاض البيضاوی ... 


معخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم ٤۷۸‏ -تفسیر ۸۲. 

المؤلف : آبو القاسم بن أبى بكر الليثى السمرقندى 
المتوفى سنة ۸۸۸ه.. 

أوله : الحمد له الذى نل على عبده الكتاب الحكيم» 
دى وبشرى للمؤمئين» وبين فيه الطريق القويم تبصرة 
وذكرى للمحستين كتاب مارك مصدق الذى بين يديه من 
الكتاب» بلاغ للناس ولینذروا به» ويکر أولو الألباب .. 

وبعد: فيقول أحقر عباد الله الغنى آبو القاسم بن أبى 
بكر... أصلح الله حاله وحقق آماله . إن كتاب أنوار التنزيل 
وأسرار التأآريل ... كاب جم الفوائد غزير العوايد كافل 
بتجريد مقاصد الكشاف عن الزوايد فيه توضيح لأسرار البلاغة 
بنهاية الإيجاز. : 

أخره : قوله : قال بينا أصله بين : والألف فيه حصلت من 
إشباع الفتحة والمعنى بين أوقات أو أحوال نحن جالسون فيها 
عند رسول الله ب زمان إتيان ملك . قوله فى الكثاب العظيم 
بضم الكاف وتشديد التاء» المكتب» وضعًا ابشدائبًا أو لأنه 
موضع الكتاب آى الكتبة جمع كاتب. تمت [ ثم ] الكتاب 
بعون الملك الوهاب على يد العبد الضعيف نور محمد. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى»› 
کتبت بخط تعليق معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة بالآحمر» على 
الهرامش الكثير من الحواشى والتصويبات والشروح . 

على الررقة الأرلى قيد وقف الملا عثمان الكردى على 
أرحامه وعلى طلبةالعلم . توجد هذه النسخة فى مجموع يضم 
مجموعة من الحواشى على أسرار التنزيل لعدد من المؤلفين . 

ی : س 

۲١ ۳ x14 (oY _1) o1 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم . 
التفسير. وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۲۷۲۳ء ۲۷۴ ). 
*# حاشية المأموئى على تفسير القاضس البيضاوى لقوله تعالى: 

[ولسوف يعطيك ربك فترضی ‏ [الضحی: :]٥‏ 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ۸۵٦۲ الرقم‎ 

المؤلف : إيراهيم المأمونى الشافعى . 

أولها: الحمد لله الذى إذا وعد ىء والصلاة والسلام 
على نبيه المرتضى محمد خير خلت الله وعلى أصحابه النجباء 
وبعحد: فيقول الفقير إلى مولا العليم المأمونى الشافعى 
إبراهيم » لما آن بلغنى آن بعض ضعفة الطلبة استشكل قول 
البيضاوى الذى تبع فيه الزمخشرى فى قوله تعالى #ولسوف 
يعطيك ربك فترضى # وكان ذلك الإشكال مما اشتهر أمره 
وذاعء» أردت بيان ذلك الاشکال. 

آخرها: ولذا صرح المحقق الدوانی بن كل أحد فى كل 
حال علی أکمل ما پمكن فى حقه فمتى ما حصل لياقة دخول 
الجنة قبل دخول النار أو بعده لا بد أن يدخلهم الجنة للوعيد 
بالإرضاء أو المراد نفى الرضا بالدخول على وجه الخلود ولا 
إشكال» فهذه وجوه وجيهة لتصحيح ما روى» فالصواب أن لا 
يجترئ أحد على إبطال الروايات بالشبهات تمت المقدمة 
المباركة على يد المقير عبد الله بن حسن الدلنجاوى المالكى 
بتاريخ ثالث عشر جمادى الأولى سنة آلف وماية وخمس 
عشرة ١١١٩۵‏ . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من بداية القرن الثانى 
عشر الهجری ؛ کتثبت بخط نسخی محتاد فيه بعض الشكل › 
الآية الكريمة ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحم أحيطت 
الصفحات بإطارات مرسومة بالذهب . فى أول الحاشية لوحة 
مرسومة ومزخرفة بالذهب والالوان . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عددا كبيرا من الرسائل 
معظمها فى التفسير» كتب المجموع بخطوط مختلفة وهر 
مصاب بالرطوبة فى مواضع متعددة ولكنه لا يزال بحالة 
“شسىنك . 


ف ٣‏ س 
lox (Tor _YEiVJY‏ 1۷ 
( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم - 
رضعه صلاح محمد الخيمى (YE TY |٣‏ 


حاشيه مجرم على الفوائد الضيائية 


* حاشية معحرم على الفواتد الضبائية: 

.OP. 449 

من مصتفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بأغأريا. 

تاليف : عبد الله بن صالح الشهير بمحرم آفندى المتوفى 
سلة : ۲۲۷ ١ه‏ / ۲۱م . 

تتاو فيها التسحشية على شرح كافية أبن الحأاجب لعبد 
الرحمن جامى المسمى بالفوائد الضيائية » وتعرض فيه لذكر 
مسائل نبحوية . كما تناول إيضاح المغلق وإعراب ما راه 
مناسيًا من الامثلة والشوأهد. 

أوله بعد البسملاة : « صدّر كتابه بالحمدلة بعد البسملة 
اقتداء بالقرآن العظيم ... ٠‏ 
آحره: «... لأ مفهرم الأول الجنسية ومفهوم الثاني 
الشخصة ١‏ . 

اللسخة تامة ولم نعلم لھا تاریخا تبث بخط فارسى دقيق 
ولم يذكر اسم ألناسخ. 

(۳ )ق ( ۹ × £ اس( 

بروکلمان ۱/ ۳۰٤‏ . دیل بروکلمان: ۱/ ٥۳٦‏ . 

نسخة منها : .OP.2129‏ 

قال واضع الفهرس تم ار ا ع ر 
ذهب منھا خحطها فارسی 

الباقى منها: )۲۸١(‏ ق القطح انير مسطرتها 
(۳۳س). 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة في المكتبة الشعبية بصوفية 
فی بلغاریا - وضعه د. عدنان دروپش ۲/ ۰۱۰۷ ۱۰۸ ). 
« حاشية ملا خسرو على أنوار التدزيل وأسرار التأو يل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

. ٤٤۷٣٣ ارقم‎ 

المۇلف: محمد بن فرامورز بن على الرومى اأمعصروف 
يملا حسرو المتوفى سنة ۸۸9ه. 


مسطرتها ٩(‏ ۲س ). 


حاشية ملا خسرو على التلو بح للتفتازانى 


أوله : هذا ذكر الحديث فى جامعه ولم يذكر البسملة ثم 
قال: إسناده لیس بمتصل» ولان فی متنه اضطرابًا» إذ فى 
بعض الروايات» وعد بسم الله الرحمن الرحيم أية والحمد له 
رب العالمين اية» ولأنه خبر واحد كما مر وأقول الجواب عن 
الأول : إن علماء فن الحديث صرّحوا... 

آحره : غاية ما فی الباب» أن يقال مراده آنه یعامسل په 
معاملة المصدر فى إضافته ثارة إلى الفاعل وأخحرى إلى 
المفعول مطلقًا لا إلى فاعله ومفعوله أو إلى فاعله ومفعوله 
علی تقدیر مصدریته» وکل ذلك تکاف وإنہا جعله بمعنی 
المعاهد عليه لأن الإيفاء بالعهد لا يظهر إلا بالاتيان بالمعاهد 
علیه. #وإیای ضارهبون € [البقرة: ]٤١‏ تم على يد أفقر 
الطلاب حسام بن الحسين المطلبى فى أواخر شهر محرم 
الحرام المنتظم فى شهور سنة سبع وخمسين وتسعمائة ببلدة 
من يلاد دیار بكر مسماة بأامد حميت عن المكائد فى مذرسة 
على باشا. 

أوصاف المخطوط : نسخة من منتصف القرن العاشر 
الهجرى» كثبت بخط فارسى دقيق وبالمداد الأسودء آلفاظ 
القرآن الكسريم مكتوبسة بالااحمر؛ على الهسوامش بعض 
التصويبات على الورقة الأولى قيد وقف باسم الملا حسين . 
حفى آنرار التنزيل لزكريا الأنصارى» الغلاف من الجلد 


لمزحرف والمحلى بالذهب ولكنه شبه تالف . 
ف م س 
oxT* {VILIY)‏ 1 


المصادر: الضوء اللامع : ۸/ ۲۷۹ شذرات الذهب : 
١ /۷‏ الففوائد البهية: / ۲ كشف الفطود : 
١‏ هدية العارفین ۲/ ۲١١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم. 
التفسیر - وضعه صلاح محمد الخیمی ۳/ ۰۲۷۲ ۲۷۵), 
# حاشية ملا خسرو على التلويح للتفتازاني؛ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى المنطق . 

مخطوط بمسركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 


حاشية على مُوصل الطلاب إئى قواعد الإعراب 


حاشية الور الحلبى على شرح المنهاج 


رقم الحفظ : ۸۸ ف. 
اسم المؤلف : محمد بن فرامز ( فراموز ) بن على» ملا 
حسرر. 
امم الشهرة : ملا خسرو. توفى سنة ۸۸۵ / PEA‏ 
القرن ۹ه/ 
بداية المخطرطة : قال الحمد لله الذى أحكم بكتابه أصول 
الشريعة ... أقول إن الشارع وح الله تعالى روح وآعلى فى 
غرف الجئان فتوسحه ... .. 
نهاية المخطوطة : وإذا ما ترك رتا بطلت حتى يجب 
القضاء وعدم الترك . ) 
نوع الخط : نسيخى معاد . 
تاريخ اللسخ : القرن ١‏ ١ه‏ / ۷م 
ملاحظات عام : نسخة جيدة وكاملة» عليها العديد من 
الشروح والحواشى وأختام الوفق» قوبلت على الأصل . 
١‏ فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . العدد 
الثانى» السنة الثانية ۱٤٩۸‏ ه-۱۹۸۸م/ .)۹١‏ 
٭ حاشية على مُوضل الطلاب إلى قواعد الإعراب: 
.OP. 1769‏ 
من مصئفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 
معخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية قى بلغاريا. 
تآلیف : آحمد بن محمد الزرشانی المالکی» کان حا 
سنة: ۱١٦١۱‏ ه/ ۱۹۵۱م. حشی فیها على کتاب ( موصل 
الطلاب إلى قواعد الإعراب ) الذى وضعه الد الأزهرى شرا 
على كتاب ( الإعسراب عن قواعد الإعراب ) لابن هشام 
الأنصارى . 
أولها بعد البسماسة : ١‏ يقول العبد الفقير إلى الله تعالى 
أحمد بن محمد الزرقانى المالكى : الحمد لله رب العالمين 
والصلاة والتسليم على أسعد المرسلين ... ». 
أخرها: «... قوله» وذلك لا يجوز الأحسن لو قال وإنما 
لم یکن پدلا والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب وإليه المرجع 
والماب والحمد لله على الإتمام وصلى الله على سيدا محمد 
وعلی آله وصحبه وسلم ). 


النسخة حديثة تامة» كتبت بخط نسخ جميل » ولم يذكر 
امم الناسخ آو تاريخ النسخ. 

)ق (۲۰ ×۱۱سم) مسطرتها(۲۱س). 

بروکلمان ۲/ .۲٤‏ فیل بروکلمان: ۲/ ۱۹. 

نة مله : OP.Z06]‏ , 

تامة حديشة آیضا ینہیء بذلك خحطھا کتہت بخط نسخ 
حديث ولم يذكر اسم الناسخ أو تاريخ النسخ. 

(۷۸) قق القطم المتوسط مسطرتها: (۱۸٠س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفرظة فى المكتبة الشحبية بصرفية 
فی بلغاریا ‏ وضعه د. عدنان درویش ۲/ ۰۹۰7 ۱۰۷). 
+ حاشية النور الحابس على شرح المدهاج: 

المجزء الأول : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم أصول الفقه. 

ممخطوط بعخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلمة الجلوم - 


البهراقية ) بحلب» وهى الان تحت رعاية إلأرقاف . 


تاليف : نور الدين على بن إبراهيم الیحلبی : ۹۸۵ ہ 
oY m2‏ 0 م. 

كتساب فى أصول الفقه وهو عبارة عن حاشية هى شرح 
بالقول لتاب « شرح منهاج الوصول إلى علم الأصول » لزكريا 
الأنصارى المتوضى سنة ۹۲٩‏ هه والذى هو بدوره شرح 
لكتاب * متها الوصول إلى علم الأصول ٤‏ لعبد اله بن عبر 
البيضاوى المتوفى سنة ٦۸۵‏ ه. 

أوله بعد البسملة : قوله محيى الدين تقل عن الإمام النووى 
آنه قال ... 

آحره: قوله ويحصل بعمل عمرة ولا تجزيه عن عمرة 
الإسلام ولو كان قارنا واه أعلم وأعز وأكرم ... 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ المعتاد . فى أولها إجازة 
من الشيخ نور الدين الهسوارى مطالعةوتفهمًا وإفضسادة تاريخها 
سنة ١١١١هوهى‏ من الشيسخ محمد الخليلى الشافعى . 
ركتبت كلمة (قوله ) بالحمرة» فى الهوامش تعايقات . نسحي 
محمد العنانى الأزهرى عن نسخة بخط المؤلف» كتبها عل 


حاشية اليزدى على مختصر البعد التفتازانى 


هامش كتاب ( شرح المنهاج) للأنصارى . وفرغ من نساختها 
تة ١ ١١ ٩‏ ش. 

(۳۸۸ )ق المسطرة (۳۳)س الأحمدية )١/۹٤۷(‏ 
الفقه بروکلمان ۲/ .۳١۷‏ 

الجزء الثاني منه: 

يبدا هذا لجزء بكتاب البيع . 
... على الكراهة حلاف الظاهر كما أفتى 
به القفال . هذا أخر ما وجدتىه بهامش نسخة شيخنا الشيخ 
على الحلبی رحمه الله تعالى ...) 

النسخة جيدة بخط النسخ الجيد» ويبدو أن ناسخها 
لاسخ الجزء الأولى نفسه وقد فرغ من نساختهاسنة ١١١١ه.‏ 

) ۲ /۹٤۷( ق المسطرة (۲۳ )س الاحمدية‎ )٤4٠( 
الممّه.‎ 

( المنتشب من المخطوطات العريية فى حلب . مركز الخدمات 
والابعحاث الثقافية ق٤ .)١۷١ ٠1۷١‏ 


٭# حاشية البزدى على مختصر السعد التفتازانس: 


اخره ولحتمته : 


.OP.3225 
من ممخطرطات علوم البلاغة فى المكتبة الشعبية بصرفية‎ 
. ئی بلعاريا‎ 


تاليف : : عد الله بن شهاب الدين حسين اليسزدى 
الشهابادی المتوفی سنة ۹۸۱ه/ 1۱۵۷۴م. 

من الحواشى المفيدة المقبولة على كاب ( المختصر ) 
للسعد التفتازانى الذى وضعه شرحا على كتاب ( تلخيس 
المقتاح ) للقزوپنى فى البلاغة. 

رذکر الیزیدی فی آخر حاشیته أنه آتم تألیفها فی ذى 
العحجة سلة ۹1١‏ ه بالمدرسة المنصورية بشيراز. 

أولها بعسد البسملة : ١‏ وبه ٹقتی بقینی بآنه يقينى » حمدًا 
لمن خلق اللإنسان وعلمه البيان  ...‏ 

الحرها: ( ... حتى يفوت مقاباة ذلك الحسن هذا 
والمرجو من الله تعالى حسن الخاتمة ». 

اللسخة تامة بحالة حسنة» كتبت بخط فارسى» ولم يدكر 
تاريخ الفراغ من نسخها آو اسم كاثبها . 


حاشية يعقوب باشا على شرج الوفاية 


(۸۳ )ق القطع الصغیر مسطرتها (۹٠س).‏ 

الشف ۱/ ۲۵ ٠‏ ذيل بروركلمان /١‏ 2۸۸» هدية 
العارفن ٤١۳ /١‏ . 

سيك صله : 

. OP. 1514 (ee) 

تامة مثأخرة ينبىء بذلك حطها وورقهاء کتہت بخط 
فارسی ولم یذکر اسم اسخها أو تاریخ افراع من النسخ . 

٥٥(‏ )ق القطع المتوسط مسطرتها ١(‏ س). 

( فهرس المخطرطات العربية المحفوظة فى المكتبة اإشعبية بصرفية 
فی بلغاریا ‏ وضعه د . عدنان درویش ۲/ 1۱۹۸ء .)1۱۹٩‏ 
٭ حاشیة یعقوب باشا عل شرح الوقاية: 

من مصنفات التراث الإسلامى في الفقه الحشى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم ۲۹۵۱ ( فقه حنفی ۳٤۸‏ ), 

الوقاية تأليف : برهان الشريعة محمود بن صدر الشريعة 
الأول عبيد الله المحبوبى المتوفى سنة ۹۷۳ھ / ٤۲۷١م.‏ 

الحساشية تأليف يعقوب باشا بن المولى حضر بك بن 
جلال الدين المتوفى سنة ۸۹۱ / ١۸١٤١م.‏ 

أورد فيها المؤلف دقائق وأسئلة مع الإيجاز فى التحرير. 

أولها: الحمد لله الذى لا تستفتح الكتب إلا بحمده» ولا 
تستمة نستمتع النعم إلا بواسطة کرمه ورهده. 

وأحرها ٠‏ فجميع الما بين زيد على الاثنين على السوية؛ 
فینبځی أن يدفع النصف حتى يساو يه فيما أنحله . 

نسخة جيدة. على صفحاتها جميعا جداول بالحمرة. 
علبها وقضية ألمدرسة المرادية. 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلماث مكتوبة بالحمرة. 

المراجسع : کشف الظنون ۲/ ۲۲٠۲ء‏ فهرس الخديوية 
١ ۳‏ معجم المؤلفين TEA HAT OYA /١١‏ 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحشى وضع 
محمد مطيع الحافظ (TA /١‏ 


الحاصل شى علم الميزان 


الحاصل من المحصول 


# الحاصل فى عل الميزان؛ 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم الموازين . 
ميخطوط فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 
تیف ابی موسى جابر بن حيّان الصوفى . 
أوله : الحمد يله خحالقنا ... ليس يضر الإنسان المحب 
لاستيعاب علم الموازين أن يكون قد آخذ من درسه لكتبها 
وخاصة فيما آلفناه نحن» فإنه أشرح وآبين مما عملته الفلاسفة 
إذ كان ذلك قلياا أيضاء وقد سميته كتاب الحاصل »> وذلك 
ان سی دی جعفر بن محمد صالرات الله عليه قال لى : فہا 
الحاصل الآن بعد هذه الكتب فى الموازين وما المنفعة بهاء 
فقلت المنفعة علم التراكيب الكبار ... إلخ. 
واخحره: إن جوهر الضرورة هو من العنصر ومن الوصلة 
التى بين الفاعل وبين العنص فاكشف عن ذلك يتضح لك 
أالحق إن شاء الله تعالى . 
- نسخة بقلم معتاد واضح. فی ۲۹ ورقة ومسطرتها ۱۸ 
سطرا . 
£ سىم . 
) ل محتية جار الله باستانیول  ١١٤١‏ ]. 
( فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية ج" 
العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات - وضح فؤاد سيد , القاهرة .)١١ /1۹٩٩‏ 
# حاصل كورة الخلاص فى فضائل سورة الإخلاص: | 
حاصل كورة الخلاص فى فضائل سررة الإحلاص : لمجد 
الدین آبی طاهر محمد بن یعقوب الفبروزابادی الشیرازى 
المتوقى سنة ۸١١‏ سبع عشرة وثمانمائة . 
( کشف ٤ /١‏ ), 
# الحاصل من المحصول: 
لتاج الدين الازموى. من مصنفات التراث الإسلامی فى 
علم أصول الققه. 
يعرف بهذا الكتاب الدكتور عبد السلام محمود آبو ناجى 
فى دراسة مستفيضة ننقلها لك فيما يلى . يقول سيادثه : 
هو أحد مولفاث : تاح الدين الازمرى» وقد تم تألْیفه فی 


ذى الحجة سنة ٤١1ه..‏ كما صرح بذلك صاحب كشف 
الظنون فى المجاد الٹانی ص ١٠٠١‏ . 

وهو من آهم كتب الأصول وآدقها - وأنفسها وأحطرها . 

جمع فيه مسؤلفه - من مسائل الأصول ‏ ما فيه غناء لكل 
طلاب » وكفاية لكل راغب وحاجة لكل عالم ومتعلم . إنه 
استغرق كل أبحاث أصول الفقه واستوعب جميع مسائله وضم 
شارده وجمع متبدده بأسلوب متساوق الأغراض» محكم 
السباك. 

فكتاب الحاصل ۔ رغم إيجازه واختصاره ‏ أاشتمل على 
مادة أصولية غزيرة ومفيدة : تقصر بعض الأفهام عن إدراكهاء 
وتعجز بعض العقول عن سبر أغوارها وتحير بعض الأذهان فى 
فك رموزها وفهم إشارتها وحل ألغازها وحسب هذا الكتاب 
دليلا على مكانته العلمية أنه قد أحذ مكانة فى أكبر المكتبات 
الأوروبية » فضلاً عن المكتبات العربية والإسلامية . 

رالآن -يشغل حيزا فى مكتبة « ليدن » ب « هولندا». 


نسخه الخطية : 
من خلال الببحثٹ عن مخطوطات هذا الكتاب عثرت له 
على أربع نسخ خطية : 


)٦١( نسخة من دار الكتب بالقاهرة ۔ وتقع تحت رقم‎ ¬ ١ 
هب وعلدد‎ 1۹٤ دار الكتب وهى مكتوبة سنة‎  لوصأ‎ 
لوحة من القطع المعتاد» مسطرة الصفحة‎ )١٤١١( : لوحاتها‎ 
)١١۲( الواحدة: (۹) سطراء معدل كلمات السطر الواحد‎ 
كلمة. وهى نسخة كاملة ومكتوبة بخط واضح› ولا يوجد بها‎ 
أى غموض اللهم إلا فى بعض كلمات قليلة لا تكاد تذكر‎ 
وعليها تعليقات كثيرة» ولها تصحيحات تدلّ على أنها نسخة‎ 
مدروسة تناولتها أيدى علماء محققين» وفيها تنبيهات متكررة‎ 
على آنها قوبلت بالأصل من آولها إلى آخحرها.‎ 

- نسخة بمكتبة : ( آية الله الحكيم ) بالعراق۔- 
(رالنجف) . 

وعددلوحاتها: (۱۹) القاس (۲۷ × )4٩‏ سم . 
ومسطرتها : (۱۹) سطرًا متوسط السطر الواحد )٠١(‏ كلمات 
وحطها جيد» وبها نقص من أولها إلى ( الباب السادس فى 


| 


البحاصل من المخصول 


الحقيقة والمجاز ) ويقع ذلك فى دود سبع ورقات تقريبا 
ويوجد منها نسخة مصورة (ميكروفلم ) بمعهد المخطوطات 
القاهرة تحت رقم )٠١١(‏ مصورات العراق. 

۳ - نسخة برواق المغاربة- بالأزهر-وتقع فى مكتبة 
السرواق المذكور تحت رقم )۱۸١۸(‏ أصول عدد أوراقها 
)۱۷١(‏ ورشة» مقاس (۲۷ ×۱۹) سم ومسطرتها: )۱١(‏ 
سطرا متوسط السطر الواحد (۸) كلمات . وخحطها مخربى 
واضحح وبأولها نقص قليل من المقدمة» وتاريخ نسخها (۴) 
من شهر رجب سنة 11۸ هويوجد متها نسخة مهسورة » 
ميكروفلم فى معهد المخطوطات بالقاهرة. 

)۱۵۸( ب (هولندا) وتقع فی‎ ١ لسخة من ليدن‎ - ٤ 
لوحة تقريجًا من الورق المتوسط الحجم ومسطرتها (۱۹) سطرا‎ 
كلمة . وخطها جيد وواضح وفى‎ )١۲( متوسط السطر الوا-حد‎ 
بعض الأوراق إصابات ماء خفيفة» لم تؤثر فى الكتابة إلا شيا‎ 
يسيرًا جدًا وهى خالية من التعليقات والتصحيحات ولا يوجد‎ 
بھا ما یفید نها قوبالت بالأصل وفی أولها نقص قالیل لا يتجاوز‎ 
أسطرا معدودۃ کمسا یوجد بھا نقص فی آخرھا ۔ أيضا۔ حوال‎ 
. ثلاٿ صفحات تقريبا‎ 

هذه هى النسخ التى استطعت العثور عليها بعد استفراغ 
جهد» وطول عناء فى البحث عنها . وأحب أن آنبه ‏ هنا إلى 
أنه يوجد بأحد فهارس معهد المعخطرطات _ بالقاهرة ‏ ما يغيد 
وجود نسخة من هذا الكتاب فى مكتبة : (دابلن) ب(أيرلندا) 
وقد استطعت إحضار (ميكروفلم) من هذه اللسخة ولكن تبين 
آنھا لیست من کتاب : (الحاصل) وإنما ھی کتاب خر قريب 
منه» رما کان مختصرًا منه » أو من كتاب (المحصول) لاإمام 
الرازى» ولم أستطم معرفة مؤلفه لآن أرله غير موجود . 

محتویاته : 

ثم يتكلم الدكتور أبو ناجى على محتويات الكتاب 
مقتصرا۔ کما قال على ذکر عناوینه البارزة وأهم ما اشتملت 
عليه من مسائل» ثم يقول : يحتاج إلى عدة صفحات قد لا 
يصبر القارىء على استقصائهاء على أن الخوض فى 
تفصيلات آى علم والوقوف على كل جزئية من جزيئاته - إنما 


يهم من رام التخصص فى ذلك العلم أما من سواه فتكفيه 
الإّمامة السريعة والفكرة المعجملة وبناء على ذلك فإن العرض 
لمحتویات هذا الکتاب سیکون مجملا مقتصرًا على ذكر 
عناوينه البارزة وأهم ما اشتملت عليه من مسائل ... 

إن كتاب ١‏ الحاصل » يعتبر من أهم كتب الأصول التى 
اشتملت على ما يحتاح إليه الدارس لهذا العلم من آبحاث 
أصولية» ومسائل ذات علاقة وثيقة بهذا امن . فقد ضمنه 
الأبحاث الاتية ورتبه على النحو التالى : 

: المقدمات‎ - ١ 

وفیها فصول : 

الفصل الأول : فى تعريف أصول الفقه . 

الفصل الثانى : فيما يحتاح إليه أصول الفقه من مقدمات 
وفيه خحمسة مباحث . 

الفصل الثالث: فى تقسيم الالحكام ومتعاقاتها وغد قمها 
عدة تقسيمات من حيثيات مختلفة وعرف كل قسم منها. 

الفصل الرابع : فى تحسين العقل وتقبيمه وفيه ببين المراد 
بكل من الحسن والقبيح» وعرض الخلاف بين آهل السنة 
والمعتزلة فى أن الحسن والقبح عقليان أو شرعيأن . 

الفصل الخامس: فى الخلاف بين المعتزلة وهل السنة 
فی أن المنعم هل یجب شکره عقلا آم ل؟ فعرض الاراء 
والأدلة» وأجاب عن أدلة مخالفه. 

الفصل السادس : فى حكم الأفعال الاخحتياريسة قبل 
الشرائع» وفى هذا الفصل عرض آراء العلماء فى المسألة» 
وبين آدلة كل فريق › لم حدد موقفه من أدلة مخالفيه . 

- الكلام فى اللغات وعقد له الأبواب التالية : 

: الباب الأول : فى أبحاث كلية » وفيه أنظار حمسة‎ - ١ 

١‏ - النظر الأول: فى الكلام. 

- النظر الثاني : فى الواضع . 

۳ - النظر الثالث : فى الموضوع . 

. النظر الرابع : فى الموضوع له‎ - ٤ 


الحاصل من الميخصول 


ةه - إلنظر الخامس : فی طرپق معرقة الوضع . 

۲ - الہاب الثانی : فی تقسیم الالفاظ ۔ من حیٹ نسبتھا۔ 
وباعتبار المدلول. 

۳ - الباب الثالث : فى المشتق س وضمنه المباسحث 
التالية : تعريف الميدان للمشتق ‏ آركان الاشتقاق » آحكام 
المشتق وفيه أربع مسائل . 

٤‏ - الباب الرابع : فى الترادف والتوكيد وتضاول فيه 
المباحث التالية : تعريف الترادف ۔ شرح التعريف . الفرق بين 

المترادف والتوكيد م الفرق بين المشرادف والتابع - أحكام 
الترادف» وفيه مسائل حمس وتضمنت المسألة الخامسة 
أربعة مباحث. 

ه - الباب الخامس : فى الاشتراك» تناول المؤلف فى هذا 
الباب -أحكام الاشتراك وعقد لذلك سبع مسال . 

- الباب السادس: فى الحقيقة والمجاز وقد رتب هذا 
الباب على مقدمة وثلائة أقسام _ تناول فى الحديث عن 
المقدمة ثلاث 4.ءائل وحصر ألأقسام فى المباحث التالية : 

٠ الحقيقة وأحكامها رما يتعلق بها من مياحث.‎ - ١ 

- المجاز وأفسامه وعلاقاثه رأحكامه . 

۲ - المباحث المشتركة بين الحقيقة والمجاز وحصرها فى 
خمس مسائل . 

۷ - الباب السابع : فى بيان أحوال لفظية مخلة بإفادة 
اللفظ ووجه تعارضها وحكم ما إذا تعارضت . 

۸ - الاب الشامن : فی تفسیر حروف يحتاج إليها. وقد 
اشتمل هذا الباب على ست مسائل . 

٩‏ - الباب التاسع: فى كيفية الاستدلال بخطاب الله 
ورسوله وتنحصر مباحٹه فی حمس مسائل . 

۳ - الكلام فى الأوامر والنواهى : 

وقمد رتبه على مقدمة وثلالىة أقسامء» حصر الكلام فى 
المقدمة على انى مسائل وتكلم فى القسم الأول على 
الابحاثف اللفظية؛ وتناول ذلك فى إحدى عشرة مسألة وفى 
القسم الثانى تحذث عر المسائل المعنوية» وحصر ذلك فى 


أنظار أربعة وجعل القسم الثالث فى النواهى وثناول البحديث 
عنھا فی سبع مسائل . 

: الكلام فى العموم والخصورص‎ ~ ٤ 

وقسمه إلى أربعة أقسام: 

. القسم الأول : فى العموم وما يتعلق به من مباحث‎ - ١ 

. القسم الثانى : قى الخصوص وفیه ثمانى مسائل‎ - ١ 

۲ - القسم الثالث : فيما يقتضى تخصيص الحموم» وفيه 
أطراف أربعة. 

| - الطرف الأول : فى التخصيص بالادلة المتصلة- 
وينحصر فى أبواب ثلاثة . 

- الطرف الثاني : فى التخصيص بالادلة المنفصلة ۔ 
وفيه فصول أربعة . 

۳ - إلطرف الشالث: ١‏ بناء العام على الخاص» وفيه 
تحصدث عما إذا ورد خبران متعارضسان أحدهما عام والآحر 
خاص . 

٤‏ - الطرف السراع : فيما يظن أنه مخصص وليس كذلكف 
وفیه عشر مسائل . 

٤‏ ¬ القسم الرابع : فى حمل المطلق على المقيد. 

وتبحت هذا القسم وضح حكم ما إذا ورد المطلق والمقيد 
وكانا مختلفين أو متماثلين اتحد سببهما أو احتلف ‏ أمريرء 
کانا و نهیين . 

كما بين - أيضا س حكم ما إذا أطلق الحكم فى صورة ويد 
فی صورتین آخریین بقيدين متضادين . 

۵ - النوع الرأبع فى المجمل والمبين : 

وضه مقدمة وثلاثة أقسام : 

تاولت المقدمة شرح ألفاظ اصطلاحية مثل ١‏ البيان» 
والمبين وخصص المؤلف القسم الأول للكلام عن المجمل 
فذكر مسآلتين . ثم تعرف لبان أمور ظرَ أنها من المجملات 
مع آنها ليست كذلك وذكر لها خمس مسائل . 
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وفى القسم الثانى نعرَّض لأقسام « المبيْن » وحصرها فى 
حمس مسائل وتحدث فى القسم الثالث عن وقت الان وقد 
لذلك ربع مسائل . وفى القسم الرابع تكلم عن « المين له » 

. الكلام فى الأفعال : 

وعقد لذلك سث مسائل تعرض فى المسألة الخامسة منها 
لفعله - ا الذى عارضه قوله أو فعله» وقسم تلك المسألة 
إلى أقسام ثلاثة. 

۷- الكلام فى الناسخ والمنسوخ : 

وقد رّبه على أقسام أربعة: 

تعرض فى القسم الأول بيان حقيقة النسخ وعقد لذلك 
إحدى عشرة مسألة. 

وفی القسم الثانى تحدتث عن الناسخ والمنسوخ و شر 
الحديث عن ذلك فى ست مسائل . رجعل الحمدیث فى 
القسم الشالث فيما ظَنٌ أنه ناسخ وليس كذلك وعقد له 
مسألتين . عرض فى المسألة الأولى راء العلماء قى أن الزيادة 


٠‏ على النص هل تعتبر نسسًا؟. 
ثم ذكر أنظارا ثلاثة بنى عليها أب الحسين البصرى 
للمسألة. 


ثم فرع أحكامًا ثلاثة على هذه الأنظار. 
وتكلم فى المسألة الشانية على نسخ العبادة وقسشمها إلى 
فسمین . 

أما القسم الرابع فقد خصصه لبيان الطريق المعرف للنسخ 
فوضجحها ثم عقد بحد ذلك مسألتین. 

۸- الكلام فى الإلجماع : 

وقد حصر الحديث عنه فى سبعة أقسام : 

| - القسم الأول : فى أصل الإجماع وعقدله ثلاث 
مسائل. 

۲ - القسم الثانى : فيما أخحرج من الإإجماع وهو مله وتناوله 
فی تسع مسائل , 


۴ - القسم الشالث : فيما أدحل فى الإجماع ويس منه 
وعد له عشر مسائل . 

٤‏ - القسم الرابع : فيمسا يدر عنه الإجماع وحصر 
الحدپث حوله فى ثلاث مسائل . 

١ .‏ - القسم البخامس : فس المجمعين وعقد سه ست 
مسائل . 

- القسم السادس: فيما ينعقسد عليه الإجماع وحصره 
فی خمس مسائل , 

۷- القسم السابع : فى أحكام الإجماع وشمل الحديث 
عنه أربع مسائل . 

٩‏ - الكلام فى الأخبار: 
وهو مرتب على مقدمة وقسمين تناول المقدمة فى خمس 
مسائل . 

وتكلم فى القسم الأول عا بقطع بكونه صدقا أو كذبًا 
وفيه أبواب ثلاثة . 

| - الباب الأول : فى المتواتر وفيه حمس مسائل . 

۲ - الباب الثائى : فى سائر الطرق الدالة على كون الخبر 
صدًا فذكر نها سبعة وأن بعضها محل حلاف وبعضها الآخر 
محل وفاق» ثم تكلم عن الطرق الفاسدة وآفاد نها خمس 
طرق . 

۳ - الباب الشالث : فى الأحبار التى علم كوثها كاذبة» 
وعقد لھا ثلاث مسائل . 

وفى القسم الثانى ذكر ما لا يقطع بصدقه ولا کذبه وعفد له 
بابین . 

١‏ - الاب الأول : فى الدلالة على كونه حجة» وقد عرض 


آراء العلمساء فى التعبّد به - جوازا ووقوعًاء ثم أفاد أن الكل 


متفقون على وجوب العمل بخبر الواحد فى الفتوى والشهأدة 
والأمور الدنيوية. 

۲ - الباب الثانى : فى شرائط العمل بهذه الأحبار وقسمها 
إلى ثلاثة أقسام : 

1 - القسم الأول : الشروط المعتبرة فى المخبر وفيه فصول 


الحاصل من المعحصول 
سسس 


۲ - القسم الشانى : الشروط المعتبرة فى المخبر وفيه 
تعرض لبیان ما ظن آنه شرط وهو لیس بشرط وعقد له ثمانی 
مسائل. ۰ 

۳ - القسم الثالث : الشروط المعتبرة فى الخبر وعقسد له 
ست مسائل ذیلها بفرع تحذّث فيه عما إذا زاد الراوى فى 
الحدیث مرة فبین متی تسمع زیادته ومتی لا تسمع . 

: الكلام فى القياس‎ - ١ 

وقد رتبه على مقدمة وثلاثة أقسأم» حصر أبسحاث المقدمة 
فی ثلاث مسائل . 

وتعرض فى القسم الأول ليان مذاهب العلماء في حجية 
القياس» وأورد أدلْة كل فريق وبين الرآى المختار عنده» ثم 
ذكر مسألة تعرض فيها لييان أراء العلماء فى آن التنصيص على 
علة الحكم هسل يعتبر آمرا بالقياس؟ كما ذكر مسائل أخرى 
متفرفة وعقد القسم الثانى لبيان الطرق الدالة على علية الجامح 
ورتبه على مقدمة وآبواب . 

تناول فى المقدمة تفسير العلة » فذكر لها ثلاث تفسيرات› 
وبين ما ورد على هذه التقسيرأت من اعترأاضات واختار 
تفسيرها بآنها « المعرف للحكم » وأجاب عما ورد على هذا 
التفسير من اعتراض . 

وتكلم فى الباب الأول عن الطرق الدالة على عليّة 
الوصف» وعقد لها فصولا عشرة. 

١‏ - الفصل الأول : تكلم فيه على النص فعرفه وقسم 
دلالته على علية الوصف إلى : قاطعة ومحتملة ومثل لكل 
متهما. 

۲ - الفصل الثانى : وفيه تحذث عن اللإيماء وذكر له أنواعًا 
سمه . 

- الفصل الشالث : وفيه تكلم على عليّة الوصف 
بالمناسبة وقسمه إلى قسمين . 

٤‏ - الفصل الرابع : وفيه تحدث عن المسؤثر ‏ فعرفه وبين 
متی یتم بیان کونه علة. 

۵ - الفصل الخامس : فى تفسير الشبه» وبيان مذاهب 
العلماء فيما يكون به ألمشابهة. 


- الفصل السادس : فى تحسريف الدوران» وبيان 
مذاهب العلماء فى أنه يفيد ظن العلية . 

۷ - الفصل السابع : فى السبر والتقيم . فذكر ضابطهما 
ومثل لكل منهما. 

۸ - الفصل اشامن : فى الطرد» تعض لبيان معناه وذكر له 
تفسيرين ثم بين حلاف العلماء فى كونه يدل على العلية. 

٩‏ - الفصل التاسع : فى تنقيح المناط ‏ عرفه ثم بين آن 
الحنفية يسمونه ب« الاستدلال ) . 

١‏ - الفصل العاشر: فى بيان الطرق الفاسدة. 

وفى الباب الثانى اهنم بيان الطرق الدالة على عدم علية 
الوصف وعقد لها فصولا خمسة. 

١‏ - الفصل الخامس: فى تحريف النقض وبیان مذاهب 
العلماء فى كونه يدل على عدم علية الوصف ثم ذكر مسألة 
بن فيها أن للنقض دفعين : 

. منع العلة فى صورة النقض وذكر فيه أبحاثا ثلاثة‎ “- ١ 

۲ - منع الحكم فى صورة النقض » وفيه أبحاث أربعة. 

۲ - الفصل الفانى : تكلم فيه عن عدم التأثير وعدم 
العكس من حيث التعريف والقدح . 

۳ - الفصل الثالث : تحدث فيه عن القلب؛ وتناوله فى 


أربع مسائل . 

٤‏ -- الفصل الرابع : تعض فيه ل القول بالموجب ١‏ فعرفه 
ومثل له فی حالتی إلنفى وال تبات . 

ه - الفصل الخامس: تكلم فيه عن « الفرق ‏ فبين ما 
ينی عليه الفرق » ثم عقد مسألتين . 


وفى الباب الثالث : ذكر أمورا طر أنها من مفسدات العلة 
مع نها ليست كذلك . وقبلها ذكر الأقسام الأربعة التالية : 
١‏ - القسم الأول : فى بيان أن عة الحكم إما أن تكون 


محله أو جزء محله أو أمرا ارجا عنه. 

۲ - القسم الثانى : فى بيان أقسام العلة والحكم من حيث 
الوجود والعدم . 

۲ - القسم الثالث: فى بيان أقسام العلة من حيث لزومها 
للموصوف وعدم لزومها له , 


الحاصل من المسحصول 


٤‏ - القسم الرابع : فى تقسيم العاسة إلى بسيطة ومركبة 
وأمثلة كل ثم ذيل هذه الأقسام بمسائل متفرعة ومتفرقة . 

القسم الفالث: فى مبساحث الأصل والفرع والحكمة 
وانحصر الحديث عن هذا القسم فى تسع مسائل . وفى الباب 
الرابع : تكلم عن شرائط الأصل المقيس عليه» مقسمًا حكم 
هذا الأصل إلى قسمين : 

١‏ - القسم الأول : كونه على وفق سائر الأصول» وذكر 
لجواز القیاس عليه ست شروط . 

۲ - القسم الثانی : كونه على خلافها وفی جوز القياس 
عليه خحلاف» بين العلماء وبعىد الفراغ من ذلك ذكر أمورا ظن 
نها من شرائط الأصل ثم حكم عليها بالبطلان مبيتا وجه 
بطلانها. 

وفى الباب الخامس : ذكر شرائط الفرع» وقد قسم هذه 
الشروط إلى صحيحة وفاسدة ثم عقد خاتمة بين فيها نوعًا أخر 
من القیاس يستعمله آهل زمانه وقد مثل له بقولهم : « لو ثہت 
الحكم فى الفرع لثبت فى الأصل بسالقيأس ولم يثبت فى 
الأصل فلا يثبت فى الفرع ». 

ثم صرح بأن هذا هو التلازم بعينه وآن القياس إنماهو 
لتصحيح مقدمته . 

: -الكلام فى التعادل والترجيح‎ ١ 

-حصر الارموى حديثه حول التعادل والترجيح فى أقسام 
للالة : 

١‏ - القسم الأول : فى مذاهب العلماء فى تعادل 
الإمارتين . 

۲ - القسم الشانى : فى مقدمسات الترجيح وفيه سبع 
مسائل . 

۳ - القسم الثالث: فى ترجيح الاحبار. 

۲ -الكلام فى الاجتهاد: 

ذكر أركانه وحصرها فى أربعة : 

١‏ - الاجتهاد: وقد بين معناه لغة واصطلاحا. 

۲ - المجتهد: وذكر فيه أربع مسائل . 


۴ - المجتهد فيه: وهو الأحكام الشرعية الى ليست 

. حکم الالجتهاد: وتناوله فى مسألثين وثلاثة فروع‎ - ٤ 

م ذكر تبيدها ما بين فيه أن محل عدم نقض قضاء القاضى 
حیث لم یلح دلیل قاطع یدل على فساده وإلا فإنه ينقض . 

۳ - الحلام فى الإفتاء : 

وفيه أنظار ثلالة : 

. النظر الأول : فى المفتى وعقد له مسألتين‎ - ١ 

۲ - النظر الثانی : فى المستفتی وتناوله فى ثلاث مسائل . 

۳ - النظر الشالث: فى بيان ما يجوز فيه الاستفتاء وفيه 
تعض لخلاف العلماء قى جراز التقليد فى الأصول وبين 
الرأى المختار عنده» وإاستدل له . 

- الكلام فيما احتلف فيه المجتهدون من الدلائل : 

وفيه إحدى عشرة مسالة : 

| - المسألة الأولى : فى أن الأصل فى المنافع الإباحة 
رفي المضار التحريم : 

۲ - المسألة الثانية : فى حجية الاستصحاب وإراء العلماء 
فی ذلك . 

۳ - المسألة الثالة : فى حجية الاستحسان وإراء العلماء 
فى ذلك . 

٤‏ - المسألة الرابعة: فى حجية قول الصحابى وأراء 
العلماء فى ذلك . 

ه - المسآلة الخامسة: فی التفويض _ معناه م جوازه- 
وقوعه ‏ أراء العلماء فيهما. 

“ - المسألة السادسة : فى الأحذ بالأقل - مثاله - من أخحذ 
به من العلماء ۔ ما ينبئى عليه هذا القول . 

۷ - المسألة السابعة: فى الأحذ بالاتحف وأراء العلماء 

۸ - المسألة الثامنة: فى حجية الاستقراء الذى يفيد 
لظن . 

۹ - المسألة التاسعة : فى حجية المصالح المرسلة. 


الخاصل والمعحجهول 


س سمس یت 


٠١‏ - المسألة العاشرة: فى مذاهب العلماء فى آل عدم 
ثبوت الحکم هل یکون دلیلا على عدم ثبوت الحکم؟ . 

١‏ - المسألة الحادية عشرة: فى طرف العلساء وتحت 
هذا العنوان: قسم الحكم إلى : 

۱ - عدمی وبين أن فيه وجوهًا ستة . 

۲ - وجودی وبین آنه یتأتی فيه وجهان . 

وقد ذكر جميع هذه الوجوه وبين ما ورد على بعضها من 
أشكال وأجاب عله . وبذلك ختم مباحث هذا الكتاب , 

( تاج الدين الارسوى وكتابه الحاصل من المحصول ١.د.‏ عبد 
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# الجاصل والمجهسول: 

الحاصل والمحصول: فى عشرين مجلدا للشيخ الرئيس 
آیی عبد الله حسین بن عبد الله بن سینا المتوفی سن ٤۲۸‏ تمان 
وعشرين وأربعمائة ( كشف .)٦۲٤ /١‏ 
٭ حاطب بن ہس بلتعة: 

قال عنه الإمام النووى : 

حاطب بن آبى بلتعة الصحابى رضى الله عنه بفتح الياء 
الموحدة والتاء المثناة فرق بينهما لام ساكئة مذكور فى مواضع 
من المختصر وفى كتاب السير من المهذب هو آبو محمد 
وقيل آبو عبد الله حاطب بن أبى باتعة عمرو بن عمير بن سلمة 
ابن صعب بن سهل بن العتيك ين سَعّاد بفتح السين وتشديد 
العين ابن راشدة بن جزيلة بالزای بن لخم بن عدى حليف 
للزبير بن العوام . وقي كان لعبيد الله بن حميد بن زهير بن 
الحارث بن أسد فكاتبه فأدى كتابته . شهد بدرا والحديسة 
وشهد الله له بالإیمسان فی وله تعالی: # با أيها الذين آمنوا لا 
تتخذوا عدوى وعسدوكم آولياء 4 الايئين نزلةا فيه قالوا وأرسله 
رسول الله لاء إلى المقوقس صاحب الإسكندرية سنة ست من 
الهجرة فقال له المقوقس أخبرنى عن صاحبك أليس هو نيا 
قال بلی قال فما له. لم یَذْعٌ على قرومه -حیث اخرجوه من بلدته 
قال له حاطب فعیسی ابن مریم رسول الله حین آراد قومه ص لبه 


لم یدع علیهم حتی رفع الله قال آحسنت أنت حکيم جئٹ 
من عند حكيم وبعث معه هدية لرسول الله 5 منها مارية 
القبطية وأختها سيرين وجارية آخرى فاتخل مارية سرية ووهب 
سيرين لحسان بن ثابت والأحرى لاأبى جهم بن حذيفة وأرسل 
معحه من يوصلىه مأمنه . توفى حاطب سنة ثلاثين بالمدينة 
وصلی عليه عثمان بن عفان رضی الله عته وکأآن عمره حمسا 
وستين سنة . وروینا فی صحیح البخاری عن جار ١‏ أن عبدا 
حاطب جاء إلى رسول الله یا یشکو ۔حاطبا فقال یا رسول الله 
ليدخلن حاطب النار فقال رسول الله با كذبت لا يدخلها فإنه 
شهد بدرا والحديبية ٠‏ وكان -ماطب حسن الجسم حميف 
اللحية دكره أبن سعد ٠‏ . 

( تهذيب الأسماء واللغات لاجمام محيى الدين بن شرف النووى /١‏ 
٠١١ ١‏ . أنظر أيشا مجلة الرعى الإسلامي . السنة الثالتة عشرة. 
اعدد )۱٤۷(‏ . ربیع الأرل ۱۳۹۷ ه۔ مارس ۱۹۷۷م/ ١٠١١ء .)١١١‏ 
اطي لل : 

من بين أصناف الناس الذي أدرجهم الشيخ بدر المدين 
الغزى فيمن لا يراعون أداب المؤاكلة . والأصل رجل حاطب 
لیل آی یتکلم بالغٹ والسمین» مخلط فی کلامه وأمرہ لا 
یتفقد کلامه» کالحاطب بالایل النذی یحطب کل ردیء 
وجید» لأله لا صر ما يجمع فى حبله» وقد استخدم المؤلف 
هذا التركيب اللغوى من باب المجاز تشبيها وتمليلا بالآكل 
الذى لاأ يستقصى تأمل ما يأكله» ولم يرد هذا الاستعمال عند 
العرب . 

قال المؤلف : وحاطب ليل : هو الذى لا يستقصى تأمل 
ما يسأكلة» فربًّما أكل ذبابة عساها تقح فى الإناء» وهو لا 
يشعر» فيتغامز عليها الحاضرونء وإن أكل سمكا لم يستقص 
تنقيته من العظام » فتراه فى أكثر الأوقات» وقد نشب العظم 
فی حلقه» وآشرف منه علی مکروه» وقد ینشب آیضا عظام 
الدجاح ونحوها ولا سيمسا الحمام والعصافير فى الجلق. 
فيبقى مدة طويلة لا يستلا بأكل ولا شرب» ويذوق العذاب 
كمسا آصساب الشيخ النجیب يسوسف بن يعقسوب رئيس 
عمرانات » فإثه شأرف الموت من ذلك عشرين يوما حتى 


ألجصا ذظ 


( رسالىة أداب المؤاكلة للشيخ بدر المدين محمد الغزى ‏ حققها د. 
عمر موسی باشا/ ۳۳ ۳٤‏ رهامش ٤۷‏ للمحقی ) . 

انظر: آداب الأكل . 
الاففل: 

البحافظ : 

من ألقاب المحدثين» وأصله من الحفظ ضد النسيان» 
واختص بالمحديثن لاحتياجهم إلى كثرة الحفظ لمشون 
الالحاديث وأسماء الرجال ونحو ذلك» والحافظى نسبة إليه 
للمبالغة ( التعريف بمصطلحات صبح الأعشی / ۹۸). 

والعحافظ : من جمع بين علمين من علرم الحديث 
الثلائة : 

| - حفط متون الحديث ومعرفة غريبه وفقهه 

۲“ حفظ أسائيده ومعرفة رجاله وتمييز صحيحه من 

- من مراتب آهل الحديث: وهو الذى أحاط علمه بمائة 
ألف حديث متنا وإسنادا وأحوال رواته جرخا وتعديلا 
وتأريخًا . أفاده الأحمدنكرى . 

قال السيوطى  :‏ كان السلف يطلقرن المحدث رالحافظ 

.. والعحق أن العحافظ أ حص (٩‏ معجم / ۲۹) . 

الا من بلغ درجة عظيمة فى معرفة عام الحديث 
رواية ودراية» وكان الرجال الذين يعرفهم أكشر من النذين 
يجهلهم » وضبطه بعضهم بمن حفظ مائة ألف حديث 
مسندة» كالدارمى عبد الله بن عبد الرحمن » وأبن خحزيمة 
محمد بن إسحاق» وابن عساكر ونحوهم ( الناقد الحديث / 
(1T‏ 

( التعریف بمصطلحات صبح الأعشیى - محمد قنديل البقلى / ۷۸ 
عن صبح الأعشى للقلقشندى /٦‏ ۱ ومعجم مصطلحات ترٹیق 
الحديث . 
٭ حافظ ابراه (۱۲۸۷۔۱۲۵۱ھہ / a1914‏ )4 

محمد حافظ بن إبراهيم» فهمى المهندس» الشهير 
ببحافظ إبراهيم » شاعر مصر القومى » ودن أحداٹهما نيفا 


(R111 aAYI AAI FOAITAY } سافطظ ایرام‎ 


وربع قرن؛ ولد فى ذهبية بالنيل كانت راسية مام ديروط . 
وتوفی أبوه بعد عامین من ولادته . ثم ماتت أمه بعد قليل » وقد 
جاءت به إلى القاهرة» فنشأً يتيما . ونظم الشعر فى أثناء 
الدراسة» ولما شب أتلف شحر الحداثة جميعا . واشتغل مع 
عض المحامين فى طنطاء فالقاهرة» محامیاء ولم یکن 
للمحاماة يومئذ قانون يقيدها . ثم التحق بالمدرسة الحربية 
وتخرج سنة ۱۸۹١‏ برتبة ملازم شان بالطوبجية. وسافر مع 
«حملة السودان » فأقام مدة فى سواكن والخرطوم . وآلف مع 
بعض الضباط المصريين ١‏ جمعية » سرية وطنية» اكتشفها 
الإلجليز فحاكموا أعضاء ها ومنهم « حافظ ١‏ فأحيل إلى 
«الاستيداع » فلجأ إلى الشيخ محمد عبده» وكان يرعاه» 
فأعيد إلى الخدمة فى البوليس. ثم أحيل إلى المحساش» 
فاشتغل « محررا ١‏ فى جريدة « الأهرام » لقب بشاعر النيل. 
وطار صیته واشتهر شعره ونثره ... 

وانقطع للظم والتأليف زمناء وعين ريسا للقسم الأذبى 
فی دار الكتب المصرية سنة ۸۱۳۲۹ / ۱۹۱۱م فاستمر إلى 
قبیل وفاته . توفی بالقاهرة . 

له ( ديوان حافظ » مطبوع مجلدان . قالت المؤلفة : عندى 
منه نسختان الأولى طبع دار الحسودة» بيروت» بدون تاريخ : 
والشانية طبع دار الجیل. بیروت ٤۰۸‏ ١ه‏ ۱۹۸۸م» وكل 
کن زین ای ج ر - ضبط وتصحيح وشرح 
وترتيب أحمد أمين» وأحمد الزين» وإبراهيم الإبيارى» وتقم 
فی ۲٤۸‏ صفحة» والفهرس من ص ۲٢۱‏ إلى ۲٠۲‏ . 

وله « البؤساء » و يالى سطيح » و « كتيب فى الأقتصاد ٠‏ 
و التربية الأولية مدرسی » مترجم . وشارك فى ترجمة 
«الموجز فى علم الاقتصاد ٠‏ عن الفرنسية . مطبوع . ولبراهيم 
عبد القادر المازنى « شعر حافظ » مطبوع . رسالة فى نقده › 
ولاأحمد عبد ( انظر ترجمته فى م٠/‏ 1۸۳-1۷۸ من هذه الموسوعة ) 
کتاب « ذكرى الشاعرين» حافظ وشوقی ۲ مطبوع» فی 
سيرتهما والمختار من شعرهما وما فيل فيهما ( الأعلام .)۷١ /١‏ 

يول عن شعره الأستاذ أحمد حسن الزيات رحمه الله : 

صياغة حافظ هى موهبته الأولى ومزيته الظاهرة. رهو فى 


حافظ إبراضب ( 51۳2۸.۱۹۸ / ۱۸۷۱ ۱۹۳۲م( 


ذلك ثانى الخمسة ( البارودى وصبرى وشرقى وحافظ ومطران) 
الذين تبقظت على دعوتهم نهضة الشعر» وتجددت على 
صنعتهم بلاغة القصيد. ولعله انفرد عن هؤلاء جميعًا بالصدق 
فی تعبیره عن هموم قلبه» وتفسیره لأمانی شعبه › وتصسویره 
لمساوىء عصره. أما الروح والموضوع فآصداء منبعثة من 
المساضى فى فردياته» . وأراء مقتبسة من الحاضر فى 
اجتماعیاته . کان إذا تهباً للشعر عمد إلى الاراء التى تختلح 
حيلئذ فى النفوس» وتستفيض فى المجامع » وثتردد فى 
الصحف» فی چمعها فی باله» ویدیرها فى خحاطره» ثم يكون 
همه بعد ذلك أن يصوغها فيحسن الصوغ»ء ويسبكها فيجيد 
السبك» وتقرأً بعد ذلك أو تسمع فإذا نسقّ مطرد وأسلوب 
سائغ » وشىء كأنك سمعته من قبل ولکن عليه طابع حافظ 
ووسمه . ( تاريخ الأدب الحربى / ٥١٦‏ ) . 
وفیما یلی نموذجان من شعره: 
قال على لسان اللغة العربية تنعى حظها بين أهلها: 
ونادیٹ قسومی فساحتسبت حیسانی 
رمّونى بعقم فى الشباب وليتنى 
عقمت فلم أجسزع لقسول عسسداتی 
ولت ولم لم أجسد لمرائسى 
ر جال واأکفساء وأدت بناتى 
وسعت كشاب الله لفظٌا وغاية 
۰ ومسا ضفت عن آی بسه وعظات 
نكيف أضيق اليسوم عن وص ف آلة 
وتلسیق أسماء لمخترعات 
أنا البحر فى أحشسائه السدر كام 
فهل ساءلوا الغسوًاص عن صدفاتي؟ 
فیا ویحکم آہلی وتبلّی محساستی 
ومنکم وإن سر الدواء سات 
تفلاتكلونى للسزمان فإننى 
اخاف علیکم آن تحين وفساتس 


أرى لرجال الفرب عرزا ومنعسة 
وکم ع ز أقسوام بعسسز لغسات 
انوا آهلها بسالمعجزات تفنڈا 
فيا ليتكم تأتون بسالكلمات 
أيطربكم من جسانب الغشسرب نساعب 
ینسادی بسوآدی فی ربیع حیسائی؟ 
(الدیوان ۱/ ۲۵۳ ۲۵٥١‏ ), 
وقال من قصيدة له فى الدعوة إلى مكارم الأنحلاق : 
انی لتطسرينى الخلال كريسة 
رب الضسريب بأوبسة وتسلاقى 
كر المروءة واتسدى 
بين الم ائل « هسرة التاق 
فإذا رزقت خليقسة محمسسودة 


ویهسزنی دکسر 


فقسسد اصطفااك مقسمم الأرزاق 
فالاس: هذا حفلة مسال وذا 

علسم وذاكً مكسارم الأحسلاق 
والمسال إنلم ت ره محا 

بالملم كسان نهساية الإسلاق 
والعلم إن لم نكت شمساائل 

تعليسه كسان مطيسة الإخفاق 
ب تحسبن العلم يشع وسا 

مالم يتسو رېه ه بخسلاق 
كم عسالم مد الملسوم حبا 

لوفيعسسة وبع وفراق 

يدصونه عند الشقساق وما دروا 

أن الذى يدون خسدن شقاق 
وطبیب قوم تداحل لطب 

مالم حل شري الخلاق 
قتل الأجنة ى اون وتسارة 

جمع السسلوائق من دم سراق 


) م۱٣٤١‎ ١۱۴۵۹ / ۷٤۲ ٦۵٤ ( الحافظ المزی‎ 


وأديسب قوم تسىق بمينسه 
قطع الأنسامل أو لى الإحسسراق 
يلهسو ويلع بسالعقسول بيا 
نکانسسه فلت رة راتی 
سا ويفأسسه على الأوراق 
بسسرد الحقاائق وهى بيض لصم 
ندسية علسوية الإشسراق 
فب رهاس ودا على جنبساتها ۰ 
من ظلمة التمويه ألف تماق 
سس ريست من الل الط ر نفس 
فح ا قل علسی الأعنساق 
لسو كان ذا ق لأسعد ‏ قو مسسه 


بيانته ويسراعسه السباق 
( الأعلام للزركلى /١‏ وتاريخ الأب العربى -أحمد حن الزيات 
0 ودیران حافظ إبراهیم - ضبطه وصححه وشرحه ورتبه أحمد أمین › 
أحمد الزين»؛ وإبراهيم الإبيارى ط دار العودة. ٻيروت. د. ث. » وطبع 
دار الجيل . بیروت ۹۸٤1ھ‏ ۱۹۸۸م/ ۳ ۲۵٤‏ والمنتیشب 
من أدب العرب - جممه وشرحه طه حسین وزملاژه ۲/ ۰۵۲۲ ٥۲۳‏ ) . 


٭ الحافظ المزی ۰٦۵٤(‏ ۲٤۷ھ‏ / ۱۲۵۹١١٤۳ام‏ ): 

يوسف بن عبد الرحمن بن يسوسف» أبو الحجاج» جمال 
الدين أبن الزكى أبى محمد القضاعى الکلبى المزى» محدث 
الديار الشامية فى عصره . ولد بظاهر حلب» ونشأ بالمزة ( من 
ضواحی دمشق ) وتوفی فى دمشق» مهر فى اللغة»؛ ثم فى 
الحديث ومعرفة رجاله . وصنف كتباء منها « تهذيب الكمال 
فى أسماء الرجال » اثناعشر مجلداء و « تحفة الأشراف 
بمعرفة الأطراف » فى الحدیٹ ( ياتى بيانه فيما بعد ) ثمانى 
مجلدات» قال ابن طولون: ومن المعلوم أن المحدثين بعده 
عيال على هذين الكتابين . وله ١‏ المنتقى من الاحاديث ١‏ 
مخطوط و ١‏ الكنى» المختصر من تهذيب الكمال ١‏ مخطرط 
فى ١١١‏ ورقة ( كما فى فهرس المخطرطات المصورة: القسم ج ۲/ 


١‏ ). قال ابن ناصر الدين» قال الحافظ أبو عبد الله 
اللذهبى: أحفظ من رأيت آربعة: ابن دقيق العيسد» 
والدمياطی» وابن تيمية» والمزی» فابن دقيق العيد أفقههم 
فى الحديث» والدمياطى أعرفهم بالاأنساب» وابن تيمية 
أحفظهم للمتون» والمزى أعرفهم بالرجال» وقال الكتانى : 
أفرده الحافظ أبو سعيد العلائى بمؤلف سماه « سلوان التعزى 
بالحافظ أبى الحجاج المڑى ( الالام ۲۳۹۲/۸ ۲۳۷), 

وفيما يلى بيان بميخطوط « تحفة الأشراف فى معرفة 
الأطراف »» وقد ورد اسم الكتاب فى ذيل كشف الظلون همكذا 
( تحفة الأشراف بمطالعة الأطراف ) فى خحمسة أجزاء . بيتما 
ورد اسمه فى هدية العارفين (أطراف الكتب الستة ) واسم 
المؤلف هكذا ( ابن زكى الحافظ جمال الدين أبر الحجاج 
یوسف بن زکی الدین عبد الرحمن بن يوسف بن على بن ابی 
الزهر الحلبى القضاعی الکلبی المزى الدمشقى ولد بدمشق 
سلة ٤‏ 1۵ ه وتوفى سنه ٤ ٤‏ ه). 

تحفة الأشراف فى معرفة الأطراف . 

جا : 

المؤلف : الحافظ جمال الدين يوسف بن عبد الرحمن بن 
يوسف ين عبد الملك المزى الدمشقى الشهير بابن الزكى 
ANTE AVET_T0f‏ 

أوله : الحمد لله رب العالمين وأشهد أن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له إله الأولين والآحرين وأشهد أن سيدنا محمد عبده 
ورسوله إمام المتقين ... إلخ. 

آنحره: وعن الربيع بن سليمان بن دارد عن عبد الله بن 
يوسف عن الهيشم بن حميد ... عن الغريابى عن الأوزاعى 
به . انتهى الجزء الأول ويليه الجزء الثانى من عطاء بن يسار 
المدنى. 

ناسخه : مجهول . خحطه شبیه بالفارسي کثب العناوین 
بخط بارز والإشارات بحبر أحمر» ورفه ترمة ٹخين» نسخة 
جيدة عليها خحتم الوزير أحمد باشا الباہانى» جلده مزخرف 
احم 

.\OA? ۾‎ 


الحافظ المڑی ( 1۵۔۲٤۵۷‏ / ۱۲۵۹١١٤٣ام‏ ) 


۲ xT ip 

س :۳۲. ت ۳۹۳ . 

المصادر: ذيل كشف الظنون ۳/ ۲٤١‏ وهدية العارفين 
٦ 4‏ ۵ ومعجم المؤلفین ۱۳/ ۳٠۸‏ . 

: ۲ 

المؤلف : الحافظ جمال الىدين يوسف بن عبد الرحمن 
(ابن الزكى ) المتوفى ٤‏ ٤۷ه.‏ 

أوله : [عطاء بن يسار المدنى مولى ميمونة أم المؤمنين 
عن اہی یوب سحدثت قالت حدثنا أيوب كيف كانت الضحايا 
.. إلخ). 

آخره: وفى مسند عبد الله بن عمر بن عبد الرسحمن القرشى 
العدوى عن النيى ب ليس فى الرواية ولم يذكره ) . 

اسه : مجهول نسخ سنة ۷۷١١ه‏ بعناية الحسن بن 


محمد الالحفش . 
ف ;۹ 
م TTX‏ 
س : ٣٣‏ . ٿا A‏ 
المصادر: المصادر السايهة نقسها. 
سے : 


وله : ( عبد الرحمن شيخ من قريش به الأغر المدنى وله 
صحبة عن عمر وهو وهم ... إل ). ) 

أحره: ( ومن مسند عبد الله بن مالك بن كاهل الالحمس 
وقیل اسمه قیس بن عصابد یأٹی فی الکنى . ويتلوه الجزء 
لرابم). 

ناسخه : شرف الدين بن زين الأجل العلامة الحسن بن 
محمد بن يى بن الحسن الاأتعفش سنة ۷۷١١ه‏ عليه وقفة 
من قبل أحمد بساشا البابانى وعليه تملك من قبل الشيخ عبد 
الرحمن بن عبد الحميد السابورى يرجع إلى | ٣ا‏ ھے. 


و 

Txt م‎ 

س :۲۷ . ت/ .۹٩۹۱‏ 
المصادر: تفس المصادر السايقة. 
4 : 


آوله : وفی مسند عبد الله بن مسعود بن عاقل ہن حبيب بن 
سمح بن فارس ... إلخ . 

آخره: ( وعن محمد بن قدامة عن جرير عن منصور عن 
ابن ہی وائل عن سمرة بن شمام ). 

توجد فى أوله زحرفة فنية وعبارة ( بعناية العلامسة القدوة 
الفهامة الحسن بن محمد بن يحيى بن الحسن الأحفش ) 
عليه تملك من قبل الشيخ عبد الرحمن بن عبسد الحميد 
السابورى العقيلى يرجح تاریخه إلى / ۱ه وعلیه حتم 
الوزیر حمد باشا بن سلیمان باشا البابانى , 

ناسخه: مجهول. نسخ سنة ۱۱۷۷ه. خطه ثللی غير 


منقوط . 
TVA”‏ 
.TIXTI‏ 
س :۲۹ . ث/ 0A‏ . 
المصادر: نفس المصادر السابقة. 
ج 


وله : رجل من قومه قال نزلټت علی أبی هشام فذکره ق فی 
الزهد عن. محمد بن الصاح عن جهربة ومن مسد أبى هريرة 
الدوسى عن الثبى (ص) ... إلخ . 

آخره: قال حدثتنى امرأة من أهلى عن مليكة بنت عمر 
وإئها وضعت لهما ... فذكره هذا حر الكتاب . 

ناسخه : السيد مهدى بن محسن بن نجم بعناية البحسن 
ابن محمد الأحفش . كتب الرموز والاأسماء بحبر أحمر. لحطه 
شبیه پالفارسی ورقه حفيف فى أوله تملك من قبل عبد الرحمن 
ابن عيد الحميد السابورى العقيلى الهندى ذكر الناسخ فى آول 
المخطوط آنه شرع بنسخها سنة ۷۷١١ه..‏ 

عليه ختم الوزیر أحمد باشا البابانى . خطه ثلثى . 

TY ig 

TIXTTY: ٤ 


Sy ٣ت‎ . ۲۹ ۲ س‎ 


المصادر: نفس المصادر السابقة ( فهرس السليمائية ٠٠٤ /١‏ 


ا( 


الحافى 


ألحاقة ( سسورة) 
١‏ الأعلام للزرکلی ۸/ ۹١۲۳ء‏ ۲۳۷ وفهرس مكتبة الأوقاف المركزية ماله م حجازبهم 
فى السليمانية - إعداد معحمود أحمد محمد ,)١١١١١ ٤ /١‏ وس E‏ ر دمشقيم 4 


الحاهی: 

انظر: بشر الحافی (م۷/ ,)١١١ ١۱۳۰‏ 
٭ حاقی رأسه محمد بن عبد الله ( ۹۰1 .1۹۳ھ ): 

ذكره السيوطى فيمن كان بمصر من أئمة النحو واللغة وقال 
يك . 

حافی رآسه محمد پن عبد الله بن عبد العزيز بن منحيى 
العدين الإسكندرانى ولد بتاهرت بظاهر تلمسان سثة ست 
وستماتة . وكان من أئمة العربية تصدر لإاقرائها أزمانا. قال أبر 
حیان : كان شيخ آهل الإسكندرية فى النحو. تخزح به أهلها. 


مات فى رمضان سنة ثلاث وتسعين وستمائة .. 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى _ 
بتحقیق محمد أہی الفضل إبراهیم ٥۳۳ /١‏ ). 
» الحاقة ( سورةء): 

السورة رقم 14 من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصسحف. 


وهی مكية » وقد اخحتلف فی عد آیاتها» فهی . 

حمسون وآية بصری ودمشقی بخلف عنهما وآیتات فى 
غيرهما وثلاث بصرى فى القول الاأحر ( وخحلافهم ) فى ثلاثة 
مواضع ! 

(الأرل) البحافة الأولى » عده كوفى قيل والبصرى . 

(الثائى) -حسوما عده العحمصى وقيل والبصرى . 

(الثالث) بشماله عده الحجازى وقال بعضهم إن اأصحيح 
أن البصرى لم يعد الحاقة الأولى وحسوما وهو ظاهر فى 
حسوما لعىدم مشاكلته لرءوس إى هذه السورة وبذا احتج من 
أسقطها للحمصى وغيره ( سعادة الدارين / .)۷١‏ 

ورعن هذا الاحشلاف فى العد يقول الشيخ عبد الفتاح 
القاضى عن سورة الحاقة وسورة المعارج : 


سے سے 2 
الاق الا ولی روی الکوئی 
اق ر f‏ ۳ 


اس 


ويشرح الناظم اليتين بقوله : 

معنى البيت الأول أن كلمة « الحاقة » الأولى رأى الكوئى 
عدها وتركها الباقون . والتقييد بالأولى للاحتراز عن الثانية 
والثالغة وهما١‏ ما الحاقة » معا فإنهما معدودتان إجماعاء 
وقوله تعالی : ¥ وأا من اوی کتابة بشماله) ]۲٠[‏ عده 
الحجازيون» وتركه العراقيرن والشامى . وقوله تعالى : 
#خمسين آلف سنة € [المعارح : ]٤‏ عه غير الدمشقى من 
الأئمة. ومواطن الخلف فى سورة الحاقة ثلالة : #الحاقة 4 
[1] » #حسوما¢ [۷]ء› #بشىماله 4 [١]ء‏ وفى المعارج 
موضع واحد» وهو #سنة # ]٤[‏ والله تعالى أعلم . 

ورءوس اياتها المحاقة )١(‏ ما الحافة (۲) ما الحاقة (۳) 
بالقارعة )٤(‏ بالطاغية (۵) عاتية (1) خحاوية (۷) باقية (۸) 
بالخاطشة (4) رابية )٠١(‏ اللجارية )١١(‏ واعية )١١(‏ واحدة 
(۳) وإحدة )١٤(‏ الراقعة )١١(‏ وأهية )١١(‏ ثمنية (۱۷) 
حافية (۱۸) کتبیه (۱۹) حسابيه )۲١(‏ راضية )۲١(‏ عالية 
(۲) دانية (۲۳) الخالية )۲٤(‏ کتبیه (۲۵) حسابيه )7( 
القاضية (۲۷) مالیه (۲۸) سلطتیه (۲۹) فغلوه (۳۰) صَلوه 
(۳۱) فاسلکوه (۳۲) العظیم (۳۳) المسكين )۳٤(‏ حميم 
(۳۵) غسلین (۳۹) الخطئون (۳۷) تہصرون (۳۸) لا تبصرون 
(۳۹) کریم )٤۰(‏ قلیلا ما تؤمنون )٤۱(‏ قلیلا ما تذکرون )٤۲(‏ 
العلمين )٤۳(‏ الأقاويل )٤٤(‏ باليمين )٤٥(‏ الوتين )٤١(‏ 
مجزیرم )٤۷(‏ للمتقین )٤۸(‏ مکذبین )٤۹(‏ الكفرين )٥١(‏ 
ليقين )۵١(‏ العظيم )٥۲(‏ (وفيها من مشبه الفاصلة المتروك ) 
موضعان (۱) فیها صرعی (۲) بیمینه . 

( سعادة الدارين / ١۷ء‏ ۷۷). 

ویچمل الإمام الفبروزابادى خصائص سورة ألحاقة فيقول : 

كلماتها مائنان وحمس وخمسون. وحرونها آلف 
وأربعمائة وثمائون . مجموع فواصل آیاتها ( نم له ) على اللام 
منها أية واحدة: # بعض الأقاريل ]٤ ٤14‏ وها اسمان : 


الحاقة ١‏ سۇر ) 
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سورة الحاقة» لمفتتحهاء وسورة السلسلة» لقوله تعالى : 
فی سلسلة ذرعها سبعون ۳۲14]. . 
معظم مقصدد السورة : الخبر عن صعوبة القيامة» 
والإشارة بإهلاك القرون الماضية » وذكر نفخة الصورء وانشقاق 
السموات» وحال السعداء والأشقياء وقت قراءة الكتب» وذل 
الكفار مقهورين فى أيدى الزبانية» ووصف الكفار القرآن ٻأنه 
كهانة وشعرء وبيان أن القرآن تذكرة للمؤمن» وحسرة للكافرء 


والأمر بتسبيح الركوع فى قوله : *# فسح باسم ربك العظيم 
[[. 
السورة محكمة : خحالية عن التاسخ والمنسوخ . 
المتشابهات 


قوله تعالی  :‏ فأما من آوتی کتابه بیمینه 4 [۱۹] بالغای 
# وأا € بالواى لأن الأول متصل بأحوال القيامة 
وأهوالهاء فاقتضى الفاء للتعقيب» والثانى متصل بمالأول» 
فأدخل الواوء لأنه للجمع. 


و تعلة , 


1 


ege TRE SEIN 
OES EEE 


قوله تعالی : # وما هو 

م ا ل ابقل کامن تیلام 
تذکرون  ›٤١[‏ ۲ خص 
نکر الشعر بقوله: # ما 
تۇمنون‰ لان من قال: القرآن 
شاعر- 


شعشز» ومحمد 
بعد ماعلم اختلاف آیات 
القرآن فى الطسول والقصّر, 
واخحتلاف حروف مقاطعه . 
فلكفره وة إيمسانهء فإن 
الشعر كلام موزون مقهى . 
وحص ذكر الكهانة بقوله: 
لما تذکرون € لان من ذهب 
إلى أن القسران كهانة» وأن 
محمدا ي کاهن فهو ذاهل 
عن دکر کلام الكهانء فإنه 
سجاع لا معانی تحتهاء وأوضاع تنبو الطَباع عنهاء» ولا یکون 
فی کلامھم ذکر الله تعالی . 
فضل السورة : 
فيه الحديثان الساقطان» عن أي : من قرأها سحاسبه الل 
حسابا پسیرا» وعن على : یا على من فراها ۽ ثم مات من يرم 
قرأها إلى احر السئة» مات شهيدًا» وله بكل اية قرأها مثل 
واب صالح النبى عليه السلام . ( بصاثر ذوى التييز ٤۷۸ /١‏ : 
۹ وآسرار التکرار / ۲١۸‏ ) . 
وعن سر وقوع سورة الحافة بعد سورة القلم يقول الإمام 
السيوطى 
قول : لما وقع فى ن [القلم] ذكر يوم القيامة مجملا 
فی قول تعالی : # یوم یکشف عن ساق € [القلم : ]٤١‏ شرح 
ذلك فى هذه السورة بناء على هذا اليوم » وشأنه العظيم وذلك 
من ول السورة إلى قوله تعالى : # لا يأكله إلا الخاطتون 
[ ۳۷[ تناسق الدرر / .)١۳۸‏ 
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الحافة ( سسورة) 


وعن الأسماء التى أبهمت فى سورة الحاقة يقول الإاء 
السهيلى : 

قوله عز وجل : وتعيها أذن واعبة ۱۳14] روى آن رسرل 
اله لا حين نزلت ‏ وتعيها أذن واعية € أخحد بدن على بن أبى 
طالب رضی الله عله وقال ١‏ هى هذه ) ذکره اللقاش وقوله 
تعالى: ‏ والمؤتفكات بالخاطقة 4 ]٩[‏ ذكر الطبرى عن 
محمد بن كعب القرظى قال هى حمس قريات صعبة وصعدة 
وعميرة ودوما وسدوم وهى القرية العظمى . 

صعدة : مخلاف باليمن بينه وبين صنعاء ستون فرسخا»› 
وبینه وبين خيوان ستة عشر فرستًا . 

سدوم : مدينة من مدائن لوط كان قأضيها يقال له سدوم 
(التعريف والإعلام / ۱۷۵٠ء )۱۷١‏ . 

ويضيف الإمام السيوطى قوله : # وثمانية آيام 4 [۷]: قال 
الربيع بن أنس: كان أولها الجمعة . أخرجه أبن أبى حاتم . 

قوله تعالی : #ویحمل عرش ربك € ۱۷1] آخرج ابن بی 
حاتم» عن ابن زيد: لم يسم من حملة العرش إلا إسرافيل : 
فال: وميكائيل ليس من حملة العسرش . وأخرج عن أبى 
الزاهرية قال: آنبشت أن لبان أحد حملة العرش الثمانية يوم 
القيامة . وذكر يحيى بن سلام قال : بلغنى أن روقيل من حمدة 
العرش . ( مفحمات الأقران / ٠١١‏ ). 

ويقول لإمام الواحدى عن سبب نزول الاب [۱۲] وهی قوله 
تعالٰی  :‏ وتعيها أذ واعية 4 حدٹنا أو بكر التميمى› 
أخبرنا عبد الله بن محمد بن.جعفرء أخبرنا الوليد بن أبان» 
أخبرنا العباس الدوری » أخبرنا ہشر بن آدم» أخبرنا عبد الله بن 
لزبیر قال : سمعت صالح بن هشيم يقول : سمعت بريد 
يقول: قال رسول الله كه لعل إن الله أمرنى أن أدنيك ولا 
أقصيك» وأن أعلمك وتعى وحق على الله أن تعی» فنزلت 
#وتعيها أذن واعية € [ ۱۲[ أسباب الثزول / .)۲۹٤‏ 

وذكر الإمام السيوطى هذا نفسه مع اخحتلاف فى الإستاد 
واللفظ فقال: 

آخرج ابن جریر وابن آبی حاتم والواحدی عن بریدة قال : 
قال رسول الله َل لعلى بن أبى طالب إنى أمرت أن أدنيك 


زأقضيك وأن أعلمك وأن تعى وحق لك أن تعى قال: فإلت 
هذه الاية # وتعيها أذن واعية € لا يصح [۱۲] ( أسباب النزول 
(YAY‏ 


يجيب عنها بطريقة « فإن قيلل - قلنا ٠‏ وذلك على النحو 


التالى : 

فان قیل : کیف قال تعالی : # بريح صرصر € ولم يقل 
صرصرة» کا قال تعالى : # عاتية # وهو صفة لمؤنث؛ لأنها 
الشديدة الصرت أو الشديدة البرد؟ . 

فنا : لأن الصرصر وصف مخصوص بالريح لا يوصف به 
غیرها» فأشبه باب ( حائض وطامٹ وحامل ) بخلاف عاتية 
فإن غير الريح من الأسماء المؤنثة يوصف به . 

إن قیل : كيف قال تعالى : # فترى القوم فيها صرعى ٭ 
[۷] ای فی تلك اللہالی والایام» والنبی بو ما راهم ولا پراهم 
فیها؟ . 

قلتا : *[فیها) ظرف لقوله تعالی #صرعی) لا لقوله تعالی 
#فترى( والرؤية هنا من رؤية العلم والاعتبار» فصار المعنى 
فتعلمهم صرعى فى تلك الليالى والايام بإعلامنا حتى كأنك 
تشاهدهم. 

فإن قيل : كيف قال تعالى  :‏ ذإذا نفخ فى الصور نفخة 
واحدة ‏ [۱۳] إلى قوله سبحانه # يومد تعمرضون) ۲۱۸1 
والمراد بها هنا النقخة الأولى » وهى نفخة الصعق بدليل ما 
ذكر بعدها من فساد العالم العلوى والسقلى » والعرض إنما 
يكون بعد النفخة الثانية » وبين النفخثين من الزمان ما شاء الله 
تعالی فکیف قال سبحانه # پومئذ تعرضون € [۱۸]؟ . 

قلنا: وضع اليوم موضح الوقت السواسع الذى يقع فيه 
النفختان وما بعدهما. 

فان قیل : کیف قال تعالی : # إثی ظلدت أنى لاق 
حسابیه ٭ [۲۰]؟ قلنا: معناه ٿیقنٽ › والظن يطلق بمعنى 
الیقین کما فی قوله تعالی : ل الذين بظنون آنهم ملاتوا ربهم 
وأنهم إليه راجعون # [البقرة : 1٦‏ 

فإن قیل : کیف قال تعالی فی وصف أهل النار: # فليس 


الحاقة ( سسورة ) 


له الوم اهنا حميم # ولا طعام إلا من سين 4 ١ ٠٠٠1‏ 
وقال سبحانه في موضع آخر: # ليس لهم طعسام إلا من 
ضريم)€ [الغاشية : ]٦‏ وفى موضع آخر: # إن شجرة الزثوم 
طعام الأثيم € [الدخان: ]٤١‏ وفى موضع آخر: # ثم إنكم 
أيها الضالون المكذبون * لآكلون من شجر من زقوم * 
فمالئون منها البطون # [الواقعة ١‏ ۵۳ ] وفى موضع آخر: 
# أولثك ما يأكلون فى بطونهم إلا النار # [البقرة : ٠۷١‏ ]. 

قلنا: معناه إلا من غسلين وما أشبههء أو وضع الغسلين: 
موضع كل طعام مؤذ كريه . الثانى أن العذاب آلوان والمعذبون 
طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة الغسلين»› ر 
آكلة الضريع # لكل باب منهم جزء مقسوم #. 

فان قیل : کیف قال تعالی: # إنه لقول رسول کریم 4 
]٤۰[‏ يعلى أن القرآن قول جبريل عليه السلام» مع آنه قول الله 
تعالی لا قول جبریل ؟ . 

قلا : معناه عند الأكثرين أن المراد به الى لا رالمعنى 
أنه بقوله ویتکلم به على وجه الرسالة من عند ايله لا من تلقاء 
نفسه كما تزعمون ( الأنموذج الجلیل ۵١١ ٤۹٩ /٦‏ ومسائل الرازى 
وأجوبتها/ ٥٤_٣٥۳‏ ). 

وهذا الذی ذکره امام الرازی ذكر مثاه الإمام الشنقيطى في 
کتابه « دفع إيهام الاضطراب ٩»‏ ص ۰۴۰۰ ۳١١‏ فارجع إليه إن 
- أما من حيث رسم المصحف فيسوق الخوارزمى الات 
التالية من سورة الالحقأف : 

#أدريك۳14] » #صرعی) [۷] بالیاء. 

#طغا# ]۱١[‏ بالألف . 

هَاؤم اقرؤا» ۱۱1[ براو واحدة. 

#هاهنا؟ [۳۰] بالألف . 

 .ءايريغب]۳۷1)نوطاخلا[‎ 

( موجز كتاب الثقريب / .)۹١‏ 

وأما عن أنواع الوقف فى هذه السورة وهى التام» والكافى , 
والحسن» والقبيح فقد بينها الإمام آبو عمرو الدانى على الحو 
الثالی ؛ 


# وما آدراك ما الحاقة ¢ ]١[‏ تام « بالقارعة ]٤[ ٩‏ كاف 
ومثله #حسوما 4 [۷]# من باقية 4 [۸] تام» ومثله # أخذة 
رابية € ]٠١1‏ ومثله ادن واعية ]۱١1‏ ومثله ‏ خافية 4 
11 # دانية # ۲۳1] كاف . لالخالية € ]۲٤[‏ تام حدثنا 
على بن يحیى المعدل قال : حدثنا ابن رشيف قال: حدئنا 
إسحاق بن إبراهيم قال: حدثنا الحسن بن الصباح قال : 
حدثنا قبيصة بن ذؤيب عن الحسن بن حى عن عبد العزيز بن 
رفیع فی قوله تعالی : بما سلفم فى الأيام الخالية € قال 
الصوم. # سلطانية 4 [۲۹] كاف وكذلك ساثر هاءات 
الاستراحة» فى هذه السورة وفى غيرها *ل فاسلكوه# [۳۲] 
كاف» ومثله # على طعمم المسکين # ]٤[‏ إلا 
الخاطئون)۳۷1] تام . # بقول شاعر € ]٤۱1‏ کاف» ومثلہ 
# ولا بقول اهن ٭ ]٤١[‏ وينتصب #قليلا# على أنه نحت 
لمصدر محذوف # من رب العالمین # ]٤۳[‏ تام ومثله # عنه 
حاجزین) ]٤١[‏ #لحق الیقین) [۰۱] كاف ورؤوس الآی 
بين ذلك كافية ( المکتفی / ۳١١‏ ). 

أما عن آنواع القراء ات بالنسبة لسورة الحاقة فنكتفى بيراد 
القراءات السہع كما بيتها الإمام ابن مجاهد فيما يلى : 

| - قوله : ( وجاء فرعون ومن قبله 4 [۹]. 

قرأ آبو عمرو والکسائی وعاصم فی روایة أبان: ( ومن 
قبله) يكسر القاف [ وفتح الباء ]. 

وقرأً ابن كثير ونافع وابن عامر وحمزة وعاصم فى غير رواية 
أبان . # ومن قبلة # ساكنة الباء. 

1 - قوله: ( وتعيها أذ عة 4 .]۱١[‏ 

روی الحلوانی بإسناده عن ابن کثير: (وتعیها) ساكدة 
العينء وكذلك قال أبو ربيعة عن قبل › وقر ات آناعلی قبل : 
(وتعيها) معحركة العين مفتوحة الباء. 

وقرأ الباقون : 3 وتَعيَّها 4 على زون وتليها. 

۳ -قوله: ‏ لا تخفی منكم خافية 4 [۱۸]. 

قرا حمزة والکسائی : ( لا یخفی ) بالياء. 

وقراً الباقون: ¥ لا تخفی ٭ بالتاء. 


الحافة سسورة ) 


البحماكم 


٤‏ - قوله : [قليلا ما ئۇمنون ¢ ]٤11‏ و % قليلاً ما 
تذگرونً۲[4٤].‏ 
قرا ابن کثیر: (قلیلا ما ومون 4 و # قلیلا ما یذکرونٌ ) 
بسالياء . وکذلك روی القطّعی عن عبید عن هارون عن آبی 
عمرو: ( ؤمنون ) و ( یلکرون) بالیاء . ولم يروه عنه غيره٠‏ 
حّثنيه الخزاز عن محمد بن يحیی عن عبيد عن هارون عن 
آبی عمرو. 
وقراً ابن عامر مثل ابن كثير: بالياء فيهما فى رواية هشام بن 
عمار وفى رواية ابن ذكوان: بالتاء فيهما . 
وقراً الباقون  :‏ قلیادٌ ما تومنو 4 و # قليلدً ما تذكرونَ 4 
بالتاء فى الحرفين 
( كتاب السبعة فی القراءات / .)٦٤۹ 1٤۸‏ 
وقد جاء هذا فى البيتين رقم 1٠۷4۹‏ و ٠۸١‏ من منظومة 
الاسام الشاطبى الموسومة بحرز الأمانى ووجه التهانى› 
ونسوقهما فيما يلى مع شرح الشيخ على محمد الضباع . 
ويلاحظ أن اخحر عبجز البيت الشانى منهما يختص بسورة 
المعارج . قال الناظم : 
| - ويخفى (شاقًاءٌ مالية ماهيه قصل 
وسلطانية من دون هاء (ف) توصلا 
۸۰ ۰ - گرو بورد قل 
بحأف ال 0 ویع رم (لا 
ویشرحهما لشيخ على محمد الضصباع فيقول: قرا الإحوان 
( لا يخفى ) بالذكير والباقون بالتأئيث . قرأ حمزة (ماليه) و 
(سلطانيه) هنا (ى) ماهيه بالقارعة بحذف الهاء وصلا والباقون 
بإثباتها واتفقوا على إثباتها وقفا . قرأ ابن كثير وهشام وابن 
ذکوان بخلف عنه ( قلیلا ما يؤمنون) و ( قلیلا ما ی ذکرون ) 
بالغيية فيهما والہاقون بالخطاب ( حرز الامائی / ۱۸۸ ). 
ولمعرفة دلالة الحروف الموضوعة بين أقواس ارجع إلى 
مأدة ل رموز الشراء ١‏ . 
وأما عن القراءات الفلاث المتممة للعشرء والقراءات 
الشاذة فنحيلك إلى ثہت المراجع الذي وردت فى مادة 


« التكوير( سسورة /٠١ م١ ١‏ ۳۵۷ ومادة« التوبة 
(سورش) ) 11 T0 ¥٤‏ 

( سعادة الدارین فی بیان رعذ آی معجز الثقلين ۔ محمد بن على بن 
حلف الحسينى الشهير بالحداد / ٠۷٦1‏ ۷۷ ونفائس البيان شرح الفرائد 
الان في عد آى القران _ الشيخ عبد الفتاح القاضى / »٤۸‏ وبصائر 
ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستماذ محمد على الدجار /١‏ 
٤۷4 ۸‏ » وتئاسق الدرر فى تناسب السور لاإمام جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى _ دراسة وتحقيق عبد القادر أحمدعطا/ ۱١۸‏ 
والتعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم لاجمام 


أبى القاسم السهيلى / 1۷١ 1۷١‏ ومفحمات الأقران فى مبهمات 


القرآن للعلامة جلال الدين السيوطى _ ضبطه وعلق عليه د . مصطفى ديب 
الغا / ۱١١‏ وأسباب النزول للواحدی النیسابرری / ۲۹٤‏ وأسباب 
النزول ( لباب النقرل فى أسباب النزول ) للسيوطى ‏ تحقيق وتعليق الأستاذ 
قرنی أبى عميرة / ۲۸۳ والأنموذج الجليل فى إسثلة وأجوبة من غرائب 


آی التنزیل لاڑمام محمد بن اہی بكر الرازى ۔ تحقيق فضيلة الشيخ إيراهيم 


عطوة عرض وجماعة من العلماء مجلة الأزهر. هدية مجلة الأزهر. رجب 
۰ه / ٤۹٩‏ ۰۱ء ومسائل الرازى وأجوبتها من غرائب أى التتريل 
للمحقق تفسه. ط مصطفی البابی الحلبی / ۰۲۳ ۲١٤١‏ رموجز کتاب 
التقريب فى رسم المصحف العثمانى ليرسف بن محمود الخوارزمى - 
تحقيق عبد الرحمن الوجى / ٠٩١‏ والمكتفي فى الوقف رالاإبتدا لى عمرو 
الدانی - دراسة رتحقیتق جاید زیدان مخلف / ۳٦۲‏ وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن مجاهد۔ تحقیق د. شوتی ضیف / ۰٦٤۹ ۰1٤۸‏ ومتن 
حرز الأمسانى ووجه التهانى للإمام الشاطبى » ومعه كتاب تقريب انع - 
للشيح على محمد الضباع / ۱۸۸ انظر أبضا دفع إيهام الاضطراب عن 


آيات الكتاب للشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / TY ofr‏ 


والتيسير فى القراءات السبع امام أبى عمرو الدانى - على بتصحيحه 
أوتوبرتزل / >۲٤ ٠۲٠۳‏ والجامع لما بحتاج إليه من رسم المصحف 
لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقينق د. غانم قدوری محمد / ۱۳۸ وألفية 
التقشسیر حسن على دحلی/ ٠٦1 ٠٠١‏ وأسرار التکرار فى القرآن آو 
البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة والبرهان للكرمانى- 
دراسة وتحقیق عبد القادر أحمد عطا/ ۲٠۸‏ ), 
الحا كم: 

الحاكم: من مراتب أهل الحديث: هو الذى أحاط علمه 
بجميع الأحاديث المروية (المعجم/ ۲۹). 

وهو من أحاط بالسنة متنا وسندًاء وعلم جميع رواتها 
جرخا وتعديلا» واكثفى بعضهم بمعرفة محظمها مع معرفة ما 


الحاکم بأمر الله ( ۳۷۵ / اا٤‏ / ... 


الجاکم بأمر الله ( جامع .) (۳۸۰ ۴٠٤ھ‏ / ۰ مم ) ( آثر ۱۵) 


س سس سے 


يتعلق بذلك» وضبطه بعضهم بمن حفظ سبعمائة آلف 
حدیٹ» کأبی عبد الله النیسابورى محمد بن عبد الله المعروف 
بابن البِیّع» وآبی جعفر محمد بن جرير الطبرى » وسايمان بن 
أحمد الطبرانى ونحرهم . 

وقمة هذه الدرجة ( لقب أمير المؤمنين فى اللحديث ) 
وممن لقب له به الإمام مالك والإمام أحمد بن حنبل ٠‏ 
والبخارى» وابن حجر العسقلانى والسيوطى وغيرهم ( الناقد 
الحثیث/ .)١١١ ١۲۳‏ 

( معجم مصطلحات توثين الحديسث- د . علی زوین / ۰۲۹ والناقد 
الحديث فى علوم الحديث __ الشيخ محمد المبارك عبد انش / ٠١١‏ ؛ 
۴£ 
٭ المحاکم بأمر اللہ ( ۳۷۵۔ ۱۱٤ھ‏ / ٣۱١۹۸۵‏ ١۱م‏ ): 

متصور ( المحاكم بأمر الله ) ابن نزار ( العزيز باه ) ابن 
معد ( المعز لدين الله ) ابن إسماعيل بن محمد العبيدى 
الفاطمى» أبر على ثالث الخلفاء الفاطميين متأله» غريب 
الأطوار. ولد فى القاهرة» وسلم عليه بالخلافة فى مدينة 
بلييس » بعد وفاة أبيه سنة ۳۸١‏ ه وعمره إحدى عشرة سنة 
فدحل القاهرة فى اليوم الثائى ودفن أباه وباشر أعمال الدولة 
وخحطب له على مدابر مصر وإلشام وإفريقية والحجاز, 
(الاعلام ۷/ 0( 

ونشاً مطلتق الأمر فى آرائه وتصوارته» وتعلم علوم الشيعة 
فغلا فيها» كما تعلم علوم الغلسفة والنجوم فكان له بها ولح 
شدید ( تاریخ مصر؛ )۲٠١ /١‏ وعمل مرصدا» واتخذ بیتا فی 
المقطم ينقطع فيه عن الناس ( الأعلام ۷/ ١١٠٠١‏ ). 

وکان علی طرفی الغلر فی كل أعماله : فإذا عاقب أفرط 
وسفك الدماء ... وإذا أثاب أو أحب بذل مالم يبذله ملك . 
وكانت آعماله متناقضة » يفعل اليوم ما ينقضه عدا . 

وكان مع سفاهته ونزقه. شديد العداية بيجمع الكتب 
ومعاضدة العلم » وأتم الجامع الحاكمى ( انظر المادة التالية ) 
بين باب الفتوح وباب النصر. ولما استطار شره ركب حماره 
يوما وخرج على عادته إلى جبل المقطم بلاحية حلوان للخلرة 


بنفسه ولرصد الکواکب فلم يَعد» ووجدوا بحد أيام ثيابه 


مضرجة بالدماء» وحماره مجروحًا » فعلموا آنه قد قتل » وقیل 
إن أحته عملت على قتله وذلك سنة ٤١١‏ ه/ ١١١٠م‏ وتولى 
مکانه ابنه « الظاهر لإأعزار دين الله آبو العحسن على ٦‏ ( تاريخ 
تسر ۽ ١‏ ۹( 

وألحباره كشرة جلا آورد دعشضها المقريزى فی الكلام على 
سامح J‏ المقس وهو مما أنشأه صاسحس الترجمة ٠»‏ فی 
الذريعة إلى تصانيف الشيعحة : « كتاب التعويذ فى صتاعة 
ال کسير» أله الحاكم منګوزر ن زار الفاطمى لوده الطاهر 
بألله على بن منصور » وقال صاحب الدريعة رایت تر جمته 
لی القارسة باسم « التعحفة الشاهة ١‏ معخطلو طط وله تر جمة 
الحاكم ولسسةك وأحوال اجداده . وصنفت فی سیرته كتب (الأعلام 
(TT ¥‏ 

ومن رثا اليحاكم أيضا جامع راشدة»› بچوار وباط الاٹاں 
وعرف امع راشدة› لأنه فى حطة راشدة»› قبيدة من لخم › 
وصلى به الحاكم الجمحة أيضا. 

ومر بنائه أيضا الجامح اىذىى بالمقس على شاطیء اليل 
كمأ سبق القَول» ووقف عليه أوقافا» م جلدده فی سنه سبحین 
وسبعماأئة السورير شمس الدين المقسى ( -حسن المحاضرة ۲ 
(or‏ 

( الأآعلام للزرکلی ۷/ ۳۰٠ ۰۰٠‏ وتاريخ مصر إلى الفتح العثمانى - 
عمر الإسکندرى و أ. ج. سٹرج/ (Ti‏ وحسن المحاضرة للحافطظ 
جلال الدین السیوطی ۔ بتحقیق محمد أبی الفضل [براهیم ۲/ ۲٠۴۳‏ . انظر 
أيضا الخطط التوفقية الجديدة لعلى باشا ميارك - إعداد عرزت عبد المجيد 
شلقامی ۸/ .CTAA TAY‏ 
# الحاکم بأمر الله ( جامع۔) (۳۸۰۔ 2۰۳ھ / ۱۳۰۹۹۰١ام‏ ) أثر 1۵ 

الجامع الأنور: هذا الجامع بنى ارح باب الفتوح أحد 
أبواب القاهرة وأول من أسسه أمير المؤمنين العؤيز بالله نزار بن 
المعز لدين الله معد» وخطب فيه وصلى بالناس الجمعة ثم 
الجمالى سور القاهرة وجعل أبوابها حیث هى الوم صار جامع 
الحاكم داخل القاهرة وكان يعرف أولا ببجامع الخطبة ويعرف 


العجاکم بأمر اللہ ( جامع۔) ( ۰ ۳۸۔٢۰٤۵‏ / ١۹۹۰‏ ۱۳١ام)‏ (آثر ۵ا ) 


اليوم بجامع الحاكم ويال لهالجامع الأنور ( المواعظ والاعتبار ‏ بالناس صلاة الجمعة « سادس شهر رمضان سنة ثلاث 
(YY |‏ وأربعماثة _( ۱ مارس ۱۰۱۳م ) ٩‏ وهی اول صلاة تيمت 
قالت المؤلفة : جدير بالذكر أن هذا الاسم» آى الجا فيه بعد فراغه » وبالمسجد نص منقوش بالخط الكوفى فيه 
الأنورء هو ما تعرفه به طائفة إلبهرة السذين اتخذوا من الجا مما آمر بعمله عبد الله و ( وليه المنصور ) أبو ارمام 
مزا لهم . فقد رغب الخليفة العزيز بالله بن المعسز فى إنشاء الحاكم بأمر الله أميسر المؤمنين صلوات اله وعلى أباته 
مسجد خارح أسرار القاهرة التى افامها جوهر وملاصقا لها . المهديين فى شهر رجب سنة ثلاث وتسعين وثلثمائة ٠ . ١‏ 
وبدا البناء فى هذا المسجدسنة (۳۸١‏ ۹۹۰م)» ولكنه لم وما أقام بدر الجمالى الأسوار الجديدة للقاهرة» فى سنة 
يتم فى عهد هذا الخليفة » يالرغم من أنه أدى صلاة الجمعة به ٥‏ (۹۲١۱م‏ )» أصبح مسجد الحاكم داخل تلك الأسوار 


ا 
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أنه « تم بثاء الجامع e‏ 
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| پأمر اللہ ( جامع۔) (۳۸۰۔ ٣٠٤ھ‏ / ۰ م ) ( شر ۵ا 


والتصق الجدار الشرقى منه بهاء فيما بين بابى الفتوح والنصر. 
والظاهر أن المسجد كان محتفظا بمظهره القسديم » ابت 
الاركان والعناصر» فى عهد صلاح الدين الابوبى» حين أبطل 
هذا السلطان صلاة الجمعة من مسجد الأزه وقصرها دا 
حدود القاهرة الفاطمية على مسجد الحاكم . ولم يشر أحد 
من المورخين إ أعمال أجريت بهذا المسجد منذ إتمام بنائه 
وحتی سنة ۷۰۲( ۱۲۰۳م 

وقد تأثر المسجد من الزلرال الذى أصاب القاهرة فى سنة 
۲ ۴۹۲م )ء ( قإنه سقط كثير من البدنات التى فيه: 
وخرب أعالى المئذنئين وتشعثت سقوفه وجدرائه ٠‏ فانتدب 
السلطان الملك الناصر محمد « الأمير ركن الدين بيبرس 
الجاشنكير ‏ فنزل إلى المسجد وكشسف بنفسه» وأمر رم ما 
تهدم منه» وإعادة ما سقط من الہدنات» فأعيدت وفى كل 
بدنة منها طاق» وأقام سقوف الجامع وبيضه حتى عاد جديدا» 
وبالمسجد نقش کتابی جاء فیه « وکان الفراغ فی شهر ذى 


(Ti TY 
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a 
E 
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الاربعة ودرسا لإقراء 
الحديث النبو 
وجعلل لکسل درس 
درشا وکٹیرا مر 
الطلبة فكان مدرس الشافعية قاضى القضاة بدر الدين محمد 
ابن جماعة الشافعى ومدرس الحنفية قاضى القضاة شمس 
الدين أحمد السروجى الحنفى» ومدرس المالكية قتاضى زين 
السدين على بن مخلوف المالكى» ومدرس الحنابلة شأاضى 
القضاة شرف الدين الجرانى » وكان درس الحديث الشيخ 
سعد الدين مسعود الحارثى ومدرس النحو الشيخ أثير الدين 
با حيان ومدرس القراءات السب الشيخ نور الدين الشطنوفى» 
كما جعل فيه قراء لتعليم القسران الكريم وقراء يتناوبون قراءة 
القرآن ومعلما يقرئ أيتام المسلمين كشاب الله عز وجل 
(المواعظ والاعتبار /١‏ ۲۷۸ والخطط التوفيقية ۱١۹۸ /٤‏ ). 


e 
ا‎ 


وجدد المسيجد مرة ثانية فى عهد الملك الناصر حسن ٠‏ 
فی سنة ١ ) م۱۳١۸( ۸٦۰‏ وبيض مئذنتيه ٠‏ شخص من الباعة 
پعرف بابن کرسون ... 
(حوالى ١۱۳۸م‏ ) واستجد شخص اخر من الباعة مئذنة 
ثالشة» « وكملت فى سنة ۸۲۷ (٩‏ ١١٤٠م‏ ) وذكر أن نقيب 


وام رة وتمالين وسعمائه 
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الأشراف» السيد عمر مكرم جدد فى سنة ۱۲۲۲ (۷١۸٠م‏ 


E 


اربع بوأئك من مؤخر مسجد الحا > وجعلها يتا للصلاة» 
ذ أن بث صاذة المسجد ومحناته کانت لدا تیل مك » 


ج 


وکانت سمفه واهىة . 

ويشمل المسجد مستطيلا طول جدار القبلة الخارجى فيه 
۰ مترا» وطول کل من جداریه الشرقی والغربی ۱۱۳ متراء 
نهو ثائى مساجد القاهرة اتساعاء بعد مسجد ابن طرلون› 
إن کان بيت الصنلاة فى المسجدين يكادان يتساويان 
مساحة» إذ أن جوف بيت الصلاة فى مسجد الحاكم يمتد 


لین وناانین مترا. ویس 


4 


وييلع متوسط عرض البلاطةء 
فيسا بين الدعامات» أربعة 
أمتار ونصف المشرء فيما عدا 
بلاطة المحرأاب فعرضها ستة 
متار. 
والدعامات التی تت 

الأساكيب والبلاطات عريضة 
ضخمة» يبلغ متوسط طو 
کل منھا مثران زنصف مترء 
رمتوسط عرضها نصف ذلك . 
وتحمل هذه الدعامات عقردا 
ممتدة فى موازاة جدار القبلةء 
وکن هذه العقود لا تجتاز 
بلاطة المحراب» فيماعدا 


عقود سكوب المحراب . وتحف ببلاطة المحراب من 
جانب بائكة من حمسة عقود قائمة على دعامات كذلك. 
تلتصق فى اتجاه متعارض بدعامات عقود الأساكيب» وتنتهى 
هذه العقود عن يمين هذه البلاطة» ثم تدأ امتدادها من جديد 
عن يسارهاء» حتی تنتهى عند الجدار الشرقى . 

ويتوسط دار القبلة محراب» تننصب آمامه قبة» عند 
تقاطع سكوب المحراب ببلاطته» وترتكز هذه القبة من ناحية 
على جدار القبلة» ومن النواحى الثلاث الأحرى» على عقرد 
برقی کل منها زوجين من الأعمدة» زوجا فی کل جانب» 


الجاکم بأمر اللہ ( جامع۔) ( ۰۳۰۳۸۰٤ھ‏ / ۰۹۹۰ ۱۳١١١م)‏ (أثر )١١‏ 


وحملة هله الاأعمدة ١١‏ 
المعحراب قبتان أخحريان» 


نها روافان» بکل منهما 


المؤحر يطل على الصحن 
ببائکة من أحد عشر عقداء 
شبيهة بواجهة بيت الصلاة 
على الصحن. وبكل من 
المجنبتين الشرقية والخربية 
لاشة اروقة» وكل منها تطل 
على الصحن بباثكة من تسعة 
عقود» أی آنه کان بکل من 
هذه الاروقة تسعة فواصل . 

وجميع بوائك المسجد 
فى بيت الصلاة والمۇ حر 
موازية لجدار القبلة » فيما عدا باتكتى بلاطة المحراب وبواثك 
الشرثية والغربية تمتد فى أتجاه القيلة. وعدد 
الدعامات المنفردة داخل حدود المسجل ٠١١‏ دعامةء وغدد 
الدعامسات المتصلة بجدران المسجد الداخلية» أربع عشرة 
دعامة» وهی الدعامات التى ترتكز عليهاء وتنتهى عندهاء 
عقود بيت الصلاة والمؤخر. 

وأمسجد الحاكم بوابة ضخمة فتحت فى منتصف جدار 
مؤخره» یحف بھا من کل جانب برج عطيم پبرز ستة آمتار 
حارج هذا الجدار. وتبلغ المسافة طولا بين طرفى السرجين 
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كثر من خحمسة عشر مترا. وكان للمسجد على هذا الجدار 
نفسه» أربعة أبواب أخرى غير هذ البوابة » ما زالت تشاهد آثار 
باہین منهاء کما کان له بابان مفتوحان فی کل من واجهتره 
الشرقية والخربية يؤدى احدهما إلى وسط كل من | 

ویؤدی الٹانی إلى طرف من طرفی الاسکوب الثالث فی بيت 
الصلاة( مساجد القاهرة ومدارسها .)1۷-١ 4 /١‏ 


ولمسجد الحاكم مذنتان تقعان فى الركتين الشمالى 
الشرقى والجنوبى الغربى وتبرزان عن الجدار الخارجى . وفكرة 


الاك بآمر اللہ ( جامع۔) ( ۴۸۰ ١۰۲٤ھ‏ / ۰۹۹۰ ۱۰۱۳م ) ( اثر )٠۵‏ 


الحاکم الکبیر ( ۲۷۸۰ھ /- ۹۹۷م ) 


جامع الحاكم فى القاهرة وهو لموذج لتطور فن بناء المساجد قى العصر الفاطمى . 


بتائهما فى ركنى واجهة المسجد قديمة إذ نراها أصلا فى جامح 
المهدية ٩١1١(‏ ), 

رتختلف هاتان المشذنتان اليوم عما كانتا عليه زمن 
يسائهما» ويرجع ذلك الاحتلاف إلى ما أجراه بيبرس 
الجاشنكير عليهما من إصلاحات بعد أن أصيبتا من جراء 
زلزال عام ۳١۳٠ء‏ وهو الزلزال الذى سب هدم قمتى 
المثذنتين» وقد قيل إنه أعاد بناء الطرابق المئمنة العليا فى 
صورتها الحالية » . ولا شك أن نظام بناء الجزء العلوى فى كلتا 
المئذنتين يرجم إلى عصر المماليك . ويحيط بالمئذنتين 
معطفان من الحجر ربعا المسقط بها ميل هسرمى حفيف 
ویری الدكتور فريد شافعى أن هذين الرداءين قد تأثرا بالقواعد 
المربعة للماآذن الأندلسية والمغربية وهى الماذن ألثى بدأت 
بمثدنة القبروان ومنار سوسة ومئذنتى جامع قرطبة ومثذنة جامم 
سفاقس . 

ويرتفع معطفا مئذنتى الحاكم إلى مستوى سطح المسجد 
ويقشربان فى شكلهما من شكل البوابات المصرية. 
والمعطف الذى يحيط بالمغذنة الجنوبية الغربية ظاهر» أما 
المعطف الذى يغلف المغذنة الشمالبة الشرقية فقد توارى 
خحلف إضافات بدر الجمالى المتصلة بسور القاهرة بين بأبى 
النصر والفتوح مما يدل على آن بناء هذين المعطفين يسبق 


عصر بدر الجمالى ويقترح هوتكير إرجاعهما إلى 
سنة ٠٠٠٠١‏ ويظن أن المهندسين فى هذا العهد 
رأوا ضرورة بنائهما بقصد تقوية المئذنتين على أثر 
حدوٿ زلزال وقد بنى هذأن المعطفان من قطع 
الحجارة غير المهذبة وكسيا بطبقة من الجص . 
ويتألف الجزء الأصلى من المثذنة الشمالية 
من قاعدة مربحة وجسم إسطوانى»ء ما المشذنة 
الجنوبية الغربية فمن قاعدة مربعة تنتهى بمثمن» 
أما باقى أجزاء المشذنتين فمضافان فى عهد 
السلطان اللاصر محمدعلى يدى دیسرس 
الجاشنكير. وقد بناهما من الآأجرء وفتحت فيهما 
عدة فتحات مقصرصة الرؤوس وزودت بثلاشة 
شرضات متراكبة تتميز العليا رالسفلى منها برجود 
تمان نوافد تفصلها مقرنصات ويعلو كلا من هاتين المئدنتين 
قبة على شكل مبخرة ( الماذن المصرية / .)٠۸‏ 
( المراعظ والاعتبار بذكر الخطط وإالآثار لتقى الدين المقريزى ۲| 
۷ ۰۲۷۸ ومسا جد القاهرة ومدارسها- د . الحمد فکری /١‏ ۹۳۔1۷ 
والخطط الترفيقية الجديدة لعلى باشا مارك ؟/ ۱۹۸ ؛ رالمآذْن المصرية- 
د. السيد عبد العزيز سالم / 1۸ . انظر أيضا مساجد مصر. وزراة الأوقاف 
۱/ ۲۴-۲۲ ومساجد مصر وأولياؤها الصالحوند. سعاد ماهر محمد 
۱ ۲۲۰۵۔۳۹ ودليل موجر لاأشهر الاثار العربية بالقاهرة محمرد 
أحمد / ٠١ ١‏ والقيم الجمالية فى الحمارة الإسلامية - د. ثروت عكاشة 
(YT ¥ FJ‏ 
# الحاكم الشهيد: 
انظر: الحاكم المروزى . 
الحاکم الکبیر ( ۲۲۸۰ھ /۹۹۷۰م)؛ 
محمد بن محمد بن أحمد بن إسحاق» أبر أحمد 
النيسابورى الكرابيسى» ويعرف بالحاكم الكبير» محدث 
خراسان فى عصره تقلد القضاء فى مدن كثيرة » منها الشاش› 
وحكم بها آربع سنين» ثم طوس» وعاد إلى نيسابور سنة 
٥ه‏ فأقبل على العبادة والتأليف وتوفى بها من كتبه 
«العلل» و( المخرح على كتاب المرنى ١ و٠ ١‏ الشيوخ 


الجاكم إ( كتاب.) 


الاک الیسابوری ( ۳۲١‏ ۰۵٤ھ‏ / 4۴۳٤ا‏ ام ) 


والأشواب»» و« الأسماء والكتى ٠‏ مخطوط» مجلدان منه 
(الاعلام ۷/ ۲۰ ) . 

قالست المؤلفة : أوردنا فى مادة « الأسماء والكئى (٩‏ فى 
علم الحديث ) » م٤/ ٠٦٤‏ صورة مخطوط كتاب الأسماء 
والكنى الذى نحن بصدده» وقد ذكر الأستاذ الدكتور صلاح 
الدين المنجد فى عنوان الصورة ( الكتاب العربى المخطرط / ٤۳‏ ) 
أن المخطوط للحاكم النيسابورى ويقصد به « الحاكم الكبير » 
لأن هذا نیسابوری أيضاء وكان يجب عاليدا أن نغير الاسم فى 
عنوان المخطوط إلى « الحاكم الكبير » حتى لا يُظّن آنه 
الحاكم التيسابورى المعروف بابن الديبع لدی تأثی ترجمته 
بعد هذه المادة فلزم التنويه. 

وقد ذكره الکتائى فيمن ألما كتبا فى معرفة الأسماء والكنى 
والألقاب آی آسمداء من اشتهر بکتيته» وكنى من إشتهر 
باسمه» وألقاب المحدثين ونحو ذلك فقال : ولاتى أحمد 
(الحاکم الکبیر ) وهو محمد بن محمد بن أحمد پن إسحاق 
الكرابيسى الحافظ محدث خراسان وصاحب التصانيف 
وشيخ آبى عبد الله الحاكم المشوفى سنة مسال وسبعين 
وثلائمائة » وكتابه هذا (يغنى الأسماء وإالكنى ) فى أربعة عشر 
سفرا» ويجىء بالخط الرفيع فى خحمسة أسفار أو نحوها حرر 
فيه وأجاد وزاد على غيره وآفاد » ولم يرتبه على المعجم فرتبه 
الذهبى واختصوه وزاد عليه وسماه المقتنى فى سرد الكنى . 
اه( الرسالة المستطرفة / .)4١‏ 

( الاعلام للزركلى ۷/ ٠۲١‏ وإالرسالة المستطرفة للإسام السيد محمد 
اہن جعفر الکتانی / ۹۱ )۔ 
٭ العام ( كتانب .): 

انظر: ملك النحاة . 
# الاکم المزوزی ( ١٤۲۳ھ‏ / .۵٤۹م‏ ): 

محمد بسن محمد بن أحمد أبر الفضل السروزى الشهير 
بالحاكم الشهيد قاض وزير كان عالم مرو وإمام الحنفية فى 
عصره وڵی قضاء بخاری ثم وزارة خراسان قتل شهیدا فی الری 
من أشهر « كتبه الكافى» و « المنتقى ١‏ فى فروع الحنفية . 

( الاعلام للزركلى ۷| ۹ ۲٢‏ وما جاء بهامش ۱ من مراجع ). 


٭ الحاک النسابوری ۳۲۱۔٥‏ ھے/ ۹۳۳ .٤ا‏ ام ): 


ذکره السمعانی فی الآنساب (۱/ ۲٣۳٤ء 4٣‏ ) ماد 
إل U‏ ونقلناهافی م ۸/ ۸ ۲١۹‏ ولكن السمعانى 
اقتصر على ذكر من سمع منهم الحاكم النیسابوری ومن رووا 
عنه. وقد رآينا إدراجه فى هذا الموضع تحت الاسم الذى يرد 
فى المصادر وهو العحاكم النيسابورى ٦‏ . 

ذكره ابن الخطيب الشهير بابن قنغذ القسنطینی فى وفيات 
سنة ٤١١‏ فقال: وتوفى المحدث الشهير أبو عبد أله محمد 
ابن عبد الله الحاكم ‏ صا حب كتاب ١‏ علوم العحديث » سنة 
حمس وأربعمائة وسن أربع وٹمائون سنة وانتهی فی ذکر وفیاته 
إلى سنة عشرين وتلانمائة وذكرهم على طبقات ولم يذكر من 
الصحابة رضوان الله تعالى عليهم غير العشرة وأنسا وترك كثير 
من المشاهير. اه. 

وهو ابو عبد أللّه محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه 
ابن نعيم الضبى ٠»‏ الطهمانى النيسابورى» الشهير بالحاكم› 
ويعرف باہن البيّع : إمام أهل الحديث فى عصره ومن آكابر 
المصتفين فيه . ولد سنة ١ه‏ بنيسابور. ورحل إلى العراق 
سئة ۳٤۱‏ ه» وحج» وچال فی ٻلاد خراسان وما وراء النهر. 
وأحذ عن نحو ألفی شيخ . وولی قضاء نیسابور سنة ۹ه 
فی آيام الدولة السامانية» ثم قلد قضاء جرجان فامتنم» وكان 
ينل فى الرسائل إلى ملوك بنى بويه» فيحسن السفارة بينهم 
وبني السامانيين . وكان من أعلم الناس بصحيح الحسديث 
وتمییزه عن سقیمه . صنف کتبا کثیرة جدًا » قال ابن عساکر: 
وقع من تصانيفه المسموعة فى أيدى الناس ما يبلغ ألما 
وخمسمائة جىزء و متها ( تاریخ نیسابور ٩‏ قال فيه السبکی : 
اوهو عندى من أعود التواريخ على الفقهاء بقائدة ومن نظره 
عرف تفنن الرجل فى العلوم جميعها » و« المستدرك على 
الصحيحين » أربع مجلدات » و « المدخل ١‏ فى أصول 
الحديث» و( فضاكل الإمام الشافعى ١‏ ( تاب الوفیات / ۲۲۹ 
٠‏ والعلل » والأمالى» وفوائد الشيوخ ( فى الأعلام : تراجم 
الشيوخ ) » وأمالى العشيات ( الحديث والمحدثرن / ٤۲٤‏ ) 
والإ كليل » والصحيح» فى الحديث» وتسمية من أخرجهم 


(ai Ea AT AEA) الجأ كم النيسابوری‎ 


البحارى ومسلم» ومعرفة أصول الحديث وعلومه وكتبه» 
المطبوع باسم « معرفة علوم الحديث (٠‏ الأعلام /٦‏ ۲۷۷). 

قالت المؤلفة : اللسيخة التى عندى بعنوان « معرفة علوم 
الدين ١‏ تحقيق أجنة إحياء التراث العربى . أعتنى بنشره 
وتصحيحه والتعليق عليه مع ترجمة المصنف الأستاذ الدكتور 
السيد معظم حسين رئيس الشعبة العربية والإسلامية بجامعة 
دكة بنغالة . دار الأفاق البجديدة. بيروت . الطيعة الرأبعة 
AAA‏ 

وقد ذكره الإمام الکتانى فى أصحاب كثب الصحة» وهی _ 
كما يقول- كتب التزم أهلها فيها الصحة من غير الموطاً 
والصحيحين » فقال : ومنها صحیح آبى عبد الله محمد بن 
عبد الله بن محمد بن حمديه ١‏ الحاكم » الضبى النيسابورى 
المعروف بابن البيع ... وهو المعروف بالمستدرك على كتاب 
الصحيحين مما لم يذكراه وهو على شرطهما أو شرط أجدهما 
أو لا على شرط وإحد منهما وهو متساهل فى التصحيح واتفق 
الحفاظ على أن'تلميذه البيهقى أشد تحريًا منه» وقد لخص 
مستدركه هذا الحافظ شمس الدين آبو عبد اله محمد بن 
أحمد بن عثمان بن قيماز التركمانى الأصل« الذهبى " نسبة 
إلى الذهب ... إلخ ( الرسالة المستطرفة / ١١ء‏ ۷ ) ونفرد مادة 
خحاصة للمستدرك على الصحيحين إن شاء الله تعالى توفى 
رحمه الله سثة ٤٩۵‏ ه_بتيسابور. 

له ترجمة فی : ١‏ وفیات الأعیان ۰٤۰۸ |۳ ١‏ ٩۹١٤ء‏ 
ولالسان المیزان » ۲٠١ ء۲۳٣۳ /٥‏ و طبقات الشافعية 
الكبرى » للسبكى 1۷١_٠١١ /٤‏ و تذكرة الحفاظ » /٣‏ 
۳۳-۷ و تاریخ بغداد ) ٤۷۳ /٥‏ ۔ ٤۸۵‏ . و ميزان 
الاعحدال ۲ ۳/ 1۰۸ وما بعدها» و٣‏ الوافی بالوفیات ۳/ 
۰ وما بعدهاء وتبیین کذب المفشری / ۲۲۷ ۲۴۳۱ 
ولاغاية النهاية ۲/ ٤۱1۸ء 1۸١‏ و «(شرحا ألفية العراقى /١‏ 
۰ ۳۱ و« شذرات الذهب 1۷١ /٣‏ ۰1۷۷ و البداية 
والنهاية ۱۱/ ۰۳٠١‏ و « المنتظم ۷/ .٠۲۷٣‏ 

( كتاب الوفيات لأبى العباس أحمد بن حسن بن على بن الخطيب 
الشھیر بابن القنفذ القسنطیئی ہہ تحقیق عادل نویهض / ۲۲۹ ۲٠١‏ 
والحديث والمحدثون - محمد محمد أبو زهو / ۲٤‏ والاعلام للزركلي 


الحسال 


/ والرسالة المستطرفة امام السيد محمد بن جعفر الکتانى‎ ۷ ١ 
(IY 


الحال: 

الحال فى قواعد اللغة هو أمسم يذكر لبيان هيئة الفاعل أو 
المفعصول حين وقوع الفعل نحو تكلم صادقًاء ونمل اللخبر 
صحيخا . والأصل فى اللحال أن تكون نكرة مشتقة ووقوعها 
معرفة قليل نحو آمنت بالله وحده. 

وتقع جامدة : ) 

| - إذا دلت على تشییه نحو بدت هند قمرًا. 

- أو على مفاعلة نحو بع دا بید» وكلّمته فا إلى فن 
( المفاعلة وقوع الفعل من جانبين كضارت فلانًا مضاربة أى 
ضربته وضربنی؛ وقولنا بعتّه يدا ید معناه بعته متقابضین› 
ومعنی کلّمته فاه إلى فى متشافهين ). 
. ۳ - أو على ترتیب نحو ادخلوا رجلا رجلا؛ واقراً الکتاب 
بابا بابا, 

٤‏ - آو على سعر نحو بعت الشىء رطلا بدرهي 
واشتریته ذراعًا بدیدار. 

ه - أو كانت موصوفة نحو إنا أنزلنه قرانا صربيًا € 
[بوسف : ۲]. وخذه مقالاً صریسًا. 

وتقع الحال جملة» ولابد من أشتمالها على رابط وهو إما 
لواو فقط نحو قالسوا لئن أكله الذئب ونحن عَصة إا إذا 
لخاسرون # [يوسف: [٠٤١‏ أو الضمير فقط نحو # إهبطوا 
بعضكم لبعض عسدو € . البقرة: ١۳]ء‏ أو هما معًا نحو 
اؤخرجوا من ديارهم وهم ألوف € [البقرة: .]۲٤۳‏ وتقع ظرف 
آو جار ومچ رورا نحو: رأيت الهلال بين السحاب وأبصرت 
شعاعه فى الماء. ) 

وتتعدد الخال نحو ل ولما رجع موسى إلى تومه غضبان 
اسما € [الأعراف : ]٠٠١‏ وللحال عامل وصاحب» فعاملها 
ما تقدم عليها من فعل» أو ما فيه معتى الفعل نحو #ل وهلا 
على شیخا إن هذ الشیء عحيب # [هود: ¥۲ 

وصاحبها ما كانت وصفا له فى المعنى . 

والأصل فيه أن يكون معرفة » وقد ينكر إذا تأخر عن الال 


العسال 


الال 


کجاء راکیًا رجلٌ» أو سبقه نفی أو شبهه نحو # وما أهلکنا من 
قرية إلا ولها كتاب معلوم # [الحجر: ٤]ء‏ لا يبغ امرؤ على 
امریٌ مستسهلا . 
# یاصاح هل حم عیش باقیا فتری* 

وإالحال تطابق صاحبها فى التذكير والتأنيث وفى الإفراد 
والتثنية والمجمع ( قواعد اللغة العربية / 1۸ء ٠۹‏ ). 

وقد ورد تعريف الحال فى عدد من المنظومات التعليمية 
التى تهدف إلى تيسير الحفظ على الطلاب ولدينا منها ألفية 
اين مالك وبها عن الحال ۲١‏ بيتاء وألفية السيوطى النحوية 
وبها ۲۸ بيتاء ومنظطومة « عمل الصياغة فى علم البلاغة ١‏ 
للشيخ معروف النودذهى نظم فيها ١‏ تحرير البلاغة » للعلامة 
محمد بن آدم » وبها عن الحال ۳۷ بيتاء وألفية الآثارى وبها 
تسعة بيات » وأخيرا ملحة الإعراب للصريرى» وبها ستة 
أبيات . ومن ثم فقد اخترنا أن نورد ما جاء فى المنظومة الالحيرة 
بغية الاقتصار . 


قال الحريرى عن الحال والتمييز: 


على اختلاف الوضع والمبسانى 
تم كسا اسوعين جاءفضلة ٠‏ 
۰ ر مسد تمسام الجملسه 
لکن إذنظسسر فى اسمالحسسال 
وجالسسه اشتق من الأفساك 
م رى عة اعتبسار من عقل 
جوا كيف فی سال صن سال 
قله جااء الأمیر راا 
وقام فس فى مُكاظ خ اطا 


ره من نای اام اعدا 

( ملح الإمراب ٠0۹7‏ 

( قواعد اللغة العربية - لحفنى بك ناصف وزملائه ر ۸ ٦4‏ 
وملحة الإعراب لای القاسم الحریری / 1۹. انظر أيضا فرائد الحر 


الوسيمة شرح السدرة اليتيمة للشيخ سعيد بن سعد بن نيهان الحضرمى - 
شرح الشيخ محمود علی بن حسین المالکی / ۷۷-٤‏ وتسهیل الشراٹد 
وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له محمد کامل برکات | ۸ 
۳ والک اف لابن الحاجب المطلبسرع فی کتاب مھمات المتون ط 
مصطفی البایی الحلبی / ۳۹۲۳ء ۳۹٤‏ وشرح ابن عقيل على الألفية ط . 
أمين عبد المجيد محمد الديدى/ ۹١ ۹١‏ وطبعة الإدارة المركزية 
للمعاهد الأزهرية/ ١۷١‏ ١۹۱۸ء‏ وألفية السيوطى النحوية / ۳۴٤‏ ١؟.‏ 
والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى . المجموعة البلاغية ق٤‏ . 
دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد وزملاثه / 1١١‏ 11۹ وألفية 
الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الکلام - نظم زين الدين شعبان بن محمد 
القرشی الآشاری / ٠٩۱‏ ١۹ء‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى / ¥ ), 
الال : 

من اصطلاحات الصوفية. قال عنه القاشانی : 

مايرد على القلب بمحض الموهبة من غير تعمل 
واجتلاب کحزن أو لحوف› أو بسط » أو قبض أو شوف› أو 
دوق بزو بظهور ص اٹ النفس سسو اء أعقيه المثل أو . فإدا 
دام وصار ملخا پسج ی مقاطا 4 

(اصطلاحات الصوفة / ٥۷‏ ). 

وقعال الإمام الفشيرى : العحال عنب الوم مع یپرد على 
القلب من غير تعمد منهم ولا أجتلاب ولا اكتساب لهم من 
طرب آو حزن أو قبض أو شوق أو انزعاج آو هيبة أو احتياح 
فالاحوال مسواهب وإلمقامات مكاسب والأحوال تأتى من غير 
ممکن فی مقامه وصاحب الحال مترق عن حاله وسثل ذو 
التون المصرى عن العارف فقال كان ههنا فذهب وقال بعض 
المشايخ الأحوال كالبروق فإن بقى فحديث نفس . وقالوا 
الاحوال کاسمھا یعنی آنھا کما تحل بالقلب تزول فى الوقت 
وأنشدوا : 

يأاخذ فى التقص إذا الا 


حال الصا 


وأشار قوم إلى بقاء الأحوإل ودوامها وقالوا إنها إذا لم تدم 
ولم تتوال فهى لوائح وبواده ولم يصل صاحبها بعد إلى الاألحوال 
فإذا دامت تلك الصفة فعند ذلك يسمى حالا وهذا أبو عثمان 
الحيرى يقول منذ أربعين سنسة ما أقامنى الله تعالى فى حال 
فكرهته أشار إلى دوام الرضا والرضا من جملة الإأحوال 
فالواجب فى هذا أن يقال إن من أشسار إلى بقاء الأحرال 
فصحيح ما قال فقد يصير المعنى شربا لاحد فيربى فيه ولكن 
لصاحب هذه الحال آحوال هی طوارق لا تدوم فوق أحواله 
التی صارت شربا له فإذا دامت هذه الطرارق له كما دامت 
الأأحوال المتقدمة ارتقى إلى أحوال أخحر فوق هذه وألطف من 
هذه ( الرسالة القشيرية / ٥٤‏ ). 

( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانى . 
تعحقيق وتعليق د. محمد كمال إبراهيم جعفر / ۰۵۷ والرسالة القشبرية 
امام أبى القاسم القشيرى / ٥٤‏ ). 
# حال الصبا: ) 

فى مصطلح علوم الحديٹ حال الصبا هو تلقّى الحديث 
حال الصبا أى قبل البلوغ وروايته . 

( مجم مصطلحات توثيق الحديث-د. علی زوین / ۲۰ ). 
چ حال الكفر 

فى مصطلح علرم الحديث حال الكفر تلقّى الحديث 
حال الكقر وروايته . 

(المرجم السابق), 
٭ حام بن نوح وولده: 

عن حام بن نوح وولده کتب ابن عبد البر يقول : 

وأما حام بن نوح عليه السلام» فقال أهل الأثر؛ إن نوحاء 
عليه السلام دعا عليه بتشو يه الولد وسواده» وأن کون وده 
عبيةا لأولاد سام» فؤلد لحام ولذّه كنعان» وود لكلعان بنون» 
منهہ : کوش» وکان أسود» فهم بقتل امرآتنه» فمنعه سام 
وذکره الله » فغضب» ونزغ الشیطان بینهما ما فعل بأولاد آدم : 
قابیل» وهابیل » وشیٹ ٠»‏ وغترتهم . 

فال على بن كيسان النشّابة» وغيرة من أهل العلم بايام 
الناس وأنسابهم : ولد حامٌ بن نوح: قوط بن حام» وقبط بن 


حام بن نوج وولده 


حام» وکوش بن حام › وکنعان بن حام› ومصر بن حام . 

وقد قیل : إن قوط بن حام هو قبط بن حام» وإِن لکنعان 
ولد یدع : كوش . 

قال : وولد قوط أو قبط بن حام : بربر» وشوقر» فولد بر 
البرابرة وأجناسها» فکانت بين بنى حام أيضا من الحروب 
والمناوشات ضروب» حتی کان آخر آمر حام أن هرب إلى 
نىاحية أرض مصر؛ وتفرق ولسذه» ومضى على وجهه يوم 
المغرب» حتى أفضى إلى السوس الأقصى» وهو آحر ما تبلغ 
ليه مراكب البحر من الأندلس وغيرهاء وليس وراء ذلك الببحر 
إلا البحر الأسودء فلما بلغ حامٌ هنالك أقام فيمااحتار من 
تلك البلاد» فبقال: إن بيه اغتموا لفرأقه ویعد مکانه» وندموا 
على ترکه » فخرجوا فی إثره يطلب ونه فى الناحية التى قصدهاء 
فيقال : إن مهم طوائف وقعوا علیه» وکانوا معه إلى آن مات › 
وأستوطنوا ذلك البلد وسكنوه» وطوائف منهم صاروا فى غيره. 

فمن ولد حام: البربر» والزنج » والحبشة» والنوبة» 
والبجة» والسنىد» وأجناس لا يحصيها إلا الذى خلقهاء 
بعضها من ولد كنعان بن حام» وبعضهامن ولد کوش بن 
حام. ) 

والثوبة » من ولد تُوبا بن قوط بن مصر بن حام . 

والکرد» من ولد کرد بن کنعان بن حام . 

والحبشةء من ولد حبش بن كوش» وهم أكثر ملوك 
السودان» وجميع ممالك السودان يعطون الطاعة للحبشةء 
وهم على دين النصرائية إلى اليوم . 

وساثر أولاد حام مختلفو الأديان» فالجة»ء والنوبة» 
أصناف» مع قرب بعضهم من بعض» والزنج أجناس أيضًاء 
وأكشر هؤلاء يعبدون الأصنام والخشب والدواب والطيرر 
الغريبة. 

وقد قيل : إن حامًا ولد ثلاثة نفر: كوش بن حام» وقبط بن 
حام» وکنعان بن حام . 

فولد كوش بن حام : الحبشةء وإالسند» والهند. 

وولد قبط بن سحام : الأساود» والزنجح» والنوبة والغزان» 
والزغاوة» وأجناس السودان كلها. 


حام بن نوج وولده 


وأما البريء فالاحتلاف فيهم كثير» وآثبت ما فيل فيهم : 
إنهم من ولد قبط بن حام» وقد انتسب بحضهم فى حميرء 
وأنكر ذلك أكثر الناس . 

وما نزل قبط بن حام مصر خرج بربر بن قبط بولده إلى 
ناحية المغرب » فسكلوا من انحر عمل مصرء وهو مأ وراء برقة 
إلى البحر الأحضر؛ مع بحر الأندلس إلى منقطع الرمل» 
متصلين ٻالسودان» منهم : لواتة» بأرض أجدابية وسبرت» 
ونزلت مرانة بأرض ودان» ونسرزلت هوارة بأرض أطرابلس» ونزل 
قوم بخربيهاء» وهم نقوسة» ثم تشعبت بهم الطرق إلى 
القيروان» وما وراءهاء منهم» قرقشانة» وغيرهم؛ وصاروا إلى 
تاهرت» وطنجة» وسجلماسة. 


ومنهم :۰ کتامه » وصلهاجة . 
وقيل : إن كتامة وصنهاجة من ولد إفريقيس بن صيفى 
الحميرى . 


وقالت طائفة مهم » كرناتة : إنهم من لخم . 
ا تزعم آنها من جرهم رهوارة آنهم من عاملنة؛ 
نهم انتقلوا من الشام . 
I‏ البربر من ولد فارق بن مصر بن حام . 
وطوائف من الہر بر يزعمون آنهم من قيس عیلان بن مضر؛ 
وقال شاعرهم فى ذلك : 
قبائل من بسر بن قيس وخندف 
وذى يمن فى رها المُبّطاول 
وقال بعضهم : قالٽ تماضر» أخت بر بن قیس ترثیه » فی 
بده عن قرابته وذویه وبلده : 
یکی كل بساكبة اام 
کساآکی علی ریفس 
وون لقان ف ء عيس 
وزعموا أن تماضر أيصًا قالت فى أخيها بر بن قي : 
لت ر ہار من ی لے 


ص ا سر ا س 


بسر سه حیث يما 


وأزرّت بر لك أعجّے 
وماکان فی الحجاز ابن آعجَّا 
کی ویرالم قر بجیادنا 
ببجد ولم نقسم نابا ومغتّما 
فلا يدن بسر على بعد داره 
وان ال برا بالحجاز ففرا 
وأنكر أكثر العلماء بالنسب وأيام العرب أن يكون لقيس 
عیلان ابن یسمی برا » وقالوا: البربر كلها من ولد جالوت؛ 
الذى قتله داود الى ٠ء‏ وجالوت عندهم من ولد بربر بن 
قبط بن حام بن نوح عليه السلام. 
قال على بن عبد العزيز الجرجانى النسابة : لا أعلم فى 
البربر شيا يقارب الصحة إلا قول من قال إنهم من ولد 
جالوت» ثم من بنی قوط » آو قبط بن حام . 
وقیل : بل جالوت» هو من ولد سکلوجيم بن مصريم بن 
حام بن نوح . 
قالوا : وزناتة كلها تنسب إلى جالوت. ‏ 
ومما يشهد من قول أهل الأثرء وهم علماء الإسلام : إن 
البربر من ولد حام لا من العرب» ولا من ولد سام بن توح : 


قول سعيد بن المسيّب» وقول وهب بن منبه. 


والحبشةء الذين ببلاد النجاشى» يزعمون أنهم من طيىء 
ابن أدد» وأنهم لما صار الحبشة بأرض اليمن متغْلّية عليه 
أقاموا بها أربعين سنة » فصاهروا باليمن وصوهر إليهم» توالد 
ومن الحبشة من ينتسب فى رعين . ومنهم من ینتسب فی 
ودد فيل : إن الحبشة : من ولد حبش بن سعد بن طىء . 
وأما نصارى البحيرة» فمنهم من يزعم آنهم من بنى الحارث 
اہن كعب بن مل حح » ویسذکرون آنه لما انتقل نصاری بنی 
الحارث بن كعب من نجران إلى اليمن نزلوا الحيرة. 
المنذر؛ وكان النعمان وأهله على دين النصرانية. 


حام بن نوج وولده 


وبعضهم يزعمون آنهم من تمیم» وهم رهط عدی بن زید 
العبادى الشاعرء وكانوا نصارى . 

ومن أهل الحيرة من يزعم أنهم فى قيس من بنى سليم» 
وهم نصاری أيضا. 

وقد زعم بعض من الف فى أخبار بخداد أن قومًا من سواد 
الكوفة » ممن كانوا على دين النصارى ودخحلوا فی الإسلام» 
ذکرو أنهم من بئى الحارث بن كعب» وأنهم لم يكونوا قط 
على دين المجوسية» منهم : : الحسن بن وهب بن سعيد» 
وکان بمح بهذا فی الأشعار فلا بُنکره» وکان سليمان أخوه 
يقف ويحتشم من أدعاء هذا النسب. 


وقد أدعى قوم کثير من العجم نهم من العرب فى الأزد» 


وفی طیی۰۶ وفی قيس E‏ ذكرا له» وتوم من الروم 


يزعمون أنهم من إياد» وأ 
المسلمون. 

وقي : إنه رحل مع هرقل من إياد نحو سبعين ألقا ونزلوا 
أنقرة» وقد ذكر ذلك الأسود بن يعفر فى شعر إذ ذكر أنشرة› 
فقال : 

ر ر 

مء القرات بى ۶ من أطسواد 

وفراعنتها؛ ولهم أربعة أصول فی ہنی حام بن وح : قہط بن 
مصر بن بيصر بن حام› وأشمن ببن مصرء وأثريب بن مصر» 
وصا بن مصره فالملوك قر من هؤلاء. 


نهم دخلسوا مع هرقل إذ هزمهم 


وكان البلد مقسومًا بين هؤلاء الأربعة » فصار قبط بن مصر 
من قفط إلى -حسد الشوبة» وحيّز أشمن الربع الشانى إلى 
دهشور» وحيز صا البحبرة إلى الإسكندرية إلى حد مص 
ويز أتريب» من أتريب إلى الشجرتين إلى أيلة من الحجاز. 

ولکل واحد من هژلاء الاربعة مدينة تاها وسمًاها باسمه»› 
وجعلوا أسفل الأرض حمسا وثمانين كورة مقسومة على أربعة 
اعمال » ونی کل کررة کاهن یجلس علی سریر ذهب» وفی 
كل كورة برباء وهو بيت الحكمة. 


الحا مك 


وأخبارهم وأخبار مصر وعجائبها بطول الكتاب.بذكرها. 
اھ. 

( القصد والأمم فى التعريف بأصول أنساب العرب والعجم لابن عبد 
الہر تحقيق الأستاذ إبراهيم الابيارى . دار الكتاب العربى بيروت الطبعة 
الأرلی ٤١١‏ ۱ه/ ۱۹۸۵ م/ ٤١۳٤‏ ). 
#+ العا ضا: 

من عيوب المؤاكلة الواحد واللمانين التى عذدها الشيخ 
يدر الدين الغزى فقال : 

والحامد: وهو الذی یحمد الله تعالی جهرا فى وط 
الطعام» ولا سيّما رب المنزل» فكأته نسب فى .ذلك إلى تنبيه 
الحاضرين على الكفبٌ عن الطعام كما حكى جحظة عر: 
نفسه» قال : أكل عندى بعض الْمَجان» فسمعنى » وأا أحمد 


الله عز وجل » فی وسط الطعام لشیء خطر بہالی من عو سه 


الت ل تححضصى » فلهض ؛ وقال : أعطی الله عهدا إن عاودت 
وما معنى التحميد فى هذا الموضع؟ كآنك أردت أن تعلمنا آنا 


قد شبعنا! ثم مال إلى الدواة فكتب : 
ا يحسن كلوقت 
ولك ن ليس فى أول الام 
لاك تشم الأضبافاشه 
وتأسرمم براع القيسام 
وتؤذيهم ومسا شبقسوا بشبع 
وذلك ليس فن لق الكرام 


( يقال : حشمته. وأحشمته ا لحجلته > ويقال للمنقبض عن 
الطعام ٠‏ ما الذى حشمك وأحشمك؟ من الحشمة وهو . 
الات حصاء). 

وقد أورد المؤلف نفسه فى رساله « أداب العشرة وذكر 
الصحبة والأحرة 1 بعض ما يجب أن يتحلى به المضيف فى 
حضرة الضيف» ومما قاله : ١‏ ومع الضيفب بالبشرء وطلاقة 
الوجه» وطيب الحديث» وإظهار السرورء وقبول أمره ونهيهء 
ورؤیۀ فضله ومنته ب(کرامك بدخوله منزلك وتحریمه لطعامڭ» 
ورقة ٠٠١‏ ). 

( رسالة آداب المؤاكلة للشسيخ در الذين محمد الخرى _ حققها 


E 


ابن الجحامد (. ۰۳ ٤ظ‏ / ۔ ۹۲١۱م‏ ) حامد الأمدى ( ص اوا ووام) 


د. عمر موسی باشا/ ۳٦ ۳۰١‏ وقد وضعنا تحليقات المحقق بین آقواس ووداد آفندی › ومن قريب له يدعى عبد السلام. وأحيرا تتلمذ 


انظر: آداب الأكإ '. انتقل بعدها إلى المدرسة الرشدية العسكرية وفيها تعلم خط 


الرقعة من « وإحد أفندى » وخط الثلث من ١‏ أحمد حلمى ». 
ولاهتمام حامد الآمدی پالخط رسب فی دراسته فی عامه الأول 
فمنعه والده من سزاولة الخط إلا أن حادثة جعلت والده 
يتراجع عن قراره هذا وهی : أن حام دا کان یعاون أحد معلمیه 


#اہن العحامد (۔ ١١٤ھ‏ / ,٣١م‏ ): 


الحسن بن حامد بن على بن روان البغدادى» أبو عبد 
الله إمام الحنابلة فى زمانه ومدرسهم ومفتيهم. من أهل 
بغداد. عاش طویلا» وثوفى راجعا من الحح بقرب «واقصة٠. u u‏ و 
لله مصتنفات فى الفقه وغيره» منها ١‏ الجامع » فى فقه ابن اللخطاطين فى كتابة لوحة خحطية على قطعة من القماش تحمل 
حل حر أريعماة جز و شر عيارة « يحيا السلطان » وذلك بمناسبة عيد جلوس السلطان 
أصول الدين ولاتهذيب الاجوبة ‏ 
(الاعلام (AY f‏ و شرح آصول 
إلففه 4 و شرح الخرقى (الموسوعة 
۳٤۸ /۲‏ ). ,کان سے الكت : 
ويقتات من اجرتهاء وبعث إليه 
E e 2l‏ 
البخليفة بجائزة فسردها تعهفاء مم ۲ إن اه إذا انعم 
حاجته إلى بعضها ( الأعلام / ۱۸۷ ). 1 


حب أن پر أثرها 

عليه حط لك 

( الاعلام للزرکلی 4 AY‏ ومرسوتة متر اکب من اللوحات 
الفائرة في سسابفة 

تبثا سثة اء ١ ٤‏ 

. خر ية‎ (TEA 


٭ خمد الامسدی: مہ ...شی ۱۸۹ 
:14م( 

حر سلالة البخطاطين الكبار فى 
استانبول بتركيا (كيف تعلم الخط العربى | 
٠١‏ ). وأحد عباقرة فن الخط العربى 
فی هذا القرن . اسمه الحقیقی موسى 
عزمى . ولد الامدى فی أمد ( ديار 
بکر) ( انظر مادۃ ١‏ آمد ١‏ ) فی ترکیا فی 
سنة ١۱۸4م‏ وكان جده أدم الآمدى 
حطًاطًا يشا . 

بدا الامدى تعليمه بالجامع الكبير 
فی مدينته ثم أخحذ دروسا حاصة فى 


الخط على يد أستاذه مصطفى عاكف 


حامد الامدی (ےہ ‏ کے / ۸۹ے ۰ ۱۹۸ح) 


¥ آية الكرسي 0 
حط حامد الآمدي | 


ت ۳ 
e 4‏ 
بقلم ۱ انسح 
٣ +‏ : 1 " 
ا ; 
ر 
Lَ‏ 
ا ٣‏ 


تفرك المحميد الفانى على العرش وفی هله الأثناء أل حامد 


سنة ۱۹۰۸م . عبن بعدها معلما للخط فى 
مديلة نسمی «کلش معارف ١‏ ومن تلامیده فی 


) برل و المرحلة 1 حليم آوزیازیجی » , 


أسا إتقان حامد للخطوط فقد تم على 
أيدى كبار الأساتدة الذين التقى بهم فأحذ من 
محمد نظف حط الللث , ومن الحاج أحمد 
كامل أفندى خط الثلث والنسخ معا ومن 
خلوصى أفندى خط التعليق . انظر: التعليق 
( حط -) » و الثلث ( حط -), 

تلقل حامد فى عدة وظائف مطبعسة» 
وشغل وة الخطاط محمد نظف بعد 
وفانه سنة ۱۹۱۲م . 
٠‏ أثخل صامد لنفسه اسما مستعارا هو 
((خطاط حامد یازی أوی ١‏ بعد أن استأجر 
دكانا صغیرا للخط والزنکوغراف فی حى 
«جاغال أوغلسو ٠‏ سنة ١۳۳١ه‏ ثم شغخل 
ملصب الخطاط عصارف ححمت بك بعد 
وفاتہ ثم تحول إلى محل جدید فی شارع 
الباب العالى باستانبول» واشتغل حين ذلك 
بأعمال الحفر والزنكوغراف وتذهيب 
المصاحف) كما أجازه كل من محمد نظف 
والحاج أحمد كامل. 

وآثار حامد الآمدى كثيرة منتشرة فى البلاد 


جمیل» وقد تہ طبعه مؤخرا . ) 


بحاول کتاہة طخراء السلطان مما دفع المسشولين فى ديار بكر ومن تلامية الأمدی فى الخ جام حن ج اوسر 


إلى منح حامد ليرة ذهبية مكافأة له» فطار بها فرحا إلى والده 


وصوباشی › وأحمد فاتح» وأینجی بش أوغلو. کہا آجاز 


لیخره بالامر. ا الكثير من الخطًاطين أمثال هاشم البغدادى ومحمد صالح 


وأثناء دراسة حامد فى الإعدادية بدأ بتقليد خحطوط حافظ ‏ الموصلى . 


عشمان ومصطفی رام . وفی سنة ٩۱۹۰م‏ أنهى حامد الإعدادية توفی حامد الآمدی ( موسی. عزمی ) یوم ۲۰ مارس ۱۹۸۲ 

فأخذ طريفه إلى استانبول والتحق بمدرسة الحقوق . وبعد سلة ودفن تحت مدفن شيخ الخطاطين « حمد الله أفندى K!‏ 

واحدة تركها ليلتحن بمدرسة الصنايع النفيسة (أكاديمية الفنون (نفائس الخط العربی/ ۰۲۷۰ ۲۷۱). 

الجميلة). وتلميز حطوط حامد الآمدى بقوة الإنجازء وبقدرته على 
لم يستطع حامد الاستمرار فى الدراسة نتيجة وفاة والده - تكرينات حطية صعبة ( كيف نعلم الخط العربى / .)٤١‏ 

eee‏ للوي ا ل ا 


حامد سین الکنتوری ( ۲۰٦.۱۲2۹‏ ف) 


این حامد ز شهاب الدین ) ( ۸۵٤.‏ هے) 


( كيف نعلم الخط العربى معروف زريق / ٠٤١‏ ونفائس الخط 
العربی - حسن قاسم حبش / ۰٩۲۷۰‏ ۲۷۱ ). 

ملاحظة : النماذج من حط حامد الآمدى المصاحبة لهذه 
الصررة مأخوذة من كاب « نفائس الخط العربى » تألبف 
حسن قاسم حبش . 
# جامد حسین الکنتوری ( ١‏ ۵۱۳۰۹.۱۲۴ )؛ | 

من علماء المرب فى شبه القسارة الهندية . عربى من 
العلويين وهو العلامة الشيخ حامد حسين بن محمد قلى بن 
محمد حسين بن حاماء حسين بن زين السابدين الحسيلى 
الموسوى الكنتورى » أحد الأفاضل المشهورين بالهند . 

ولد لاربع حاون من شهر محرم سنة ٤١‏ ۲ه فى بلدة 
(ميرتة ) حيث كان والده صدر الصدور» وقراً علبه الكت 
الابتداتية المتداولة» ومأت أبوه وله حمس عشرة سنة من 
العمرء فقرأ الادب على الشيخ بركة على السنى والمفتى 
محمد عباس اللكهنوى» والعلرم العقلية على السيد مرتضى 
ابن الموسوى سيد محمد» وكثب العلوم الشرعية على السيد 


محمد بن دلدار على وعلى السيد حسين › وكان أكثر آذه . 


ودراسته عن الأخير واشتغل بعد التحصيل بترتيب مؤلفات 
والده وتصحيحها ومقابلتها بالأصول وبدا بتأليف استقصاء 
الإفحام فى الرد على منتهى الكلام للشيخ حيدر على الفيض 
إبادى» وأكمل شوارق النصوص وساضر لاداء فريضة الحح 
سنة ١۲۸١‏ ه_واقتبس من الكتب التادرة فى الحرمين ورجم 
إلى الهند وانصرف إلى المطالعة والتأليف واقتناص الكتب 
النادرة وكثير منها بخط مؤلفيها من كل مكان وبكل طريقة 
وأتفق علبها الأمرال الطائلة حتى صارت له مكتبة تضم عشرة 
الاف کتاب اشتراها من بداد ومصر والشام وغیرها فن البلاد. 

وکا بارعا فی عم الكلام والمناظرة واسع الاطارع کثیر 
فاعترته الأمراض وضعفت قواه فتوفى فى الثامن عشر من صفر 
سنه ۱۳١١‏ هھ فی لکهنو. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيخ إبراهيم السامرائى 
(VY |‏ 
٭ أبن حامد ( شهاب الدين ) ( ٤ذ‏ ۸ه ): 


من شیوخ المدرسة الفخرية بالقدس الشريقب» أعاده أده 
ديار إسلام. 


وکان ابن حامد قد نشا فى بيت المقدس» وتعلم هناك 
فحفظ القرآن» وحفظ الشاطبية فى القراءات» والمنهاج فى 
الفقهء وآلفية ابن مالك» وملحة الإعراب فى الحربية» وغير 
ذلك . وعَرض ابن حامد محقوظه على عدد من العلماءء 
ومنهم قاضى القضاة برهان الدين بن جماعة» وغيره . 

وسمع ابن حامد على جده وآبیه » کما سمع على عدد من 
العلماء الالحرين»› من آمثال بى الخير العلائى» وتقى الدين 
القلقشندى» وشهاب الدين بن النناصح» وعلاء الدين بن 
النقيب» وعماد الدين إسماعيل بن جماعة» وسراج الدين 
البلقينى» وغيرهم كثير ( الضرء اللامع ۲/ .)٠١۷١‏ 

وقراً ابن حسامد كتبا؛ منها صحيح مسلم؛ والشفاء» فقد , 
قرآهما على عدد من العلماء ( الضوء اللامع ۲/ .)١١۳‏ 

ولحصل على إجازات عديدة فقد أجاز له العديد من 
العلماء الدين تقدم دکرهم وغيرهم . وممن أجازوا له برهان 
الدين ابن جماعة» شمس الدين بن قاضى شهبة» والشيخ 
معخمد القرمى » وجماعة. 

وصحب ابن حامد عددا من شيوخ المتصوفة» وحصل 
على الإجازة من الشيخ محمد القرمى . وصحب الشيخ عبد 
الله البسطامى» والشيخ أبا بكر الموصلى . وأكثر ابن حامد من 
« الاشتغال» واأتحصيل ؛ والسماع» وكتب بخطه الكثير » 
(الضو اللامع ۲/ ۷۴ء وانظر الأنس الجلیل ۳/ ۹۸۳ ) . 

كل هذا قبل أن يتولى مشيخة الفخرية؛ ثم تولاها كما 
تقدم . وتلقى عليه طالبو العلم» « وأنحذ عنه الفضلاء » 
وحدث بأشياء» وصار خاتمة من يروى عن جمساعة من 
شیوخه» وذکر السخاوی أنه كان ممن أحذوا عن ابن حامد» 
وحصلوا على الإجازة منه ( الضوء اللامع ۲/ .)٠١١‏ 

وفد أستمر يتولى مشيخة الفخرية» ويشتغل بالعلم 
والتوصف » حتی أخحریاٽ حياته» فقد ذكر أنه « تعفف حتى 
عما کان باسمه من الوظائف ولزم بيته إلا إلى المسجد» وصار 
مقصودا بالدعاء والتبرك به ٩‏ ( الضوء اللامم ۲/ .)٠۷١‏ 

توفی ابن حامد فى سدة ٤‏ ۸5ه» عن عمر يناهز مائة 
عام» ودفن بمقبرة البسطامية› فی بيت المقدس (الضوء اللامم 
۲ ۷۳ ۷ الأنس الجلیل ۲ر ۷۸۳ ) , 

( المدأرس فى بيت المقدس. د. عبد الجليل حسن عبد المهدى› 
(Te‏ 


ابو حامد الغرناطس ( ٤۷١۳‏ ۹0 ۵ظش / ۱۰۸۰ .۱۱۷۰م ) 


آبو حامد الغرناط ( ۵۹۵.٤۷۳‏ هہ/ ١۱۰۸۰‏ ۱۱۷۰م): 

صاحب كتاب « تحفة الألباب ونخبة الإعجاب » وهو آبر 
حصامد محمد بن عبد الرحيم المازنى القيسى الغرناطى 
الأندلسی الإقلیشى القيروانى 

ولد أبو حامد الغرناطى بغرناطة فى عام ٤۷١‏ ه. ورحل إلى 
الإسكددرية فى سنة ٠۸‏ هوسمع بها من أبى عبد الله 
الرازی» وسمع بمصر من آبی صادق مرشد بن پحیی المدینی 
وأبى الحسن الفراء الموصلى» وأبى عبد الله محمد بن بركات 
ابن هلال النحوى وغيرهم . ثم رحل إلى الشام» وحدث 
بدمشق» وسمع أيضا ببغداد . وفى سنة ۵١١‏ ه. نزل بصقلية › 
ثم عاد إلى مصرء وفى سنة ٥۲۵‏ طاف بكثير من الأقطارء 
فاجتاز بحر قزوين ووصل إلى ضاف الفلجاء وزار بلاد 
البلغارء كما زار مدينة خحوارزم ( التاريخ والمؤرخون العرب / )۴۳١‏ . 

وكان الغضرناطى متمتعا فى بغداد برعأية وعناية الوزير 
الآديب الفقيه يحيى بن هبيرة» الذى أكرمه وأمدّه بالمال» 
فألف لمکتبته كتاب ( المُعْرب عن بعض عجائب المَرب) . 
ثم أحذ يتنقل فى البلاد المشرقية » ى التى فى شرق بغداد: 
فزار آبھر فی إیران سنة ٤‏ ۵۲ ه_/ ۱۱۳۰ م۰ ثم نراه يننقل فیعبر 
بحر قزوين» شمال إيران» ويصل إلى سخسين» على نهر 
الفولجا الأوسط سنة ۵۲۵ ه/ ۱۱۳١‏ م» وفى عام ۸0۴١‏ 
يهبط إلى بلاد الفرلجا الأدنى . وبعد حمسة عشر عاما يذهب 
إلى باشغرد فى بلاد المجر آى فى سنة ٥٤١‏ ١١٠١م‏ ثم 
ترکها سنة ۵۳ ٥‏ عائد| إلى سعخسين » ومضى عنها سنة ٥٤‏ ۵ 
إلى خوارزم. وخرح منها قاصدًا أداء فريضة الحج سنة ۵0۵ » 
وعاد إلى بداد لائذا باين هبيرة» و یدو أن أبا حامد کان يود 
العسودة إلى باشغرد» لكن يظهر أن عودته إلى باشغرد لم 
تتحقق » لأننا نجدہ فی عام ۸٥۵۷‏ | ۲م فى الموصل › 
ومنها توجه إلى حلب» فدمشق حيث كانت خاتمة المطاف إذ 
توفى فيهاسئة ۵٦٥ھ‏ / ١۱۱۷م‏ . 

ورغم أن أبا حامد الغرناطى کان میحدتًا وفقیه اء فھو لم 
يترك لنا مؤلفات فى هذين الموضعين» بل خف لا آثارا تدور 
حول الحجائب والغرائب ( الكوزموغرافيا ) التى راها أو سمع 


عنها فى الأقطار الت تجول بها أثناء رحلاته . نقد كان مولْعًا 
بهذا اللوع من التصنيف» بل نستعيح أن نقول: إنه كان لبنة 
درل ة و فى الأدب الحعغرافی العربی . 

ومن مسؤلفاته « المغرب عن بعض عجائب المغرب ) 
ولانخبة الألباب ونخبة الأعجات 4 و نة الأذهان فی 
عجائب البلدان ١‏ و ١‏ عجائب المخلوقات » و تحفة الكبار 
فى أسفار البحار ». 

ولم يصل إلينا الكتاب الأول » آما الثانى فقد وصلت إليتا 
مخطوطات كثيرة مشه» ذكرها بروكلمان»ء ويضاف إليها 
مخطوطة فى جامعة برنستون فى مجموعة يهودا. وقد نشره 
المستشرق الفرنسى غابريال فران عام ۱۹۲١‏ فى المجلة 
الآسيوية » ثم أعاد نشر قسم مله المستشرق السويسرى الأصل 
قیصر دوبلر فی مدرید عام ۱۹۵۳ . رذکر بروکلمان أن هناك 
مخطوطة فى المتحف البريطانى من الكتاب الرابع « عجأئب 
المخلوقات ». ومن الكتاب الخامس مخطوطة فى المجمع 
العلمى للتاريخ فى مدريد( أعلام الجغرافبين المرب / ۲٠۸‏ 
(TY‏ 

وننقل لك فیما پلی نموذجا من كتابات الغرناطى مما 
يندرح تعحت جغرافية العجائب والغرائب : 

ذكر الغرناطى وصمًا لطريق فى الرمل سار فيه ثعبان بقوله : 

کان مثل النهر عریضا عمیقا وان عرضه کان ۲۹ ذراعًا. 

ويقول إنه رأى بطيضًا ندا فى كل واحدة منها مائة من 
(المَنٌ المصری کان وزنه إلى سنة ۸1١ , ۵ م۱٤۹۱ ٤‏ جراما ) 
ومعنى ذلك أن البطيخة التى رأهسا بمصر وزنها يزيد على ۸١‏ 
كيلو جرامًا» وكان الجمل القرى يحمل اثلين منها فقط ! . 

وفی کلامه عن آردبیل یتحدث عن حجر سرد موضوع فی 
ميدان البلد ١‏ أسود له طنين كالفرلاذء له محك القلعى 
الرصاص» وهر على صورة كلية البقرة فبه آكثر من مائتى من . 
ويول إن هذا الحجر يستدر المطرء وقد دكر الحجر ووصفه 
بنفس الوصف جغرافيون عرب آخرون مثل الإدريسى وأبى الفدا 
رياقوت» ورسم أب حامد هذا الحجر بيده ( التراث الجغرافى 
الإسلامی/ ٤۲۸:٤۲۷‏ ). 


أبو حامد القزالن 


الحامدی ( ۵۷ ۱۴ ١١٣ا‏ أو ١٣٣إه)‏ 


( التاريح والمؤرخون المرب د. السيد عبد العزيز سالم / ١١۲۳؛‏ 
وأعلام الجخرافيين المرب -د. عبد الرحمن حميدة/ ۳۹۸ ۳۷١‏ 
والترأث الجغرافى الإسلامى-د. محمد محمود محمدين / ٤١۷‏ 
(EA‏ 
# آبو حامد الغزالى: 

انظر: الغزالى . 
# آبو حامد النابلسی (۔ ۸۸۸ ): 

عه صاسحب الخطط التوفيقية من بين الصوفية الذين دفنوا 
خوش سعيد السعداء وقال عنه : 

محمد بن خلیل بن يوسف بن على بن عبد الله المحب 
أبو -حامد النابلسى الأصل الرملى المقدسى الشافعى نزيل 
القاهرۃ ۔ وهو بکنیته آشهر مات فى يوم الآأحد حادی عشر من 
صهفر سلة تمان ولمانين وتمانمائة ‏ ودفن بحوش سعيد 
السعداء» ومن مشايخه الشهاب بن رسلان» والسراج الرومى» 
وعيسى بن فاضل الحسبانى» وعائشة الحنبلية» والعيلى› 
والشمنى » والعز بن عبد السلام البغدادى» وابن الملقن»› 
وأخته صالحة» وآم هانىء الهورينية » والسيد اللسابة » وعبد 
الكافى بن الذهبى » وعمر بن السفاح وغيرهم . 

وحج فى سن تلاش رخمسين صحبة الرين عبد الباسط 
فأخذ بالمدينة النبسوية عن المحب الطبرى» وعبد الله 
التسترى» وأبى الفرج الكازرونىء والتاح عبد الوهساب بن 
صالح» وبمكة عن أبى الفح المراغى » والتقى بن فهد» 
والبرهان الزمزمى وغيرهم . 

ونزل فى الخانقاه آول قدومه القاهرة» وقرره الزين الاستادار 
فى قراءة الحدیث بجامعه ببولاق وقاسى قى جل عمره فأقة ‏ 
ومکث أعزبا مدة ثم تزوج ورزق الأولاد. وترفع حساله وزاحم 
عند كثير من الرؤساء» وناب فى القضاء؛ وكان حريصاعلى 
الكتابة حتى آنه كتب بخطه الكثير: شرح المنهاج والبهجة 
وجمع الجوامع وغيرها» وبالجملة فكان مديمًا للتحصيل ؛ 
مقيمًا على الجمع والكتابة فى التفريع والتأصيل › لا أعلم 
عليه فی ديته إلا الخير. ومن نظمه قوله : 

ارحم إلسسة الاش عبسسدا مذ 
سالجود يرج و العفو فى کل زمن 


ROY‏ رت رة 
سر 
بها ترحم الخلق سرا وعلّن 


(اليخطط التوفيقية المجديدة لعلى باشا مبارك /٤‏ ۲۹۷ ). 
٭ الحامدی ( ۱۲۵۷۔۱۳۱۱ أو ١۳٣۱ھ‏ ): 

ترجم له المستشار محمد عزت الطهطاوى فقال عنه : 

سحل الفضلاء التابغين والجهابذة المحققين برز فى علوم 
الشريعة» كما نبغ فى علوم الحقيقة ( آى التصوف ) حتى 
وصل إلى قمة الصفاءء ولقد أكسبه عزوفه عن تولى المئاصب 
الحكومية مهابة وإكبارا فى عيوم الئاس وبركة فيما رزقه الله من 
الطیہات إلى جانب زهده وتقواه فکان سخیا يعطی عطاء من 
لا يخاف الفقر. 

ذلك هو الشيخ أحمد الشهير بالطاهر بن الشيخ عرض الث 
ابن عید القادر بن کلیب بن آحمد بن موسى الحامدى نسبة 
إلى الحامدية قبيلة معروفة من أصل عربى عريق كانت قد 
استوطنت من عهد بعيد ناحية الكرنك بجوار مدينة الأقصر 
تلك المدينة التى اشتملت على الكثير من آثار المصريين 
القدماء من أعمال مسحافظة قنا بصعيد مصر. وكان جد هذه 
الاأسرة الأكبر من سلالة العباس بن عبد المطلب عم رسول الله 
بيه وقد قدم ذلك الجد من الأقطار الحجازية فى جملة من 
فدموا مع الصوفى الكبير العارف باه تعالى السيد آبى 
الحجأج الأقصرى حوالى سئة ٠٠٠‏ هجرية تقريبا (رسالة فى 
التعريف بصاحب الترجمة لفضيلة الشييخ مروان أحمد مروان 
عمید معهد المعلمین الأزهری بأسیوط بتاریخ ۱۷ جمادى 
الالحرة سنة ١۳۹۷‏ هجرية- ٤‏ يونيه سلة ۱۹۷۷ مبلادية ). 

مولده ونشاته : 

ولد الشيخ أحمد الطاهر سنة ٠۲۵۷‏ هجرية ونشأ وتربى 
فی كنف والده الشیخ عوض الله بن عبد القادر والذی کان من 
العلماء العاملين وأولياء الله العارفين إذ كانت له مجاهدات 
صحيحة وكرامات واضحة واشتهر عنه بأنه كان مجاب الدعوة 
ومما يؤثر عله قوله: « سال الله تعسالى أن يجعل العلم فى 
وفی ذریتی إلى یوم القيامة فأجابنى إلى ذلك » أما والدته 
فكانت من الصالحات الخيرات تجيد حفظ القرآن الكريم 


الحامدی ( ۱۳۵۷۔۱۲۱۱ أو ١٣٣اھ)‏ 


ا ا ا ا 


وتتبعد بتلاوته ناء الليل وأطراف النهسار» وفى هله البيشة 
الصالحة حفظ ولدهما الناشىء القرآن إلكريم ونال قسطا وافر 
من الثقافة والعلوم الإسلامية ( رسالة فى التعريف بصاحب 
الترحمة . المرجع السأبق ) . 

تموجهه إلى الاأزهر الشريف لاستكمال دراسة العلوم 
الإسلامية: 

عندما كمل نمو الشيخ أحمد الطاهر على سلامة الفطرة 
وقوة الاستعداد لتلقى المزيد من العلم بعث به والنده إلى 
رحاب الأزهر الشريف بالقاهرة. وقد كان على نظامه القديم 
فوجدہ حافلا ‏ کما هو شأنه دائما- بالعلماء فی شتی صنوف 
المعرفة فأحذ يغترف من فيض معارفهم ويستضىء بأنوار 
إرشادهم حتى أتم الله له فى زمن قصير الفقه فى الدين 
والتحصيل فى كثير من علومه . ثم عاد إلى بلده تلبية لرغبة 
والده سنة ۱۲۸١‏ هجرية فعجلس لنشر العلم بين الناس حسبة 
لله تعالى ونفعا للمسلمين وكانت سنه لم تتجاوز الرابعة 
والعشرين فآقبل عليه طلاب العلم وكذا مريدو السلوك من 
شتى نواحى الصعيد للأخحذ منه والاستفادة من معارفه . 
(المرجع السأبق).. 

عزوفه عن تولى المناصب الحكومية : 

احتط الشيخ أحمد الطاهر لنفسه خحطا فى الحياة العامة لم 
يكن ليحيد عنه» هو الابتعاد عن تولى المناصب الحكومية أي 
ما كانت » لذلك فإنه عندما أراد المسئولون فى الدولة وقتدذ 
الاستعانة به لتولى منصب القضاء فى مديرية إسنا اعتذر عر 
ذلك كما اعتذر عن تولى منصب التدريس فى الأزهر الشريف 
أو شيخا لرواق الصعايدة واكتفى عن كل ذلك بذل العلم 
حسبة لله تعالى كما قدمنا والعمل على قضاء حاجات الناس 
بنفسه وماله وجاهه ( رسالة فى التعريف بصاحب الترجمةء 
المرجع السابق ). ) 

لعوامل التى دفعت الشيخ أحمد الطاهر إلى التفرق فى 

العلم : ) 

أولا: نشاته ہین آبوين صالحين ربياه على حب الإسلاه 
وعلوم القرآن . 


ثانيا : البيثة الأزهرية التى التصق بها أيام مجاورته بالأزهر 
الشريف لطلب العلم حيث كان مشايخ الأزهر وطلابه فى 
ذلك العهد يميلون إلى النزعة الصرفية » وكان أمهات كتي 
التصوف تدرس ضمن علوم الأزهر ككتاب إحياء علوم الدين 
لاومام الخزالى والحكم العطائية لابن عطاء الله السكندرى 
وغيرها من کتب التصوف الكرى . 

التصوف الإسلامى شىء اخر خلاف التصوف المستورد : 

ونعنى بالتصسوف المستورد ذلك التصوف الفلسفى الذى 
نفل عن الهنرد واليونائيين الأقدمين } وهم الإغريق ) بمسمياته 
عن عقسائد البحلول ووحدة السوجود» وكذا التصوف الذى 
يضاهى الرهبانية البوذية والرهبانية النصرانية فى حريه للجسد 
وكوّن أجيالا من القاعدين والمسحبين فى ميادين الحياة كل 
ذلك بعید عن هدایات الإسلام. 

آما التصوف الإسلامى المحض الذى سلكه صاحب 
الترجمة وشيوخه من قبل ومن شأبههم فهو اذى نبت فى 
أكناف الإيمان والإسلام والإحسان ونما على أغذية جيدة من 
العلم والعمل واستطاع أن يلون المشاعر الإنسانية بصدق 
العبودية ودفعها إلى التغانى فى مرضاة الله والحس الدقيق 
بوجوده وشهوده» وجعل اصحابه یسعدون بمشاعرهم وقد 
أشار إلى معناه النبى ب فى قرله « ذاق حلارة الإيمان من 
رضی بالله با وبالإسلام دینا وبمحمد نیا ورسولا .٩‏ ( اُخرجه 
آسحمسك ومسلم والترمذى ورد ذلك فى الجامع الكبير للإمام 
جلال الدين السيوطى العدد السادس عشر من الجزء الثانى 
من السئن القرلية طبعة مجمع البحوث الإسلامية بالاأزهر ) 
لدلك كانت التكاليف تؤدى من هذا المسلم برضا لا بتعب 
ومعاناة» والمعاصى تترك باستغناء واستعلاء فإدراكه يقوم على 
الصدق ووجدانه يقوم على العمق ونزوعه يقوم على الشوق 
(كتاب مائة سؤال عن الإسلام تأليف الشيخ محمد الغزالى 
طبعة دار ثابت للنشر والتوزيع رمضان سنة ٠۳‏ أهجرية- 
يونبه سنة ۱۹۸1 مىلادية ) . 

ثالتًا: إجتماعه بحلامة الصعيد فى الندين والتصرف فى 
ذلك الزمان وهو العارف باه تعالى الشيخ أبى المعارف أحمد 


الحا مدی ( ۱۲۵۷۔۱۳۱۹ أو ١۳٣۳إھ)‏ 


ابن شرقأوى فقد سلك على يديه طريق التصوف على نهج 
السادة الخلوتية تلك الطريق التى سبق أن نشر لراء ها فى 
شمس الدين الحفنى شيخ الأزهر الثامن والذى كان معاصرا 
شيخ البلد على بك الكبير وكات من ضمن تلاميده ومريديه 
الشيخ آحمد العدوى المقلب بابى البركات أحمد الدردير 
(کثاب آبی البرکاث سيدى أحمد الدردير تاليف الدكتور عبد 

رابعا: ملازمته حياته كلها لأحيه فى الله تعالى السيد 
يوسف الحجاجى خصسوصا بعد وفاة الشيخ أبى المعارف 
أحمد بن شرقاوی إذ كان السيد يوسف الحجاجیى من 

مؤلماته العلمية : 

آلف الشيخ أحمد الطاهر العديد من الكتب الإسلامية فى 
علوم التوحيد والمقه واليلاغة والتصوف وهن هله المؤلقات 
نذكر الكتب الاترة : 

| - كتاب الكشف الربانى وهو شرح جليل على منظومة 
أستاذه الشيخ أبى المعارف أحمد بن شرقاوى فى التوحيد 
والتصوف . 

1 - نظم صغير فى علم التوحيد سماء ( َة المبتدى ) 
جمع فيه ببراعة كل أطراف فن التوحيد مع صغر حجمه 
ووحجازة مله . 
المبتدى ) حافل بالغوائد . 

٤‏ - الفتح المحمدى» وهو شرح مختصر لمنظومته ( بالغة 
المہتدى). 

۵ - القول البديع فى أحكام التسميع . 

- نسائم الترويح فى مسائل التراويح . 

۷~ شرح على تشطير البردة لأستاذه أبى المعارف أحمد 
بن شرقاوی لم یکتم . 

۸ - نظم بدیع فی علم البیان قوامه ۲۵ بيشا جمع فيه 

أصوله ومسائله الكلية. 


٩‏ - نظم لرسالة البيان المسماة ( تحفة الإحوان ) للسيد 
أبى البركات الشيخ أحمد العدوى المقلب بدردير. 

٠١‏ - نهاية الإرشاد إلى رب العباد فى ذكر الله وادابه 
وشزوطه . 

١‏ - كتاب مطية السالك إلى مالك الممالك فى الطريق 
ومايتعلق بها . 

١‏ - وله بجانب هذه المؤلفات العلمية كثير من الرسائل 
الأديية والقصائد الشرعية فى مختلف الأغراض السامية ( رسالة 
فى التعريف بصاحب الترجمة لفضياة الشيخ مروان أحمد 
مروان عميد معهد المعلمين الأزهرى بأسيوط ). 

وفاة الشيخ أحمد الطاهر الحامدى : 

ويعد حباة حافلة فى خحدمة العلم والدين والفقه والتصوف 
أسلم الشيخ أحمد الطاهر روحه إلى بارئها وذلك فى العشر 
الأوائل من شهر ذى الحجة سدة ٠١۴١‏ هجرية بعد رحلة مع 
المرض لزم فيها الفراش مدة من الزمان لكن ذلك لم يحل بينه 
وبين أداء واجباته الدينية فكان يتكلف الوضوء وما فاته شىء 
من صلاته حتى لقى ربه. ( فى الأعلام ٠۳۹ /١‏ وضاته سنة 
۲ Aه).‏ 

الذرية الصالحة : 

ولا يفوتنا أن نشير أنه انتظم فى الأزهر الشريف وتخرج فى 
كلياته الدينيةالمباركة نجله المرحوم الشيخ محمد أحمد 
الطاهر الحامدى الذى عمل سابقا أستاذا بالمعاهد الثانو ية 
لأزهرية وكان آخر منصب له تعيينه شيخا لمعهد الأقصر 
الدينى الذى شارك فى بنائه . كما تخرج من الأزهر أبناء الشيخ 
محمد أحمد الطاهرء أى أحفساد الشيخ أحمد الطاهر 
المحامدى صاحب الترجمة» وهم الشيخ محمد محمد أحمد 
الطاهر الشهير بالشيخ المصرى المفتش بالمعاهد الأزهرية 
بمحافظة قنا» واإلاأستاذ الطاهر محمد أحمد الطاهر عضو 
إدارة تحقيق التراث بمجمع البحوث الإسلامية بالازهر 
الشريف» والمرحوم الشيخ عبد الرحمن محمد أحمد الطاهر 
خحريج كلية اللغة العربية وكان سابقا يعمل مدرسا بمنطقة 
التربية والتعليم بقنا قبيل وفاته» والشيخ أحمد الموظف بمعهد 


الجامضص 


الأقصر الازهرى مما يشير إلى أن العام النافع الموصل إلى الله 
مازال ممتدا وموصلاً فى ذريته تحقيقًا لدعوة جد هذه الأسة 
الرجل الصالح الشيخ عوض الله بن عبد القادر طيب الله ثراه. 
( هذه المعلومات وغيرها فى هذا المقال استقيناها من الأستاذ 
الطاهر محمد أحمد الطاهر عضو إدارة تحقيق التراث بمجمع 
البحوث الإسلامية بالأزهر الشريف ). 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار محمد عزت 
الطهطاوی / ۲۹ ٠٠٤١١‏ وقد نشر للمسؤلف تفه فى سلسلة ١‏ من أعلام 
الأزهر ١‏ فى مجلة الأزهر. الجزء الساہم» السنة الثانية والستون» رجب 
۰ هم فبرایر ۱۹۹۰م/ 1۹۲1٩۰‏ . انظر أيضا الأعلام للزركلى ١‏ / 
۹ وفيه وفاته سنة ١١١١‏ هه تقلا عن الأزهرية ۷/ ۸ ومعجم 
المطبوعات ٠١۲١‏ وفيه وفاته ستة ۱۳١١‏ ؛ ولحل هذا هو الصحيح وال 
أعلم ). 
# العحامض: 

أورده صاحب الفهرست فى العلماء التحويين واللغويين 
ممن خلط المذهيين فقال : أبو موسى سليمان بن محمد 
الحامض بن أحمد الحامض» من أصحاب ثعلب ويختص 
به» وقد أخذ عن البصريين» ويوصف بصحة الخط وحسن 
المذهب فى الضبط فكان يورق . 

له من ألكتب كتاب ١‏ خحلق الإإنسان » وكتاب ( التبات ٠‏ 
وکتاب « الوحوش ١‏ رأیته بخط ابن به زكريا» وكتاب 
امخحتصر نحو , 

( الفهرست لابن النديم / ١١١‏ ). 
# حامل الجتر: 

الجتر هو المظلة فى أعلاها شكل طير تحمل على رس 
السلطان فى المواكب والذى يحمل الجثر أحد أكابر الامراء 
المقدمين . وجرت عادة السلطان أن يخلع على حامل الجتر 
بعد الانتهاء من مراسم العيدين وبعد أن يمد السماط . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / ٩۹ء‏ 
عن صبح الأعشى للقلقشندى ٤١ /٤‏ ). 
+ حامل الدواة: 

المقصود بها دواة الخليفة الفاطمى»ء وصاحب هله 


الحامل فى الهلّك والمحمول فى الفلك فى إطلاق... 


السوظيفة يسمى « الدوادار » يحمل الدواة أمام الخليفة على 
السرح ویسیر بها فی المواکب . 

( المرجعم السابق؛ عن صبح الاعشى |٣‏ 1{ 
+ حامل الرسالة؛ 

من موظفى -حواشى الخليفة الفاطمى وكان له رتب 
شهرى مائة دينار. 

( المرجع السابق» عن صببح الأعشى ۳/ ٥۲١‏ ). 
حامل الرمح؛ 

هو الذى يحمل رمح الخليفة فی المواکب الت تسیر فى 
المواسم العظيمة كركوب رس العام ونحو ذلك» وهو رمح 
صغير يحمل مع الخليفة فى هذه المواكب» وكان لحامل 
الرمح هذا سبعون دينارأ شهريا. 

( المرجع السابق ؛ عن صبح الاعشی ۳/ ٥١ ٤۷۹‏ ). 
+ حامل السيف: 

هو الذی يحمل سیف الخلیفۂ فی المواکب التی تسیر فى 
المواسم العظيمة كركوب رأس العام ونحو ذلك . وكان مرتب 
حامل السيف هذا سبعون دينارا فى الشهر. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأغشى - محمد قنديل البقلى/ ٠٠١‏ 
عن صبح الأعشى للقلقشندى (o1۹ /٣‏ 
# الحامل فى المُلْك والمحمول فى الفلك فس إطلاق النبوة والرسالة 

والخلافة والملك: 

هكذا ورد العنوان بلفظ ‏ إطلاق » بالطاء وقد ذكر واضع 
لفهرس فی ص ٤۰۲‏ هامش ١‏ أنه ورد فى عقود الجراهر بلفظ 
أحلاق » بالخاء بدلا من إطلاق . 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية . 

. ٤٠٠۸ الرقم‎ 

- ورد سؤال للمؤلف من القسطنطينية أن رجلا من عباد الله 
الصالحين يقال له مصرى أفندى زعم أن الحسن والحسين 
نيان فرد عليه المسؤلف يذكر مناقبهما وآنهما من الأولياء 
الصباحاء . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى 


حامل القران 


الحتفى القادرى النقشہندى المتوفى سنة ١٤١١ه/‏ 
م 

أولها : الحمد لله الذى جعل التبوة سره الأعظم السرفى . 
والخلافة إمداده الظاهر والخفى» والملك تحكمه فيمن شاء 
من الكدر... .. ورد علینا سوال هو إشکال 
OT‏ 

آخرها: وهذا معتی کونه نّا ورسولا من الله تعالی لا علی 
معنى نبوة التشريع ولا رسالة التشريع بل على حسب ما ذكرتاه 
فيما قد مناه والته ولي النوفيق وإلهاد إلى سواء الطرين . 

الخط نسخ معتاد» الحير: أسود. 

اسم الناسخ : المولف عبد الغنى النابلسى . 

ناريخ النلسخ : الاحد ۲۷ ربيع الأول سنة ٤‏ ١١٠ه..‏ 


أما بعد قيقول هذا 


ملاحظاث : نسخة فيمة بخط ألموّلف مرأجعة ومفروءة من 


ّل تلميذه محمد بن إبراهيم الدكدكجى على المؤلف . 

مصادر عن الکتاب : عقود الجوهر ۵۹ . 

مصادر عن المؤلف : معحجم المؤلفين ۲۷١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الطاهرية . التصرف ‏ وضع محمد 
رياض المالح ۱/ ۲٠ء .)٤٠۳‏ 
+ حامل القران : 

انظر: آداب حامل القرآن . 
# حامل المزرة: 

المزرة فوطة من قماش مخرز ببطائة عليها علامه الساطان 
توضع فیها الأوراق التى يراد تبليغها من يريد أو أوامر 

التعريف بمطلحات مي لمشي - محمد قدديل الل | 
١‏ عن لظم دولة سلاطين المماليك-د. عبد المنعم ماجد١/ ,)٠١‏ 
# حاویى الأقوال فى معرفة الرجال: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى 

.٠٤٠٠٤٠ الرقم‎ 


لعبد الئبى بن سعد الجزائرى الغروى الحائرى المترفى سنة 
١ه‏ 7مم 


رتب المؤلف كتابه على أربعة أقسام : 

القسم الأول اا 

القسم الثانى : فى الموثقين . 

ا اال ا 

القسم الرأبع : فى الضعاف. 

نسخة جيدة حديفة الخط کتب فی أولها تأریخ ١٤١٠م‏ 
/ م 

القیاس 1۱۱۰۵ ص. ۲*,۵۹×۲۹,۵سم. ٣۲س.‏ 

محجم المؤلفين ٠٠١ /١‏ الذريعة /١‏ ۲۳۷ (ذكر 
صاحب الذريعة أن المؤلف كان حّاسنة ۳١١٠٠ه/‏ 
٤م‏ ولم یذکر وفاته ) . 

( ممخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى ‏ 
أسامة ناصر النقشہندى رظمياء محمد عباس / ٠١١ ۱١١‏ ). 
٭ حاوى الحصيرى فى القروع الحنفية: 

حاوى الحصيرى فى الفروع الحنفية : للشيخ الإمام محمد 
ابن إبراهيم بن أنوش الحصيرى الحنفى تلميذ شمس الأثمة 
السرحسى المتوفى سنة ۵٠۵‏ خمس وخحمسمائة وهو أصل من 
أصول كتب الحنفية وفیه شىء كثير من فتاوى المشايخ يرجم 
إلیه ویعتمد عليه ( کشف ۱/ .)٦۲١ 1۲٤‏ 
# الحاوى الصغبر: 

أدر جه صاحب کشف الظلون تحت عشران ١‏ الحارى 
الصغير فى الفروع ١‏ وقال عنه : 

الحاوى الصغير فى الفروع : للشيخ نجم الدين عبد الخفار 
ابن عبد الحريم القزوينى الشافعى المتوفى سلة ٠10١‏ حمس 
وستين وستمائة وهو من التب المعتبرة بين الشافعية . أوله: 
الحمد لله المتوحد بالعظمة والكبرياء ... إلخ قالوا هو كتاب 
وجيز اللمظ بسيط المعانى محرر المقاصد مهذب المبساتى 
حسن التليف والتريب جيد التفصيل والتبويب ولذلك عكفر 
عليه بالشرح والنظم . 

فمن شروحه شرح قطب الدين أحمد بن الحسن بن أحمد 
الخسالى الشافعى المتوفى سنة ۷۷۹ تسع وسبعين وسبعمائة 


وسماه توضيح الحاوى . وعليه حاشية للشيخ بدر الدين حسن 
ابن عمر بن حبيب الحلبى الشافعى المتوفى سنة ۷۷۹ تسع 
وسبعين وسبعمائة وسماها التوشيح أورد فيها زوائد مفيدة من 
إظهار الفتارى وکشف بعص أسرار الحاوی . 

ومنها شرح آبى عبد الله محمد بن ... سبط المصنف 
سماه الحاوى أيضسا. وشرح الإمام أبى عبد الله ١‏ محمد؛ 
الناشرى اليمنى الشافعى المتوفى سنة ۸۷٤‏ وسماه إيضاح 
الفتاوى فى النكت المتعلقة باللحاوئ» وشرح الشيح علاء 
الدين على ين إسماعيل القونوى المتوفى سلة ۷۲۹ تسع 
وعشرين وسبعمائة وهو مجلد آوله : الحمد لله بساعث الرسل 


وموصح السبل ۰ للح دکر فيه من شروحه شرح الشيح علد 


الدين الطاوسى يحيى بن عبد اللطيف القزوينى الشافعى 
مدرس المستنصرية ببخداد فرغ منه سئة ۷۷۵ . 

وشسرح الشيح الإمام ضياء الديس عبد العزيز بن محمد 
الطوسى الشافحى المتوفى سنة ۷١١‏ ست وسبعمائة المسمى 
بالمصباح فأخحذ القونوى ما قيهما فزاد على تعليقة علاء الدين 
وأسقط آكثر ما فى المصباح فصسار شرحًا وسرطًا. وعلی شرح 
القونوى حاشية للشيخ بى النجا بن خلف المصرى الذى ولد 
سنة ۸٤ ٩‏ تسع وأربعين وثمانمائة وهی فى أربع مجلدات . 

ومن الشضروح شرح بى البقا محمد بن عبد البر القفطى 
السبكى الشافعى المتوفى سنة ۷۷۷ سبع وسبعين وسبعمائة . 
وشرح سراح الدين عمر بن على بن الملقن المتوفى سلة ۸٠ ٤‏ 
أربع وثمانمائة فى مجلدين ضخمين ولم يوضع عليه مثله 
سماه خلاصة الفتاوى فى تسهيل أسرار الحاوى. أوله: 
الحمسد لله على الدوام... إلخ فى مجلدات وله تصحيح 
الحاوی فى مجلد. 

وشرح بهاء المدين أحمد بن على بن السبكى الشافعى 
المتوفى سنة ۷۷۳ ثلاث وسبعين وسبعمائة شرع فى قطعة 
طويلة ولم يكمله. وشرح الشيخ فخر الدين أحمد بن الحسن 
الجاريردى المتوفى سنة ۷٤١‏ ست وأربعين وسبعمائة ولم 
يكمله أيضا وهو كبير ممزوج آوله : الحمد لله المتوحد بوجوب 
الوجود ... إلخ وسماه الهادى» وشرح قطب الدين محمد بن 


محمود التحتانى الرازى المشوفى سنة ۷٠١‏ ست وسين 
وسبعمائة ولم يكمله وعليه حاشية لتاح الدين على بن عبد الله 
التبريزى المتوفى سنة ۷٤١‏ ست وأربعين وسبعمائة . وشرح 
عثمان بن عبد الملك الكردى المصرى الشافعى المتوفى سنة 
۸ تمان وثلائين وسہعمائة . وشرح محمد بن على بن مالك 
الاربلى الشافعى المتوفى سنة 1۸7 ست وثمانين وسثمائة . 

وشرح شرف الدين هبة الله بن عبد الرحيم بن البارزى 
الحموى الشافعى المتوفى سنة ۷۳۸ ثمان وثلاثين وسبعمائة 
سماه مفتاح الحاوی أيضا. وله توضيح الحاوی أيضًا. وله 
کتاب آخر على الحاوی سماه تیسیر الفتاوی فى تحرير 
الحاوى ذكر فيه أنه ذكر مسائل الحاوى وأوضحها بہسط 
عبارته المشكلة وتفصيل ألفاظه المجملة فيكون كالشرح إلا 
آنه غير ممتاز عن المتن. أوله: الحمد ف المقدس عن 
... إل والظاهر أن المراد بتوضيح الحاوى التيسير 
المذ گور والله سبحانه وتعالى أعلم. 

وشسرح السيد ركن الدين حسن بن محمد الاستراباذى 
الشافعى المتوفى سنة ۷١١‏ سبع عشرة وسبعمائة . وشرح 
القاضى شهاب الدين أحمد بن إسماعيل بن الحسہائى 
الشافعى المثوفى سنة ۸١١‏ ست عشرة ومانمائة . وشرح 
شهاب الدين أحمد بن عبيد الله الغزى العامرى الشافعى 
المتوفى سضة ۸١١‏ النتين وعشرين ونمانمائة ( وهو فى أربعة 
أسفار ) وشرح القاضى زين الدين زكريا بن محمد الأنصارى 
ألمتوفى سنة 4٠١‏ عشرة وتسعمائة وسماه بهيجة الحاوى . 

وتصحيح الحاوى لشهناب الدين أحمد بن محمد بن 
الصاحب المتوفى سنة ۷۸۸ ثمان وثمانين وسبعمائة . 

وعلی الحاوی اعتراضات للمعڑی جاب عنھا أہو بکر بن 
محمد السيوطى « هو والد جلال الدين السيوطى » المتوف 
سنة ۸0۵ حمس وخمسين وثمانمائة . 

وتصحيح الحاوى أيضا للشيخ شهاب الدين أحمد بن 
حسين بن حسن بن أرسلان الرملى القدسى الشافعى المتوفى 
سنة ۸٤٤‏ أربع وأربعين ومانمائة . 


الأشداد 


الحاو ى الصخبر 


وعلى الععاوی نكت للقاضى جلال الدين عبد الرحمن بن 
عمر البلقينى الشافعى المتوفى سنة ٤‏ آربع وعشرین 
وثمانمائة . 

ومختصر الحاوی لشرف الدین إسماعیل ہن آہی بكر بن 
المقرى اليمنى المتوفى سلة ۸١‏ ست وثلاثين وثمانمائة 
وسماه الإرشاد ومختصره أيضا لشهاب الدين أحمد بن حمدان 
الأذرعى المتوفى سنة ۷۸١‏ ثلاث وثمانين وسبعمائة . 

وللحاوى منظومات منها نظم الملك المؤيد إسماعيل بن 
على الأيربى المعروف بصاحب حماة المترفى سنة ۷۳١١‏ 
اثنتين وثلاثين وسبعمائة . وشرح هذا المنظوم للقاضى شرف 
الدين هبة الله بن عبد الرحيم بن البارزى الحموى المتوفى سنة 
۸ ئثمان وثلاثين وسبعمائة . 

وتظم زين الدين على بن حسين بن قاسم بن الشيخ عونيه 
المسوصلى الشافعى المتسوفى سنة ۷١١‏ حمس وحمسين 
وسبعمائة . 

ونظم زين الدين عمر بن مظفر الوردى الشافعى المثوفى 
سنة ۷٤٩‏ تسع وأربعين وسبعمائة سماه البهجة الوردية وهى 
حمسة إلاف بيت أولها؛ 

قال الفقيسر عمر بن السوردى 

الحمدلة أثم الحم 

الخ . ولها شروح منها شرح الشيخ شهاب الدين أحمد بن 
الحسين بن رسلان الرملى الشافعى المتوفى سنة ۸٤٤‏ أربع 
رأربعين وثمانمائة كتب قطعة منه ولم يكمله. وشرح الفاضل 
ابی زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى المتوفى سنة ۸۲١‏ ست 
وعشرين وثمانمائة أوله : أما بعد حمد الله على الائ .. إلخح. 

وشرح القساضى زكرا بن محمد الأنصارى المتوفى سنة 
٠١‏ عشرة وتسعسائة وسماه الغرر البهية . وله حاشيسة على 
سرح أبى زرعة . وحاشية عليه أيسّا للقاضی یحیی بن المناوی 
وقد جردها سبطه زين العابدين عبد الرءوف المتوفى سنة 
۴۳ ثلاث وعشرین وألف . 

ومن شروح البهجة شرح عماد الدين إسماعيل بن إبراهيم 
ابن شرف القدسى الشافعى المتوفى سنة ١۸۵ائنتين‏ وخمسين 


حاوى القنون وسلوة المحزون 
وثمانمائة وهو فى مجلدين ثم ابتدآً فى شرح آخر أطول منه» 
وشرح ناصر الدين الطبلاوى الشافعى المصرى المتوفى سنة 
1 . 

( كشف الظنرن لحاجى ححليفة 1۲۷-٦۲٠١ /١‏ ). 
# حاويى الفنون وسلوة المجرون: 

من مصنفات التراث فى علم الموسيقى . 

تاليف أبى الحسن محمد بن الحسن المعروف بسابن 
الطحان الموسيقى ( لعله من رجال القرن الخامس الهجرى) 
رتبه على مقالتين : 

المقالة الأولى ( علمية ) : وفيها ثمانون بابًا. 

المقالة الثانية (عملية ) : وفيها اثنان وعشرون ابا . 

ناقص من أوله» وأول ما فيه : فى الصناعة ... فاو أدركها 
أحد بلا طبع لأدركها علويةء مع حذقه وحسن غنائهء 
ويحتاج المغنى أن يكون مرتاضا فى عدة علوم» جيد التصور 
صحيح القیاس واسع الأنفاس ... قال أقلیدس فى كتابه 
المسمى « تأليف اللحون :٠‏ يحسن أن نقسم الطريق البعيدة 
بمنائر قريبة » ليكون التعب البعيد على من سلكها يسيسرا 
بالانتهاء من مار إلى منار» فقصدت هذا الفن فى هذا الكتاب 
وجعلته بوتا مفصلة» فيقرب على الناظر ويسهل فى الخاطرء 
وقسمته جزءين» فالجزء الأول بتعلق بالصناعة العلمية 
المنطقية واستوفيت القول فيه » والجزء الثاني يتعلق بالصناعة 
العملية الموسيقية » وذكر الآلات وإلأرتار والدساتير وإالأنقار 
... وأهملت ما سلكه المتقدمون من غسامض الأشكال 
والأعداد ... إلخ . 

واخره : وهذا ہاب غریب وپه ختمنا الحتاب . تم کتاب 
حاوى الفنون وسلوة المحزون والحمد اله ولي الحمد» والمان 
به على کل حر وعبد» وصلی الله على محمد واله وسلم 
تسدميا» حسبنا الله ونعم الوكيل . 

نسخة آثرية بقلم قديم جيد مضبوطة بالشكل . لعلها 
کتبت فی القرن الخامس الهجری . فی ٠١۹‏ ورقات› 
ومسطرٹها ۱٤‏ سطرا. بأولها نقص يسير. وبآخرها بعض نقول 
من الاأشعار. 

[ دار الكتب المصرية ۲۹ فئون جميلة ]. 


الحاوی فن الاب 


( فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطورطات العربية. 


العحاوي فى علم التداوي 


الفصل الخامس: فى الجبر ويقع فى بابين باب الكسر 


المعارف العامة والفنرن المتنوعة ‏ تصتيف فؤاد سيد. القاهرة ١۳۸١ه- ٠‏ وباب الجذر. 
٤م‏ ج٤‏ 2 0( الفصل األسادس: فى الجمع والطرح لتغيير جدرى 
# الجاوی قى العجساب: عددین . 


من مصنغات التراث الإسلامى فى الريأضياث . 
معخطوط فى مكتبة المثحف ألعراقى 
ارقم ١/۲٠۱۰‏ . 


لشهاب الدين آحمد بن محمد بن على بن الهائم المتوفى 
سلة ۵ ١‏ ۸ه / ۲مم 


الأول : ( الحمد لله أتم حمدا وأكمله والصلاة والسلام 


القصل السابع : فى الجر والمقابلة. 

فرغ منه المؤلف سنة ۷۸۲ه/ ١1۳۸م‏ . 

نسخة جيدة تقع ضمن مجموع كلب سنة ۲ هم 
۸م فى اخرها منقرلات ومعادلات حسابية . 

٤ص‏ ۷×۲۱,۵اسم ۷اس. 

( ممخطرطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف العراقى - 


على خیو ... ). أسامة تاصر القشیندی وظمیاء محمد عباس / ٥۳)5۲‏ ). 
وهو فى الأعداد والعمليات الحسابية رتبه المؤلف على #الحاوى فى الطب: 

سبعة فصول هى : انظر: الحاری ( كتاب-): 
الغصل الأول إلى الرابع : فى الجمع والطرح والقسمة ‏ «» الحاوى فى عام النداوى: 

والضرب . 


بولطم ومین سارن ادات 


م سےا تاھ( پو جد مخطوط 
او اداد انم و ااا 
n‏ ا hE‏ زا ورا ا اعلام شيا بال والين ان المصور بقسم اترا 
وسار ل HI‏ اط و یا رما شالا لیرد ارارک واسای زلا العربی بالکویت . 
٠‏ ا N‏ ا 8 سومار الال ردن زاف المۇلف: نجم 
ا a‏ امل جاو لا سکم انالا :لدب ا دکلاسن رم نخمید السدين ماحسود بن 
٣‏ ل e‏ ا 1 اما وا می اوح لرل لے راہ :د دمولف اماد إلباس الشیرازی ت 
اماع ر یار ا روه ویم کر ع دزد دای نی در pI AN‏ 
4 اریو ناو ا الى ر رسمار لن ر بزاع قاش الها الراحد الاجا 
ساي ع دمب ا اهاد فااسات فالثرن وانز زا سياوام ال شم السبوح ... أما بعد: 
الراحھاعصل وامزے آل یٹ بو رر حرا بی لی لاروم روات انول ۷ ری افا و 
اوای رکا مم الوایان ونب تا رة تیان ار اوا 6 ر الاد واد و : ا ٣‏ 
۱ لیے ةج ورای ر ا الاسر 4 ی ذوی العقول آن 
رساو لازز ادر هجر دار ۹ شان اقا تلن کاواس لرامراحاد وال نرا ر الطب أشرف من 
IIE‏ مراکھ راقن سول وا اکر ردم مره ال کار و اه وم سساثر الملوم لن 
۴ وان رہم اتاو اپار 
اخر شیف کا ا 4 اس لمان لای را فاس ب ازا ۰ ف کل علہ 
اکرو مو 2 بر الع تکراریادوا سے ھا ا ھ , 
زات ونح اا روا زی مزب سرس کر“ a.‏ 


الصفحتان الأولى والثانية من كتاب الحاوى فى الحساب لابن الهائم ‏ 


الحاوی ف علم التداوی 


سسس 


موضوعه وموضرع عام الطب بدن الإنسان. 

آخحره : ويطرح فيه التمر المصفى» ويطرح فيه من السكر 
المذوب رطل ونصف. ومن العسل رطل ومن الزعفران نصف 
درهم » ومن لباب الخبز المفتوت باليد المنخول قدر الكفاية ‏ 
ويحرك تحريكا جياءأ ويرمى فيه اللوز والفستق المقشر. تم 
الكثاب بعسون الله وحسن توفيقه رالصلاة والسلام على محمد 
واله الطيبين الطاهرين أجمعين إلى بوم الدين آمين . 

سنة النسخ : القرن الثامن الهجرى . 

عدد الأوراق: ٤١‏ ؟ ورقة . 

المسطرة: ۲١‏ سطراً. 

المکتية : جستربیتی - ۹۸۰" . 

ملاحظات : رتس المؤلف الكتاب الذى قال إنه مختصر 
فى الطب ومقالة وجيزة فى علاج الأمرض بالادوية المشهورة 
على حمس مقالات» وهى على النحو التألى : 

المقالة الأولى : فى العلل الحادثة من الرأس إلى القدم 
وهى مائة وحمسة وعشرون بابا متها الباب الأول : فى 
الصداع . ولباب الثانى : فى الشقمة . 

المقالة الثانية : فى الحميات وهى سبعة وعشرون بابا. 
منها الباب الأول فى ماهية الحمى وكيفية أخذها والباب الثانى 
فی حميات ايوم . ) 

المقالة الشالثة : فى العلل الى تحدث فى الأعضاء 
الظاهرة» وهى مائة وثمانية أبواب: الباب الأول : فى الاأورام 
والبلور. الباب الئان : فى الحمرة. 

المقالة الرابعة: فى ذكر الأدوية المفردة وهى مرثبة على 
ترتيب حروف الهجاء» وفيها ثمانية وعشرون بابا. 

المقالة الخامسة : فى ذكر الأدوية المركبة وكيفية تركيبها 
واستعمالها وهی ستة وخحمسون بابا. 

الباب الأول : فى كيفية تركيب الأدوية.المفردة وقواعدها. 

الباب الثانى : فى الأشربة والربوب. 

وقد شر المقالة الخامسة: الأستاذ جيج الفرنساوى مع 
ترجمة فرنسية وألحقها بمعجمين عربی وفرنسی ثم فرنسى 


عربی باسم الأدوية وأضاف إليهما معجما تاريخيا للالفاظ 
الأأجنبية المنقولة قديما عن العرب وصدر ترجمثه بمقالة منها 
لمحة تاريخية عن اقرباذينات العرب موادهم الطبية . 

انظر: - سركيس - معجم المطبوعاث العربية / 7-. 

- فهرس مخطوطات المتحف العراقیى ( الطب )/ ۸۸ . 

- مجلة معهد المخطوطات ۳١١ /٩‏ . 

- فهرس المخطرطات المصررة فى معهد المخطرطات 
(الطب)/ .۸٠١‏ 

- بروکلمان: الطبعة الألمانية . الملحق الأول / ۹٠١‏ 
رالملحق الثانی / ۲۹۹ . 

- فهرس مخطوطات الأرقاف بالموصل ۔ ۱/ /٣ ۱١٤‏ 
۹ . 

وتوجد نسخة ثانية : 

وله : كسايقه. 

آخحره : وأما لحوم السمك المالحة تلطف الأحلاط الغليظة 
وتقطعها تقطیعا قویا. وینبغی آن ییختار مله ما کان لينا غیر 
سميك. وکلما کان أعتق کان آقوی . حرا ویبساء وینبغی آن 


يؤکل ممقورا , 
عدد الآرراق ؛ TY‏ ورفة. 
المسطرة : ۲۱ سطرا. 


المكتية : مكتبة اللحقاف للمخطوطات بتريم ( مجموعة 
الکاف ١١)‏ طب ۷۲1]. 

ملاحظات : ناقص الآحرء وفى آوراق النسخة طمس 
وبياضات كثيرة» وبخاصة فى أوراقها الأولى إذ تلحسن 
النسخة فی نصفها الثائی كيرا 

( فهرس المعخطوطات الطبية المصورة/ ۷٤-۷٣۳‏ ). 

وتوجد نسخة فى مكتبة المتحف العراقی برقم ۱٤۷۸۷‏ . 

الأول : كسايقه. 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود والأحمر 
عليها حواش وشروح منها بعحض الحواشى لأحمد زوين 
النجفى . تسرقى للقرن الحادى عشر الهجرى السابع عشر 


الحاوی فی عام التداوی 


الميلادى . الصفحة الانحيرة منها كتبت بخط أحدث من 
الأصل . 

. ۸س‎ aT; O0X ° ص٦١‎ 1 القياس‎ 

( معجم المؤلفین ۱۲/ ۱١۳‏ » كشف ٦۲۸ /١‏ الذريعة / ۲۳١‏ : 
هدية العارئين / ۲۷ ) . 

كما توجد نسخة ثانية برقم ٥۲۳۱‏ . 

نسعخة جيدة الخط كتيت بقلم اللسخ . فيها نقص فى أول 
المقالة الثالثة وآخر الباب الخمسين من المقالة الخامسة. 
تری ألقرن الحاأدى عشر الهجريى / السايع عشر الميلادى. 

فی آولھا فھرس 

ونسخة ثاللة برقم ٠١١١‏ ترقى للقرن العاشر الهجرى 
السادس عشر الميلادى تبدآ بالباب الأول فى الصداع ونتتهى 
بالباب ٠١١‏ من المقالة الثالثة من الكتاب . 

وقد شرت المقالة الخامسة من هذا الكتاب مع ترجمة 
فارسية ببيسروت سنة ۲٠۱۹م.‏ وقد ذكر إليان سركيس فى 
معجمه أن المؤلف من رجال القرن السابم الهجرى . (معجم / 
١‏ ) ( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة / ۹١-۸۸‏ ). 

وتوجد نسخة فى مكتبة متحف ‏ مولانا ‏ فى قونيا . 

آوله : کسابقه. 

آخحره: کسابقه ویلیه : وإلله أعلم بالصواب» تم الكتاب 
3 فی سادس شهر محرم الحرام سنة تمسانين وتسعمائة .. 
على يد العبد... قاسم بن على بن المرحوم المغفور حاجى 
حسين قصاب الاسترابادى غفر ذنوبهما ... سنة ۹۸۸ 
( ۸1 ب ) ( المخطوطات العربية ق۵/ ۲۹۹ ٠١‏ ). 


كما توجد نسبخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية . 
وله وآخره کسابقه . 
نسخة بقلم نسخی من القرن الحادی عشر ققدي وبممں 
الأوراق بخط تعليق . 
٠‏ ورقة ۲١‏ سطرا ۸ × ۲۵ سم. 
مدرسة يحي باشا الجليلى -الموصل N8800 ] ٤‏ 0. 
ونسخة آلحرى : 


مبتورة الآحر وینتهی ما فيها آثداء الكلام فى الادوية 
المغردة المسنعملة . وأخر الموجود منها: ولكل درجة من هذه 


الحاوي القدسى 


الأربعة ثلاث مراتب: عليا وسفلى ووسطى » معناه أول درجة 
واحرها ووسطها . 

نسخة بقلم معتاد: وباللسخة أثار رطوبة . 

۲ ورقة سرا 

[ مدرسة الحجیات ۔ الموصل ۱۰۳/ .0N٤8€٥0 ] ٠۰‏ 

( فهرست المخطوطات المصورة / .)۸١‏ 

( فهرس المخطرطات الطبية المصورة بقسم التراث العربی بالکويت۔ 
تصیف هہا محمد الدرسری » مراجعة د. سامی مکی الحانی / ۷۲ 
٤‏ ومخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى / ۸۸- ۰4١‏ والمخطوطات العربية فى مكتبة 
متعحف ١‏ مولانا ١‏ فى قونيا. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية قه/ 
۳١١ ۹‏ وفهرست المخطرطات المصررة» معهد المخطرطات 
العربية ج العلوم ق الطب . الکتاب الثاني / +۸١‏ انظر أيصا كشف 
الظلترن /١‏ 1۲۸ ). 
٭ الجاوی القدسى: 

من مصتفات الشراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . أورده 
صا۔حب كشف الظنون تحت عنوان ١‏ الحاوی القشدسى فى 
الغروع ٩‏ وقال عته : 

الحاوى القدسى فى الفروع٠‏ للقاضى جمال الذين أحمد 
ابن محمد بن نوح القابسى الغزنوى الحنفى المتوفى فى حدود 
سنة ٠٠١‏ ستمائة [94۳] ذكره اين الشحنة فى هوامش 
الجواهر المضية قال وإنما قيل فيه القدسى لأنه صنفه فى 
القدس نقلته من خط تلميذه حسن بن على النحوى . انثهى 
ثم رآيت فى ظهر نسخة منه أن مصنفه الشيخ الإمام محمد 
الغزنوی والله سہحانه وتعالى أعلم . 

أوله : الحمد لله الذى هدانا لدين الإسلام ... إلخ وجعله 
على ثلالة أقسام قسم فى أصول السدين» وقسم فى أصول 
الفقه» وقسم فى الفروع» وأكثر فيها من ذكر الفروع المهمة فى 
کراریس يسرة . ( کشف ۱/ 1۲۷). 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظأهرية ( أو لعله الان 
بمكشة الأسد ) بدمشق 

. ٤۳١ الرقم‎ 

أوله : المحمد لله إلذى هدانا لدين الإسلام » ودعانا إلى دار 


آ1 × ام 


الیاوی الکبير 


الاوی ( قتاب ) 


السلامء وجعل الطريق إليها تصفية العقائدء والتقصى عن 
عهدة ما فى الذمم كالقلائد. 

واحره: وآسعدا بحلول جنته برژیته وفضله ومنته . 

نسعخة جيدة مصححة» الصفحة الأولى مزينة برسوم 
مذهبة » الورقة الأولى والثائية مجدولتان بالذهب» وفى أولها 
فهرس بالموضوعات . 

الخط فاأرسى جيد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة 
كشب سنة ١۱۰۷‏ ه.. 

معجم المؤلفين ۲/ ١١٠١ء‏ فهرس الخديوية"/ ٤١‏ 
(فهرس الظاهرية ۲۸١ /١‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۰1۲۷ وفهرس مخطوطات دار 
الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع محمد مطبع الحافظ ۲۸١ /١‏ 
وجاء فيه أن وفاة المؤلف سنة ۵۹٩۳‏ ه_/ ١١۹۷‏ م٠‏ وقيل سنة ١ ١‏ 1ه.). 
# الحاو الكبر: 

الحاوى الكبير فى الفروع : للقاضى أبى الحسن على بن 
محمد الماوردى البصرى الشافعى المترفى سنة ٤0١‏ خمسين 
وأربعمائة وهو كتاب عظيم فى عشر مجلدات ويقال إنه 
لاون مجلدا لم يؤلف قى المذهب مثله . ( شف ۱/ .)٦۲۸‏ 
٭ الحاوی ( کتاب .): 

من آعظم مؤلفات آبی بکر الرازی ( انظر ترجمته فی م۷/ 
۳١١-٠‏ من هذه الموسوعة ). قيل عنه إنه أضخم 
موسوعة طبية عربية استخرق إعدادها خمسة عشر عاما وإنها 
تقع فى لحمسة وغشسرين جزء! ( داثرة المعارف الإسلامية /٣‏ 
14( ) 

ذکره صاحب الفهرست فی مؤلفات الرازى وقال عله : 
كتاب الحارى» ويسمى الجامح الحاصر لصناعة الطب» 
ويقسم هسذا الكشاب اثثى عشر قسما: القسم الأول منه فى 
علاج المرضى والأمراض » القسم الشانى فى نحفظ الصححة» 
القسم الثالث فى الرئبة والجبر والجراحات» القسم الرابع فى 
قوى الأدوية والأغذية وجميع مسا يحتاج إليه من المواد فى 
الطب» القسم الخامس فى الأدوية المركبة » القسم السادس 
فى صنعة الطب» القسم السابع فى صيدنة الطب : الأدوية» 


وألوانها» وطعومها وروائحهاء والقسم الثامن فى الأبدان. 
القسم التاسع فى الأوزان والمكاييل» القسم العساشر فى 
التشريح ومضافع الأعضاء» القسم الحادى عشسر فى الأسياب 
الطبيعية من صناعة الطب» القسم الثانى عشر فى المدخل 
إلى صناعة الطب مقالتان : فى الأولى الأسماء الطبية» وفى 
الثانية أوائل الطب (الفهرست/ .)+٠۷‏ 

وقد ذکر الدکتور إدوارد جی براون عند کلامه على مؤلفات 
الرازی آن صاحب الفهرست ذکر للرازی ۱۱۳ مؤلفا کبیرا» و۸ 
مؤلفات صغيرة» وقصيدتين . ثم ينتقل إلى الكلام على كتاب 
الحاوى فيقول: ظهرت له عدة تراجم لائينية عام ١۸٤۱م‏ فى 
برسكيا. وف عام ١٤١٠م‏ فى البندقيةء وتوجد منها [منه] 
نسخة فی کمبرد جح مکتبة کنکس کولدج وأری أن أتحدث عن 
کتاب الحاری هم وأضخم اثار الرازى. وإن دراسة كتات 
الحاوى مليثة بالمصاعب متها لعدم [عدم] وجود مخطوط 
کامل › وإنه لم ينشر بنصه الأصلى . 

ویمضی د. إدوارد فيشول : 

إنى أشك بوجود حتى نصف هذا العمل الكبير وأن أجزاءه 
موزعة بين عدة أماكن . ثلاثة آجزاء فى المتحف البريطائى »› 
وثلاثة أخرى فى مكتبة بودليان» وأربعة أو حمسة أجزاء فى 
الأسكوريال. وهناك آجزاء أخری فی میسونخ ویتروكراد 
ومختصرات منه فی برلين . وإن عدد أجزاء هذا الكتاب 
ومحتوياته مر غير محقق فيذكر الفهرست أنه يقع فى اثئى 
عشر جزء! ونجد أن الترجمة اللاتينية تقع فی ۲۵ جزءا. ولا 
علاقة لها بالأصل من حيث التسلسل وتنظيم المواضيع . وقد 
حصل هذا الارتباك نظرا إلى أن الكتاب ضخم جدا وأكشره 
جمعه تلامذته بعد وفاثه من أوراق ناقصة خحلفها وکانٹ فی 
حاجة إلى العناية فى التصنيف والتنظيم العام التى لم يستطع 
المؤلف وبحده أن يقوم بها . ورہما كان نفس الاسم « الحاوى» 
يطلق على كتاب أخر للمؤلىف . وكان الكتاب الحاوى من 
الضخامة بحيث أفزع النساخ ولذلك لم يكن فى متناو [أحد] 
إلا الأغنياء من محبى الكتب. وذكره على بن العباس والذى 
جاء بعد الرازى بمدة ٠١‏ أو ٠١‏ سنة فكتب يقول إنه يعلم 
بوجود نسختين من الحاوى فقط . وكنا نجهل النسخة الأصلية 


e 


العحاوی ( تاب ء) 


التى نقلت منها التسرجمة اللاتيينة إذ لم يذكر المشرجمون فى 
العصور الوسطى هذه التفاصيل . 

ولهذه الصعوبات قمت بفحص الأجزاء الثى فى المتسحف 
البريطانى ومكتبة بودليان فوجدت أن أكثر هذه الأجزاء أهمية 
هو الموجود فى مكتبة بودليان تحت رقم ( مارش )٠١١‏ وعلى 
الأحص الصفحات (۲۳۹ ب _ ١٤۲ب‏ ) وقد صورتها 
بمساعدة من الدکتور كولى والاستاذ مرجليوث. . 

وقد ذكرت سابقا وهذا ما يتفق عليه جميع الببحاث فى هذا 
الموضوع أن الرازى فاق فى تدوين ملاحظاته السريرية جميع 
من تقدموه ولذلك نجد أن المعلومات السريرية التى جاء بها 
الأطباء العرب القدماء أهم بكثير من المعلوماث العقيمة من 
فسلجة وبائولوجيا وفى علم التشريح المقتبسة عن غيرهم 
(یعلق مترجم الکتاب هنا بقوله فی هامش ١‏ : 

لا يتفق المعرب مع وصف المعلومات الفسلجية بأنها 
عقيمة وقد جاءت معلوماات فسلجية فى كتاب كامل الصناعة 
عن فسلجة الأنف والسمع والصوت تكاد تقسرب من 
المعلومات المحاضرة ). 

ویمضی د. |درارد فی کلامه فی کتاب الحاری فقول : 

وف كتاب الحاوى يجد الباحث فى الطب العربى القديم 
العمل الذی يتاج آن یکرس له جهده طوال حياته . وبحض 
الوقعات الطبية التی سجلها اشتهرت وانتشرت وصارت تروى 
فى كتب القصص أمغال كتاب الضرج بعد الشدة للتلوخى 
(المتوفى عام ٤۹۹م‏ ). وفى الكتاب الفأرسى ( جهار مقالة ) 
الذى جمعه نظامى العروضى السمرقندى (١١٠٠ء).‏ ويقول 
ابن أبی أصیبعة فی کتاب طبقات الأطباء ما یلى « وللرازى 
أخبار كثيرة وفوائد متفرقة فيما حصل له من التمهر فى صناعة 
الطب وفيما تفرد به من مداواة المرضى وفى الاستدلال على 
أحوالهم من تقدمة المعرفة وفيما خبره من الصفات والأدوية 
التی لم یصل إلى عملا کثیر من الأطباء وله فى ذلك حکایات 
كثيرة وفعت له قد تضمنتها كثير من كتبه > ( طبقات الأطباء /١‏ 
C41‏ 


وال خطوطات المحفرظة فى مكتبة ١‏ بودليان» والتى 
ذكرتها سابقا ( وتعتبر هذه من المجلد السابم إذا ما قورنت“ 


بالترجمة اللاثينية فإنها تطابق المجلد السابع عشر ) تحتوى 
هذه الصفحات على نفس الملاحظات التى ذكرها ابن أى 
أصيبعة وسميت « أمثلة من قصص المرض وشرح لوقعات 
نأدرة 4 وقد سجلت ١‏ وقعة وفيها يعطى اسم المريض كاملا 
ثم يشرح الأعراض وطريقة العلاج والنتائج وليس من السهل 
فهمها حيث إنها فى نسخة مخطوطة وأحدة ولوجود بعض 
الأحطاء فى الخط والنسخ ولصعوبة الاصطلاحات الفنية 
المستعملة وطريقة عرضها. وسأحاول أن أترجم الوفعة الأولى 
على قدر ما أستطيع لتکون مثلا. 

كان يأتى عبد الله بن سرادة حمياث مخلطة تنوب مرة فى 
سنة آيام ومرة عب ومرة ربع ومرة كل يوم ويتقدمها نافض سير 
وکان یہول مرات کثیرة وحکمت آنه لا يخلو أن تون هذه 
الحمیات ترید آن تنقلب ربعا وأما أن یکون به خراج فی کلاء 
فلم ببلٹ إلا مد يده حتى بال مدة اعلمته آنه لا يعاود هذه 
الحميات أو كان كذلك وإنما صدنى فى أول الأمر عن أن أبت 
القول بآن به خراجا فی کلاہ آنه کان یحم قبل ذلك حمی غب 
وحميات أخحر فكان للظن بأن تلك الحمى المخلطة من 
احترافات تريد أن تصير ربعا موضعا آقوى ولم يشك إلى أن ' 
قطنه شبه ثقل معلق منه إذا قام وأغفلت أنا أيضا أن أسأله عنه 
وقد کان کثرۃ البول یقوی ظنی بالخراج فی الکلی إلا نی کنت 


لا أعلم أن أباه أيضا ضعيف المثانة يعتريه هذا الداء وهو 


آیضا قد کان یعتریه فی صحته فینبغی أن لا یفعل [یغفل] بعد 
ذلك عناية.التقضى [ التقصى] إن شاء الله ولما بال المدة 
اكببت عليه بما يدر البول حتى صفا البول من ألمدّة ثم سقيته 
بعد ذلك الطين المختوم والكندر ودم الأحوين وتخلص من 
علته ورا برا تاما سریعا فی نحو من شهرین رکان الخراج 
صغيرا ودلنى على ذلك إنه لم َك إلى ابثداء قلا فى قطنه 
لكن بعد أن بال مدَّة قلت له هل كنت تجد ذلك قال نعم فلو 
کان كيرا لقد كان يكي ذلك وإن ذلك وإن المدة تنہٹ 
[تنبط] سریعا تدل على صغر الخراج فأما غيرى من الأطباء 
فإنهم كانوا بعد أن بال الهدة أيضا لا يعلمون حالته ألبتة ٠‏ ومع 
صعوبة المادة وعدم وضوح التعابير يبدو لى أن الوقعة تفهم 


بالشكل الال : 


الجضاوی ( كتانب د) 


ا سسس 


المريض يشكو حمى متقطعة يسبقها نافض طفيف 
وشخص المرض على آنه ملاريا وذلك لكثرة وجوده فى تلك 
البلاد وعولح لذلك. 

وبحد أن توضح الأمر كان المرض تعفن وانتان فى آحواض 
الكلى وشخص المرض عندما شاهد القيح فى البول وعاجه 
لهذا المرض فشفى المريض (الطب العربى / ٠١-١۲‏ ). 

وقد آورده صاحب كشف ااظرن تحت عنوان ( الحاری 
فى الطب » وقال عنه: 

الحاوى فى الطب : لمحمد بن زكريا آلرازى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة رتلثمائة ) ( فى فهرس المخطوطات الطية 
وفاته سنة ۳ه ) قال صاحب كامل الصتاعة: ذكر فيه ما 
يحتاح إليه من حفظ الصحة ومداراة الأسراض ولم يغفل فى 
ذکر شىء إلا إنه لم يسنقص شرح شىء مسا يحتاح إله 
الطبيب من تدبير الأمراض والعلل ثم إن رشيد الدين آبا سعيد 
أبن يعقوب المسبحى القدسىى المتوفى سنة 1٤١‏ سث 
وأربعين وستمائة علق عليه تعاليق واحتصره الدخوار ( كشف 
COTTA‏ 

وتوجد بقسم التراث العربى بالكويت نسخة مصورة من 
المجلد الشانى من مخطوط كتاب الحاوي وقد وردت فى 
فهرس المخطوطات تحت عنران « الحاوی فى الطب » أيضاء 
وبیانھا کما لی : 

أخحره : إذا كان ذلك فى رأس وترها وكانت الخرأجة ضعيفة 
فيخاف أن يلتحم باطنه منافع الأعضاءء فإن من الأمراض 
الحادثة فى الغضاريف إما أن تبرأً وإما أن يعسر برؤها. 

سبنة انسح : القرن السادس الهجرى . 

الئاس : محمد بن المرحوم ملا بكر. 

عدد الأوراق : ۲۳۸ ورقة. 

المسطرة: ۱۷ سطرًا. 

المحتبة : جستر پیتی - ۳۹۸۲۷ . 

ومن موضعات الکتأاب : 


الجاوی شاوی 


فى البواسير وأمراض المقعدة جميعها . 

فى النقرس وجع المفاصل والورك وعرق النسا. 

فى السرطان والقروح . 

فى الأورام البلغمية . 

فی الدمامیل رألدہیلات . 

فى الخنازير والادوية . 

فی جراسحات العصب . 

وهسذه النسخة مقابلة على الأصل المنقول منه وعايها 
تملك باسم محمد بن ملا بکرء وكتاب الحاوی فى الطب 


حافل فى عدة مجلدات ضخمة . 

ترجم إلى اللاتينية ۱۲۷۹ م» وطبح أول ما طبع باللاثينية 
سلة ۸1٤۱م‏ . 

وقد طبع فى البندقية سنة ۱١١۹‏ م٠‏ وسنة ١٤١٠م‏ حمس 
مرات . 

طبع فی حیدر باد ب(۲۳) جزءا بین سنة ۱۹۵۵م 
7۳م 

معيجم المطبوعات العربية / ٩١٤‏ ( فهرس المخطوطات 
الطبية/ ١۷ء .)۷١‏ 


( داثرة المعارف الإسلامية - بالانجليرية ‏ ۳/ ۰۱۱١٤‏ والفهرست 
لابن النديم / 1۷ وإالطب العربى : د. إدوارد جى براون ‏ ترجمة د. 
داود سلمان على / 5۴ _ ١۵د‏ وكشف الطبرت لحاجى خليفة /١‏ 1۲۸ > 
وفهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث العمربی بالکویت ‏ 
تصليف هيا محمد الدوسری » مراجعة د. سام مكى العائى / >۷١‏ 
¥1( 
٭ الحاوی للفتاوى؛ 

قال عنه صاسحب کشف الظنون : 

الحاوى للفتاوى : مجلد لعجلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيسوطى المتوفى سنة ٩١١‏ إحدى عشرة وتسعمائة 
آورد فيه اثنتين وثمانين رسالة من مهمات الفتاوى التى أفتى بها 
ورتب على آبواب . أوله : الحمد لله جامع الأشتات . 

.) ٦۲۹ /١ کشض‎ ( 


وقل ورد فی فهرس مخطوطات حلب تحت اسم «البجارى 


الحاو ی للفتاوی 


للفتوى ٠‏ والمخطوط محفوظ بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 

محلة العجلوم س البهرأقية  )‏ 

الأوقاف» وقد جاء بیانه كما يلى : 
ایی اتر ۔ لجز الان من تجوت ذا جار 


e 0 0 AE" 


هو تاب يشتمل على تمانين رسالة فى مسائل معختلفة من 


بيحلب» وهى الآ تحت رعاية 


فتاوی وغيرها وقد أطلق عليه مؤلفه اسم (الحاوى)ومما قال ' 


فی خطبته : ( ... وبعد فقد استخرت الله تعالی فی جمع نبڈ 
من مهمات الفتاوی التی آفتیت بها على كشرتهاج دا مقتصرً 
على المهم والعويص وما فى تدوينه نفع ... 

وتركت غالب الواضحات» وما لا يخفى على ذوى 
الأذهان القاد-حات وبدآت بالفقهيات مرتبة على الأبواب ثم 
بالتفسير» ثم بالحديث» ثم بالأصول» ثم بالنحو والإعراب» 
تم سائر الفنون إفادة للطللاب» وسميت هلا المجمرع 
الحاوى للفتوي ...) ( قالت المؤلفة: فى نسختى /١‏ ه 
«الحاوى للفتاوى ؛ وهو الصمسحيح لمراعاة السجع ). 

وقد وقع حرم فى آحر النصف الأول هذا ذهب بقسم لم 
تعرف مقداره وبلغ فى اخر هذا الجزء قبل الخرم إلى الرسالة 
المسماة لأعذب المناهل فى حديث من قال آنا أعلم فهو 
جاهل ). 

أوله بعد البسملة : الحمد لله جامع الشتات والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد المبحوث بالايات البينات ... 

آخره قبل الخرم: ... وقال ابسن حبان احتلط فى آخر 
عمره. 

النسخة جيدة لولا الخرم الذى أصاب آخرها فذهب بقسم 
منهاء وحطها نسخ بقلم ثخين وعناوين الرسسائل والمسائل 
بالحمرة» لم نقف على اسم الناسخ وتاريخ النسخ فى هذا 
الجزء وهما مذكوران فى نهاية الجزء الثانى القادم. 

)١/۲۲۳( ق المسطرة (١۲)س الأحمدية‎ )۲٥۸( 
۰.۱۸۲ /۲ ملحق بروکلمان‎ ۱٤١۳ /۲ الفتاوی بروکلمان‎ 


الجزء ألثانى منه. 


حاوى المختصرات فى العمل بريع المقنطرات 


يبشدى هذا الجزء بأول الكلام فى ( الفتاوى الحديثية- 
كتاب الطهارة) وينتهى فى آخر الرسالة ( الأوج فى حبر عرج) 
وبھا ینتهى الكتاب. 

وله : ... الفتاوى الحديثية ‏ كتاب الطهارة مسألة ... 

أخر الكتاب : ... وفيه لطلف وظرف وجاء فى الختمة: 
هذا خر ما وقفت عليه مما وقع من الفتاوى للشيخ - جلال 
الدين السيوطى . 

النسخة فريية من الجودة تمت نساختها سلة ۹۷١‏ ه فهى 
قريبة عهد بالمؤلف» خطها تعليق معتاد» نسخها محمد بن 
محمد بن أيرب القصى الشافعى . 

)۲ /۱۲۲( س الالحمدية‎ )۲١( )ف المسطرة‎ ۲۸٤( 
.) ۱۷۸ ء۱۷٦١‎ /٤ الفتاری (المنتخب ق‎ 

( كشف الظن_ رن لحساجى حليفة ٨11۹ /١‏ والمتشخب من 
المخطرطات العربية فى حلب . مركز ألخدمات والاببحاث القافية ف٤‏ / 
YA‏ (. 

قألتث المؤلفة : اللسخة الى عندى بعنوان ١‏ الحاوى 
تلفتاوى ط . دار الكتب العلمية. بیروت ٤١۲‏ ٠اه‏ 
۲ مء وتقع فی جزءین . وقد جاء على الورقة الأولى من 
الغلاف ما يلى : هذه النسخة طبعت على نسختنا الممتازة 
وروجعت على نسح فى دار الكتب المصرية ودار الكتب 
الأزهرية فجاء فيها زيادات كثيرة وتصحيحات قيمة. عنى 
بنشره جماعة من طلاب العلم سنة ١١١٠٠١ه.‏ 

+ حاوى المختصرات فس العمل بربع المقنطرات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الميقات . قال عنه 
حاجى خحليفة : 

حارى المختصرات فى العمل بربع المقنطرات محمد 
ابن محمد بن سبط المارديئى المصرى الموقت بالجامح 
الازهر . ( کشف ۱/ .)٦۲۸‏ 

پوجد مخطوطه فی مكتبة المتحف العراقی وچاء بیانه كما 
لى وقد جاء فيه تاريخ وفاة المؤلف سنة ۷٠۹ه:‏ 

٠ الرقم۸/۳۰۲۱۷.‎ 

لمحمد ين محمد بن أحمد المعروف بسبط الماردينى 
المتوفى سنة ۹٠۷‏ ه/ ١١١١م.:‏ 


حاو المختصرات فس العمل يربع المقنطرات 


ابن الحانك الچمداس ( ۲۸۰ .٤۳۲ھ‏ / ۹٤۵.4۹۴‏ م ) 


الأول ( الحمد لله الذى بنعمته تتم الصالحات وبرحمته 
تنزل البركات ... وبعد فلما كان علم الوقت من أجل ... ) 

وهى رسالة جامعة لما يحتاج إليه فى ضبط الأوقات 
واستخراج المحاريب والجهات وكيفية العمل بالمقنطرات 
لمعرفة الجهات الشمالية والجنوبية وفى جميع العروض سواء 
کان الريم مقطوعا كاملا أو كان فى الربع الكامل سمت أو 
قوس ارتفاع أو آحدهما فقط . 

رتب المؤلف كتابه على مقدمة وثلاثين بابا وخحاتمة وفرع 
منه سنة ٤٤‏ ۸ه / ١٤٤۱م‏ كما فى آخر الكتاب. 

نسخة جيدة کتبت بقلم اللسخ سنة ١١۸۹‏ ه/ ۱۹۷۸م . 

القاس ۷۸ص ۲۰ ×٥۱۵اسم‏ ۲۳س. 

کشف ۱/ ٠۲۸‏ فهرس المصورة ۳/ ١‏ فهسرس 
الخديوية ۵/ ۲٤۳‏ هدية العارفين ۲١۸ /٣‏ . 

. ب-نسخة أحرى‎ ١ 


جيدة الخط كتبت بقلم اللسخ ترقى للقرن الشانى عشر . 


الهجرى القرن الثامن عشر الميلادى فى أولها فهرس بمواضيع 
الكتاب . 

. ۱/۳۳۲٣۵ الرقم‎ 

القیاس ٤۱۰ص‏ ٩,٤۱×١اسم‏ ١۱س.‏ 

( مخطرطات الفلك والتنجيم / ٠٦٠١‏ ). 

كما يوجد فى معهد المخطوطات العربية مخطوط مصور 
جاء بیانه کما یلی› وقد جاء فيه تاريخ وفاة المؤلف سنة 
۹۲ھ 

لمحمد بن محمد بن أحمد سبط الماردينى الموقت 
پالجامع الأزهر المتوفی سنة ۹۱۲ ه ( بروكلمان ملحق ۲/ 
٠١‏ نصنيف رقم ٠۹‏ مختصر من الرسالة قى العمل بربع 
المقنطرات» لعبد الله بن خلیل بن يوسف الماردینى المتوفى 
سل ٩‏ ۰ ۸ه بروکلمان ملحق ۲/ ۸“ تصنیف رقم ۲). 

أوله بعد الديباجة اكان عم الوقت من ابل القربان 
وأفضل الطاعات . 

وآخره ولا پنبغى أن يعمل السلم فى المقنعارات لالحتی اجه 
إلى الجيب والحساب والحمد لله . 


المكتية : دار الكش المصرية : ۲۷ میقات ٤١‏ ف تقرياء 
قد فرغ من نسخها إبراهيم بن أحمد بن منصور الشرنوبى 
ف ۱١21‏ . 

وتوجد نسبخة آخری ( بروکلمان ۲/ ۰۱٦۸‏ تصنيف رقم 
۹ 

المكتية : دار الكش المصرية: ۱۹۵۰ میقات» ۹٣ف‏ 
ملسوخ سنة ۱۲۸۹ هى القیاس ۲۰ × ۰ سم ف ۱٠۵۸‏ . 

( فهرس المخطوطات المصررة» معهد المخطوطات العربية ج" 
العلوم ق١‏ . الفلك ۔ التنجيم - الميقات ۔ وضعه اول كونثش / .)١١‏ 
٭ حاوى مسائل الواقعات والمنية وما ترکه فى تدوينه عن مسائل 

القنية وزاد فيه من الفتاوى لتتميم الغبية: 

حاوی مسائل الراقعات وإالمنية وما ترکه فى تدوينه من 
مسائل القتية وزاد فيه من الفتاوى لتتميم الخنية - للشيح آہی 
الرجا نجم الدين الإمام مختار بن محمود الزاهدى (الغزمينى) 
الحنفى المتوفى سنة 10۸ ثمان وحمسين وستمائة وهو مجلد 
أوله : الحمد لله الذى أوضح معالم العلوم ... إلخ ذكر فيه مئية 
الفقهاء وأنه أستصفى منها لبابها وبدل ما وقع فيها من لسان 
خوارزم إلى العربية ورقم أسامى الكتب والمفتين بأول حروفها 
وذكرها على ترتيب الحروف أولا. 

,) ٦۲۸ /۱ کشف الظنون‎ ( 
:( REO AAT /ATTEa TA: ) ابن الحجائك الهمدانى‎ # 

قال عله القفطى : 


هو الحسن بن احمد بن عقرب بن يوسف بن داود بن 


ر و 


حبش بن منقل بن الوليد ن الأزهر بن عمرو بن طارق بن آذهم 
بن قيس بن ربيعة بن عد بن عَليّان بن حب بن العام بن 
مالك بن ربيعة بن الذعام بن مالك بن معاوية بن صب بن 
دومان بن بکيل بن جسم بن يوان ہن توف بن هَمُدان. 
الاديب النحوى الطبيب المنجُم الأحبارى اللخوى اليمنين 
المعروف باين الحائك . 


ابن السائك الھجا انی ( ۲۸۰ ۵۳۲٤‏ / ۸۹۲ .0٤۹م‏ ) 


نادرة زمانه » وفاضل أوأنه » الكبير القدر الرفيع الذکى 
صاحب الكتب الجليلة؛ والمؤلفات الجميلة. لو قال قائل : 
إنه لم تعخرج اليم مثلة لم پل » لأن المنجُم من هلها لالظ 
له فی الطب » والطبیب لا يد له فى الفقه»ء والمقیه لا يد له فى 
علم العربية وأيام العرب وآنسابها وأشعارها» وهو قد جمع 
هذه الأنواع كلهاء وزإد عليها . 

فأما تلفيبه بابن السحائك» فلم یکن آبوه حانگا » ولا آح 
من أهله» ولا فى أصله حائك» وإنما هو لقب لمن يشتهر 
بقول الشعر. وكان جده سليمان بن عمرو المعروف بذى 
الذمَيّنة شاعرًاء فسمى حاقكًا لحؤكه الشعر ( فى تلخيص ابن 
مکتوم : ١‏ وکان جده عمرو بن الحارث شاعرًا )١‏ . 

وکان آباؤه نزلون المراشی من بلاد بکیل» ثم انتقل داود 
اہن سليمان ذى الدمينة إلى الرحبة من نواحى صنعاء» ثم إلى 
صنعاء » وکال بها ولده. 

رکان رجلا مُحسَّدًا فی آهل بلده» وارتفع له صیت عظیم - 
أعلى الحسن بن أحمد هذا وصحب أهل زمان من العلماءء 
وراسلهم وکاتبهم . 

فمن العلماء الذین کان يكاتبهم ویعاشرهم أبو بكر محمد 
ابن القاسم بن بَشار الأنماری» وكان يختلف بين صنعاء 
وبغداد» وهو أحد عيون العلماء باللغة والعربية وأشعار العرب 
وأيامها» وكذلك أبوه القاسم» على ما ورد فى أخبارهم . وكان 
يكاتب أبا عمر النحوى صاحب ثعلب» وأبا عبد الله الحسين 
أبن لحالويه. 

وأقام بمكة دهرًا طويلاء وسار إلى العراق» واجتمع 
بالعلماء» واجتمعوا به فیما قیل . 

وسار فى آخر زمانه إلى « رَيْدة » من البَون الأسفل من 
أرض همدان» وبهسا قبره وبقية أهله ( فى معجم البلدان ۲/ 
۹ « إنهما بونان» وهما كورتان: البون الأعلى والبون 
الاسفل١).‏ 

وكان ملوك اليمن وأجااڙها يکرمونه ويقربونه» وكان 
اتا من العلويين المستولين على صعدة» لكلام بلخهم 
به ب 

وقصد مرة أحد لاء اليمن - ويعرف بابن الروبة المرادى 
من مَذحج » وامتد-حه فى سنة شديدة» فأكرمه وأنزله أجمل 


منزل› طول علی فی تاخیں فاقام شر راء وهو فی قلي من آمر 
أهله» وما تركهم عليه من الإعسار فى ذلك الوقت . فلما 
انقضى الشهرٌ استآذنه فى الرجوع إلى أهلهء فأذن له» فرجع 
كثيبًا صفر أليد» مما قصده له . وما صار قريبًا من أهله ثلقاه 
شوه وقرباڙه على هيئة جميلة» ومراكب نفيسة» فأعجب 
بذلك» وسألهسم عن سببه» فقالوا: هو ما بعثت لنا. ففطن 
للأسرء وسألهم صورة ما سير إليه» فذكررا جملة كثيرة» من 
مال وملبوس ومرکوب ومفترش . ففرح وأمعن فی مدح ابن 
الروية المذكورء وبالغ فى وصفه» واشتهرت هذه المكرمة 
بالبلاد اليمنية » وسار مديحه لهء وكان ابن الروية هذا قد ولى 
عمال صنعاء زماتًا» ثم استقر آمره بالسّر وبها ولده. 

ومكّن كان يُكرمه من ملوك اليمن ويرعى حه إسماعيل 
ابن إبراهیم النبعی الحمیری» وهو من آل ذى ثبع بن الحارث 
بن مالك بن اليشرج بن يحصب بن دُهمان بن مالك بن سعد 
بن عدی بن مالك بن زيد بن شدد بن زرعة : بن سباً الأصغرء 
ٺم من ولد شرحبیل بن ذی بع . 

والأنبوع ممن وى المْلك باليمن» وكان يشزل بضباء من 
أعمال التعكر » ( وهى قلعة حصينة باليمن ) وفيه يقول : 

يطْلَبنَ من عرض البسلاد وطسولها 

بلدا بده التبعى إسمسساعيسل 
فضیاء ءفسرتسه وريسح نسوالسه 
لسوجسوههن إلى حماه ذلیل 

وکان مصقًا للکتب فی کل فن» فمن ذلك کتابه فی 
(الشير والأحبار ٠‏ وكتابه المسمى ١‏ باليعسوب ) فى فقه الصيد 
وحلاله وحرامه والأثر الوارد فيه وكيفية الصيد» وعمل العرب 
فیه» وغریب ذلك ونحوه . والشعر فیه» وهو کتاب جید جذًا. 

وکثابه فی معارف ا وعجائيه وعجائب آهله» المسمى 
١‏ بالإکليل » وهو عشرة آجزاء ( انظره فى موضعه فى م٥‏ / 
۳ 06 من هله الموسوعة ) , 

وكتابه فى المسالك والممالك باليمن» وعندى منه تة 
وردت فى الكتب اليمنيةرحم الله مخلفها. 

( ذکره صاحب کشف الظنون ص ۱۸۲۲ باسم ١‏ الممالك 
والمسالك فى عجائب اليمن وجزيرة العرب وأسماء بلادها » 


A1 | 


ابن اللحانك الھمدانی ( ۲۸۰۔ ٤۲۲ھ‏ / ۸۹۲۔۵٤۹‏ م) 


ولعل الكتاب الذى نشره الأستاذ ملر وطبعه فى ليدن سنة 
٤٠م‏ باسم « صفة جسزيرة الحرب ١‏ جزء منه . وإنظر مقدمة 
الجزء الثامن من الإكليل طبعة جامعة پرنستن ) وكتابه فى 
الطب المسمى بكتاب « القوى » وكتابه فى صناعة النجوم» 
المسمى ‏ بسرائر الحكمة .١‏ وكتاب «الجواهر العتيقة ». 
(ذكر الاأستاذ ييه أمین فارس فى مقكمة الجزء الثامن من 
الاكليل ( طبعة جسامعة پرنستن ) : أن للهمدانى مصنقا اسمه 
«كتاب الجوهرتين العتيقتين المائعتين من الصفراء والبيضاء» . 
وقال : إنه يوجد منه نسختان حطيتان فى أوبسالا وميلان . 
ولعله هو هذا الكتاب ) . 
قالت المؤلفة : أوردناه تحت عنوانه فانظره فى حرف 
الجيم. 
وکتابه فی ۱ الطالع والمطارح 1 وزيجه الموضرع . 
وله من التصاتيف الشاذة إلى البلاد ما يكثر ولا يكأد يعرفه 
أهل اليمن . وله كتاب «القصيدة السدامغة النونية » على معد 
والفزس» وهی قصیدة طويلةء وقد شرحها ولده» فيها علم 
جم » وله الحمد» أحضرت فى جملة الكت اليمئية آيضا. 
رحم الله مخلفها _ وهذه القصيدة أحدثت له العداوة من 
النزارية والمنتزرة . ( ذكر ياقوت فى معجم الأدباء مطلعهاء 
وهو 
/ يسادارل رلا املق .ا 
فا1 سائلسول فخبسرین ا ) 
وقيل : إن هذا الكتاب يتعذر وجوده تاما» لأن المثالب 
المذكورة فيه » فى بعض فبائل اليمن» كثيرة وأعدم هل كل 
قييلة ما وجده من الكتاب› وتتبعوا إعدام النسخ منه» فسحصل 
نقصه لهذا السبب » وکتابه فی « آيام العرب » كتاب جميل. 
رلما دخل الحسين بن خالويه الهمذانى النحوى إلى 
اليمن› رأقام بها بذم‌ار جمع ديوان شعره ( ذكر السيوطى أله 
يقع فى ستة مجلدات ) وعربه وأعربه . وهذا الديران بهذا 
2 والإعسرات موجود عند علماء اليمن › وم به لاء . 
شعره يشتمل فى الأكثر على المقاصد الحسئة» والمعانى 
الجبل الألفاظ » والتشبيهات المصيبة الأغراض» والنعرت 


اللاصقة بالاعراض والتحريض المحرك للهمم المراض 
والامثال المضروبة؛ والإشارات المحجوبة» والتصرف فى 
القتون الععجبة. 


حلاوة الإيمان : أن بکون الله ورسوله أ حت 


حب اللہ تعالں 


( من الحثب التى لم يذكرها المؤلف : كثاب ١‏ الحيوان » 
ذكره السيوطى فى بغية الوعساة» وسماه صاحب كشف الظنون 
«الحيوان المفترس ١‏ ) . 

قال القاضى صاعد بن الحسن الأندلسى قاضى طلَيْطلة - 
رحمه الله فی کتابه « طبقات الأمم )/ 0۹: « وجدت بخط 
مير الأندلس الحكم المستنصر بال بن الناصر عبد الرحمن 
الاموى أن أبا محمد الهمدانى توفى بسجن صلعاء فى سنة 
أربع وثلاثين وثاشمائة .٠‏ 

له ترجمة فى : أخحبار الحكماء / ١١٠١ء‏ وبغية الوعاة | 
cT1¥‏ وتلخیص ابن مکتوم ۱ ۰۵۲ وذیل كشف الظدرن 
للبخدادی ۱/ ۰۳۹۲ وروضات الجنات / ۲۳۸ وطبقات 
الأمم لصاعد الأندلسى /٥۸‏ ۹٥ء‏ وطبقات ابن قاضى شهبة 

۹٤١٥١ ۱۳۳۸ /۲ ۱٤٤ /۱ وکشف الظنون‎ ۱۹ /۱ 

۲ ۰۲۰۵۰ ومعجم الآدباء ۷/ ۲۳۱-۲۳۰. وترجم له 
السيوطى فى البغية / ۲۳١‏ ترجمة أخحرى باسم ١‏ الحسين بن 
أحمد بن یعقوب بی محمد الهمدانی ٩‏ وذکره ابن قاضی 
شهبة وصسا حب روضات الجنات باسم ١‏ حسين » أيضا ( إنباء 
الرواۃ ١ر‏ ۲۷۹ ۲۸٤‏ ), 

وقد أضاف الزركلى إلى مؤلفات ابن الحائك كتاب 
(اليعحسوب » و « الايام » ( الأعلام ۲/ ٠١۹‏ ). 

إتباہ الرواۃ للقفطی ‏ بتحقیق محمد اہی الفضل إبراهیم ۱/ ۲۷۹ 
٠4‏ وقد وضعشا تعليقات المحقق بين قوسين فى نايا النص» والأعلام 
للررکلی ۲/ ۱۷۹). 

+ حب الله تعالی: 

الشعبة العاشرة من شعب الإيمان السابعة والسبعين التى 
أحصاها الإمام البيهقى فقال: 

من شعب الإيمان : الإيمان بوجوب محبة الله عنز وجل 
وله تعال # ومن الناس من يتخذ من دون اللہ آندادا پحبونهم 
کحب الله والدین آمنوا آشد حًا لله € [البقرة: ۱۹١‏ ولیحدیف 
أنس بن مالك فى الصحيحين : ثلاث من ك فيه وجد بهنٌ 
اليه مما سواهمًاء 
وآن يحب المرء لا يجنه إلا لله وأن یکره ٠‏ أن یعود فی الکفر كما 
یکره أن وقد له نار فیق ذف فیھا ( جاء فی هامش 1 للمحقق : 
١‏ هنا تحريف فى الحديث لعله من الناسخ ولفظه « ثلاث من 


سیب الله تعالی للعد 


كن فيه وجد حلاوة الإيمان: أن يكون الله ورسوله أحب إليه 
مما سواهما» وآن يحب المسرء لا يحبه إلا لله وأن يكره أن يعود 
فى الكفر بعد إذ أنقذه الله منه كما يكره أن يقذف فى النار ٠‏ 
أحرجه مسلم فى كتاب الإيمان باب خحصال من اتصف بها 
وجد حلاوة الإيمان والبخارى فى كتاب الإيمان» باب حلارة 
الإيمان ١‏ . 


يقول سمعت أبا نصر الطوسى يقول سمعت جعفرًا الخلدى 
يقول : سمعت الجنید يقول : قال رجل لسری السقطی : كيف 


أنت فأنشأ يقول : 
ي ا 
من لم يبت والحب حش و فاده 
لسم یسسسد ر کیف هه ت الأكباد 


وبه آلباً أبو عبد الرحمن السلمنٌ قال سمعت أبانصر 
محمد بن محمد بن إسماعيل قال سمعت أبا القاسم 
الشیرازى الواعظ قال سمعت أبا دُجانة قول : كانت رابعة إذا 
غلب عليها حال الح تقول : 
تعصى الإلة وأنت تظهر حب 
مسذا حال فى الفكسال ديع 
لوكان ك صاقالأطعته 
إن المحسب لمسن يحب مطيع 
( مختصر شعب الإیماں للبیهقی -اختصار الغزوینی / ۱۸۔١۲‏ ). 
٭ خب اللہ تهالی للعبد: 
آورد الإمام النووی ما بلی فی باب علامات حب الله تعالى 
العبد والحث على التخلق بها والسعى فى تحصيلها: 
قال اله تعالی : ل فل إن کنتم تبون اله فاتبعونی بُحبیکہ 
الله ویغفر لکم ذنوبكمُ وال فور رحيمٌ 4 [ آل عمران: .]١۱‏ 
وروی البخاری عن بی هریرة رضی الله عه فال : فال 
رسول الله ا إن الله تعالى قال من عادى لى ولا فقد أذنته 


بالیحرب وما تقد ب ای عبد سىء حب إل مما افترضث 
عليه وما یرال عیدی یتفر رب إلى ٻالنوافل حتى أحبّه فإذا أحببته 


کنت سمعة الذی يسمع به وبصوه الذى يبصر به ويده الى 
یبط بها ورجله التی یمشی بها وإن سألنى أعطيته ولئن 


جب الذشب 


استعاذنی لأعیذلّه ٠‏ معنی آذنته بالحرب أعلمته بأئی محارب 
له. 

وروی الشيخان عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله ل 
بعث رجلا على سرية فکان يقرا لأصحابه فی صلاتهم فیختم 
ب#ثّل هو الله أحد فلما رجعرا ذكروا ذلك لرسول الله کل 
فقسال سلوه لأ شىء يصنع ذلك فسألره فقال لأنها صفة 
الرحمن فأنا حت أن أقراً بها فقال رسول اه اي أخبروه أن الله 
ثعالی یحبه. 

وروی الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه عن الى ا 
قال « إذا أحب الله العبد نادى جبريل إن الله بسحب فلانا فأحيه 
فیُحبه جبریل فینادی فى آهل السماء إن الله بحب فلاا فأحوه 
فح آهل السماء ثم وضع له لقو فى الاس 

وفی رواية لمسلم قال رسول الله ع ١‏ إن ايه إذا أحب عبدا 
دعا جبریل فقال ئی حب فلانا فأ اح جر نید 
فى السماء فقول إن الله يحب فلاا فأحيرة فيحية أهل السماء 
ثم يوضع له القبول فى الارضس وإذا أبخض عبدا دعا جبريل 
یقول إنی بص فلا فأبغضة فغضة جبريل ‏ نم پنادی فی 
أهل السماء | إن الله بغش فلات أبفضوه ثم توم له البغضاء 
فی الأرض . 

( مختصر كتاب رياض الصالحين لاحمام بحيى بن شرف الدين 
التووی ۔ احتصرہ ورتّبه الشیخ النبھانی / ۲۱ ۔ ۲۴ء وشرح رياض 
الصالحين للإمام الثووى - شرحه وحققه الدكتور الحسينى عبد المجيد 
هاشم ۱/ 4 
# جس الذهب: 

مما ورد فی مصلفات التراث الإسلامی فى طب 
الأعشاب . قال عنه الأنطاكى : 

حب الذهب: وهو الموسوم بحب الصبر وهو من تراكيب 
رئيس الفضلاء قدوة الحكماء الحسين ين عبد الله بن سينا 
قدس الله نفسه وروح رمسه يحفظ الصحة وينقى الأحلاط 
لثلالة من الرأس وإلبدن ويفتح السدد ويذهب عسر النفس 
والأبخرة وأوجاع الظهر والجدب والرجلين ويبحد البصر 
ويهضم الطعام ويد وبالجملة فملازمته تغنى عن الأدوية 
وح الاستعمال منه لمريد الإسهال درهمان. وصنعته : صبر 
عشرون درهماء كابلى عشرة» ورد أحمر خحمسة سقمسونياء 


خب الرجل لأخيه المسطم ما يجس لاسا وکره ما يكره لاسما 


حب الزلم 


زعفران» مصطکی» کثیرا بیضا من کل ثلائة » عبر ذهب من 
کل آربع قراریط › مرجان باقوت أحمر لؤلؤ من كل شلاث 
قرارايط» ولقد زدته للبلغميين وأصحاب الرياح عود هندى 
سنہل طيب آسارون من كل آربعة دراهم وفى المفاصل والنساء 
ونحوهما غاريقون أشق نرا آنزرویت عاقر قرحا قرحا سورج ر 
من کل لاه . وللصفراویین مع الأصل الأصيل إهليلج أصفر 
بنفسج من كل حمسة وإن كان هناك بخار فمرزنجوش كزبرة 
كذلك. أو ضعحف فى الكبد فطباشير كالكزبرة يدل 
المرزنجوش › او سبوڈأء فمع الأصل فقط لازورد أو حجر أرمتی 
تصف درهم يسحق الجميع ويعجن بماء الورد وماء المخلاف 
والکرفس والرازیانج ویحبب وتبقی قوته إلى سئتين . 

( تذکرة آولی الأ لہاب لداود بن عمر الأنطاکی .)١١١ /١‏ 
# حب الرجل لأخيه المسلم ما بحب للفسه وكرهه ما يكره لنفسه: 

الشعبة السابعة والسبعين والانحيرة من شعب الإيمان التى 
أحصاها . الإمام البيهقى فقال : 

من شعب شعب إلإيمان أن يحب الرجل لأحيه المُسلم ما يحب 

لنفسه . ویک له ما یکره تفه . ويدحل فيه إماطة الآذى عن 

لمل ب الاه اليه فی حدیث آبی هریرة رضی الله عنه فی 
الصحبحين « الإيمان بضع وستون أو بضع وسبعون شعبة 
أفضلها لا إله إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق» والحاء 
شعبة من الإيمان». 

وحدیٹ آنیں فی صحیح البخاری ٭ لا بؤمن احلکٔم حقٔی 
بحت لاحيه ما حب لنفسه ٠‏ . 

وحدیث جرير بن عبد الله فى الصحيحين : بايحت رسول 
الله وة على إقام الصلاة وإيتاء الزكاةء والتصح لکل مُسلم. 

( مختصر شعب الإبمان للببهقی اختصار الق زوین - حققه وكتب 
حواشیه عبد الله حجاج/ ۰۱۱۲ ۱۱۳ ). 
٭ خب رسول الله کل 

وجوب محبة النبى ب هو الشعبة الرابعة عشرة من شعب 
الإيمان السابعة والسبعين التى أحصاها الإمام البيهقى لحديث 
أنس المتفق على صسحته : لا یمن أحدکم حتی آکون آحب 
إليه من ولده والناس أجمعین » آخرجه البخاری فى كتاب 
الإیمان باب حب رسول الل ل من الإیمان ومسلم فی کتاب 
أإيمان باب وجوب محبة رسسول الله ب ومسلم فی كشاب 


الإيمان باب وجوب محبة رسول الله اة أكثر من الاأهل والولد 
والناس أجمعين . 

رلحديث أنس فى الصحیحین « ثلاث من كن فيه وجد 
به حلاوة الإیمان أن یون الله ورسوله أحب إليه مما 
سواهما» الحديث » ولحديثه فيهما أبضًا قال « جاء رجل إلى 
النبى ب فقال يا رسول الله متى الساعة فقال ما أعددت لها 
فقال پا رسسول الله ما أعددت لها كثير صيام ولا صدقة إلا آنى 
أحب الله ورسولهء قال آثت مع من أحببت .٠‏ اه.. 

وحب رسول الله وو واجب على کل مسلم . 

لأنه ا أصل النعمة وسبب الرحمة فقد أنقذنا الله به من 
الجهالة وظلمتها إلى الإيمان ونوره الذى به سعادة الدنيا 
والأحرةء قال تعالى # لقد من الله على المؤمئين مئين إذ بعث فيهم 
رسولاً من نفسهم ینلو علیهم آیاته ویرکیهم ویعلمهم الکتابَ 
والحکمة وإن کانوا من قبل لفی ضلال مبین € 1[ آل عمران : 
1۶ 

ومحبته صلی الله عليه وعلی آله وسلم باتباع سنته وامتدال 
أمره واجتناب هيه . 

( مختصر شعب الإيمان للہيهقی اخحتصار القزوینی - حققه وكتب 
حواشیه عبد الله حجاج / ۲۸ وهوامش المحقق ). 
# حب الرشاد: 

هو الحرف فانظره فى موضعه . 
+ حټ الزلم: 

مما یرد فی مصنفات التراٹ الإسلامی فی طب الاعشاب 
وفى علم التغذية . أورده المظفر الرسولى نقلا عن ثلاثة 
مصادر رمز لها بالحروف ع » » «( ف )»١ج‏ »: 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب « الجامع لقوى الأدوية 


ا 
أيو الفضل حسن بن إ إبراهيم التفليسى . 
ج أبن جزلة صاحب ١‏ منهام ايان نيما يستعمك 
اسان ». 


حب السزلمّ ع ١‏ هو حب دسم مفرطح» آکبسر من 
الحخصس فللا أصفر الظاهر» أبيض الباطن › طيب الطعم» 
لذيذ المذاف ؛ پجلب من لاد البربر ويسمى فلْفّل السودان 
عندناء وفلمل السودان عیره» ویسمی حب عزیز (دکر داود 


حب الصدوبر 


الأنطاكى أنه هو المعروف فى مصر بحب العزيز لأئه ملكهاء 
ويقصد العزيز الفاطمى ابن المعز» كان مغرما بأكله ) وقد 
تله مر 

يقوى الظهرء وينفع من أوجاع الكلية الباردة» ويقويهاء 
ويذهب بأوجاع الوركين والفبخذين إذا أدمن أكله مع العسل 
الماذى والغانيد » وينفع الألحشاء الباردة . الشربة منه: درهمان 
( المعتمد١/ .)۸١‏ 

يقو داود الأنطاكى ٍ 

وهو حب أصله بفارس نبات دون ذراع وأوراقه مستديرة 
کالدراهم ومنه نوع بمصر يزرع بالإسكندرية حب السمنة 
صخاره ويجمع بالصيف فى نحو الأسد وأجوده الحديث 
الرزين الاحمر المفرطح الحلو ويليه الأصفر المستطيل وهذ 
هو الکثیر بمصر والذی کالفلفل إذا کان لينا حرا كان أجود 
فى السمنة ومتى تجاوز سنة لم يجز أستعماله. وأهل مصر 
تله بالماء کثیرا فیفسد سریعًا وهو حار فی الأولى رطب فى 
الثانية يولد دما جيدا ويسمن البدن تسمينا جيدا ويصلح هزال 
الكلى ... وحرقان البول والكبد الضعيفة والأمراض السوداوية 
كالجنون وخشونة الصدر والسعال وإذا انهضم كان غاية ولكنه 
يولد السدد ويئقل ويضر الحلق ويصلحه السكنجبين وأجود 
استعماله للسمنة أن يدق وينقع فى الماء ليلة ثم يمرس 
ويصفى ويشرب بالسكر وشربته إلى اثلى عشر وبدله الحبة 
الخضراء وما قاله ما لا يسع منطبق على البندق الهندى كما 
مر 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه 
مصطفى السقا ۸١ /١‏ وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأتطاكى /١‏ 
EF‏ 
# حب الصلوبر؛ 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامى فى طب الأعشاب 


أورده المظفر الرسولى » نقلا عن مصدرين رمز إلى أحدهما: 


بالحرف «ج ٠‏ وهو أبن جزلة صاحب ١‏ منهاج البيان فيما 
بستعمله الإنسان ١‏ و إلى الالحر بالحرف ١‏ ف» وهو ايو الفضل 
حسن بن إبراهيم التغلیسی › فال : 

حب الصنوبر - ج يسمى الكبار مته الجاوز » وسحبه آدق 


من الفستق» رقيق القشر» هشه پنکسر عن لب متطاول 


تعالی : # والذین ت 


الحب فس الله والحث عليه 


أبيض» دهنى لذيذ. والكبير منه إلى حرارة ورطوية» والصغار 

١‏ ف » أجوده الأبيض اللؤلؤى الصافى . وهو حار یابس 

فی الاولیء ينفع الغشاء بماء العسل» وينفع القولنج» ويفتت 

حصی الكلى» وينفع من الأرياح الباردة شربا. 

وقد جاء فى هامش )١(‏ هذا التعليق : 

حب الصنوبر: منفعته : يسخن الكلى ... ونافع من 
الاسترخاء العارض فى البدن» مجفف للرطوبات المتولدة فى 
الأعضاء» حتى إنه يصلح للمفلوجين أن يتنقلوا به» و يحالوا 
يه الرياح» وإذانقع فى المساء الحار حتى تزول حرافته» 
ویشرب بعقید العثب» بعد آن یدق ویخلط به خل» انحل 
اللزج من الكلى والمشانة» ونفع من قروحهماء ومن الحصى 
المتولد فيهماء وإذا أخذ منه بعد أن ينقع فى الماء الحارء 
ومن الحصى المتولد فيهماء وإذا آخذ منه بعد أن يلقع فى 
الماء الحار» ويدق ويحل بما بزر الرجلة» سكن الحرقة التى 
فى المثانة» وفى المعدة» وأفاد البدن الضعيف قوةء مضرته 
بالمحرروين» يصدع الرأس والعطش» لا سيمسامن 
الضعيف »دفع ضرره : أن بقع فى الماء الحا بعد أن يقشر 
أربع ساعات . ٹم پؤکل بالعسل وبالسکر. اه. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسرلى ‏ صححه ونهرسه 
مصطفى السقا١/ .)۸٩ ۸٤‏ 
٭ اللبحب فس الله وألحث علبه: 

ورد الإمام النووی فى كتابه بابا فى فضل الحب فى اله 
والحث عليه جاء فیه ما یلی : 

قال اله تعالی : # محمد رسول الله والذين معه أشداء على 
الكفار رُحماء بينهم [الفتح : ۲۹] إلى أحر الاية. وقال 
نبوا الدار والإيمسان من تبلهم يبحبون من 
هاجر إليهم # [الحشر: .]٩‏ 

ورعن آنس رضى الله عنه عن النبى اة قال: ١‏ ثلاث من 
ك فيه وجد بهن حلاوة الإیمان : أن یکون الله ورسوله أحبَ 
إليه مما سواهماء ا یب ار لا یحبه إلا لله » رأن يكره أن 
يعود فى الكفر بعد أن ن أنقذه الله منه کما پکره ه أن يقذف فى 
اللار ٠‏ مثفق عايه. 

( شرح رياض الصالحين لاإمام اللووى - شرحه وحققه د. الحسينى 
عبد المجيد هاشم /١‏ ۸ ). 


حب اللقممطل 


# حب المسخلب: 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامی فى طب الأعشاب . 
ذكره المظفر الرسولى نملا عن ثلائة مصادر رمز إِليها بالحروف 
ع ٠‏ ج ٤‏ « ف» على الحو التالى : 

ع : عبد الله ين البيطار صاحب الجامع لقوى الأدوية 
والاأغذية. 

ج : ابن جزلة صاحب منهاح البيان فيما يستعمله 
الانسأك. 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . [ 

قال : حب المحلب: «(ع » فى محلب : هو حب مدور» 
عليه قشر إلى الحمرة والسوادء تحتها قشرة حشبية صلبة 
داحلها صمغخة يضاء عطرية» فيها شىء من مرارة» وشجره 
يسمو» وله حشب غليظ . ويستعمل حب المحلب فى 
المسوحات والنقاوات . وقأال: هو ضروب ؛ أبيض› وأسود»> 
وأخحضر صغير الحبة» وأكبرها مشل الجلبانة ‏ وأجوده أبيضه» 
وأنقاه» وأذكاه رائحة»› وأردژه أسوده . ویستعمل منه قلوبه دون 
قشره . وقال: إنه حار لين › نافم لوجع الخاأصرة . وإذا شرب 
مشه نفع من العْشى»› وهو من الأدوية النافضة للفضول من 
البدن» المسمنة» المخرجة للدود وحب القَرعء النافعة من 
تقرس . وفال: هو حار فى الثانية › یاس فی الاأولٰی› مشت 
للحصاة الكائنة فى الكلى والمئثائة» وينرل المحيض › جا 
طيف» مسكن للأرجاع : جید لاوجاع الظهسء نافع للحَشى 
مشوبا بماء العسل » وهو نافع للقولنج» ويقلع الكل إذا 
طلی به» ودر البول. 

ج جود الرزين . وهو حار يابس» وقيل بارد» يملع 
الحلف إذا طلى ب4» وي در البول» و يتح سدد الكبد 
والطحال . ويعين على نفث ما فى الصدر والرئة من الرطوبة. 

« ف » أجوده الأبيض اللؤلؤى الصافى› وهو حار ابس 

فی الاولیء ينفع الخشاء بماء العسل › وي ينفع القولّنج» و يٽٽ 
حصی الكل » يقم من الأرباح الاروة ف 

( المعتمد فى الأدوية المغردة- صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 
CAS AT‏ 
+ حب الملوك: 

قال المظفر الرسولى نقلا عن عبد الله بن البيطار صاحب 
كتاب الجامع لقوى الأدوية والأغذية» وقد رمز إليه بالحرف 
ع : 


حب الملوك: 

(ع » يقال على الماهودانة . وسيذكر فى حرف الميم إن 
شاء الله . وأما أهل المغرب والأندلس» فيوقعون هذا الاسم 
على القراصیا ابی › ويوقعونه على حب الصتوبر الكبار. 
وسیذکر کل واسحد منهما فی موضعه إن شاء الله . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى س حه وفهرسه 
مصطفی السقا ۱/ ۰۸۱ ۸۲). 

+ حب القشسم: 

مما یرد فى الحراث الإسلامی فى طب الاعشاب . ذكره 
المظفر الرسولى نقلا عن ثلاثة مصادر رمز إليْها بالحروف 
ع ج ١‏ ۽ ١‏ ف ١‏ على الحو الثالى : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الاأدوية 
والاغذية. 

ج : أبن جزلة صاحب منهاح البيأان فيما يستعمله 
الإانساك. 

ف : أہو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

قال: حب المَنيسم : ع » هو حب يشبه الفرطّم أ 
الفلْفل» فى مقداره» ولونه ما بين الصقرة والحمرةء لر 
الظاهر» زكى الراثحة » فيه عطرية تؤدى إلى رائحة الأفاويه. 
ويدحل فى طيب النساء . حار يابس فى الثانية » نافع للمعدة 
الباردة المسترخحية» مسخن مقو لهاء معين على الهضم› 
منشف للرطوبات الغالبة على مزاجها. 

ج ٠‏ هو -حب فى مقدار الفلفل ء وفى لونهء إلا إنه سهل 
الانكسار» وأنه شديد البياض» عَطر جيد للمعدة الباردة 
المسترحية . 

ف ١‏ مثله . ويقوى المعدة الباردة .. 

إلا آنه يورث ضصعف الكبد» فيدفع ضرره بالراوند الصينى 


والسکر» الشربة منه: درهم ونصف . 


( 1 لمعتمد فى الأدوية المفردة : للمظة الرسولى س صجحه هسر سه 
مصطفى السقا١/‏ ۸۳). 
# حب النقط: 
الأعشاب . ذكره الأنطاكى فققال عنه : 


حب الليل 


الجبارى 


حب الفط : يعزى إلى جالينوس وهو قوى الفعل جيد 
ينقع من كل مرض بارد كالفالج واللقوة والرياح والنقرس 
والقولنج وأمراض المعمدة والنسا والمفاصل ونبقى قوته إلى 
ثلاث سنین وشربته لی درهمین » قال الرازی: یضر بالکبد 
ويصلحه ماء الزبيب وحكى إسحاق آنه يفتح البواسير وهذا 
صح من الأول ولم یذکر ما یصحه وعندی أن إصلا حه بالکثیرا 
وماء العناب قولا واحدا. وصنعته: صبر حمسة عشر درهما 
ماهيزهره» إهليلج أصفرء بزر حرمل» صمغ السذاب فإن 
تعذر فمثله مرتین آشق جاوشیر» مقل آزرق» سکبینج» شحہ 
حنظل بی دستر آنزروت من كل عشرة وفی نسخة ترد عود 
سوسن من كل سبعة والصواب تركهما إن لم يفرط البلغم وكذا 
الكلام فى الأفتيمون حيث لا سرداء وقد يدخل الحلتيت 
وحب الغار وهو الصحيح إن كان هناك حمى أو كان المرض 
بحد سم شربا أو نهشا يسحق الكل ويعجن بالنفط الأبيض وقد 
حلت الصموغ فيه مع شىء من الماء الحار. ورأيت فى 
القراباذين الرومى أنه يمجن بالعسل وهو خطأ فليحذر منه لأ 
يحرق شحم الكلى وقد يضاف إلى ذلك شيطرج» قاقلة» 
پوزیدال» سورنجان » آيارج من كل حمسة فيعظم نفعه فى 
الأوجاع الباردة خصوصا اللقرس . 

( تذكرة داود بن عمر الأنطاكى .)١١۷ ء111١ /١‏ 
# حي التيل؛ 

مما یرد فی مصنفات التراث الاسلامی فى طب الاعشاب . 

أورده المظفر الرسولى فضلا عن مصدرين رمز إلى 
أحداهما بالحرف ١ج‏ » وهو أبن جزلة صاحب كتاب منهاج 
البيان فيما يستعمله الإنسان» وإلى الآحر بالحرف « ف ١‏ وهر 
أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى , قال : 

حب انيل «ج » وهو ارم الهندى» ومو حار بابس 
فى الدرجة الثانية » وقيل فى الشالثة» وقيل بارد» وهو نافع من 
البرص والبهق الائيض › ويسهل الاألحلاط الغليظة» والسوداء» 
والبلغم » والديدان» وحب القرع . وشربته ما بين دانق ونصفب 
إلى نصف درهم» وهو مکرب مغث . فینہغی آن يل ٻدهن 
اللوز»ء ويخلط مع الإهلياح . وبدله فى الإسهال والنفع من 
السوداء : وزنه شحم الحنظل › مع سدس وزنه حجر إرمنی . 

ف » هو حب سود اللون غیر مدرّر» بری وپستالی» 


آجوده الحدیث المکتنز» وهو حابس فی الأولی؛ پسهل 
البلغم اللزج» والسرداء والديدانء وإكثاره يضعف القلب» 
ويدفع ضرره العود الهندى» والسنبل . والشربة منه: درهم 
ونصفه. ويقوى إسهاله إذا وفع مع الكثيرا. 

١‏ ج » خحاصيه إسهال البلغم» والتنقية» وإصلاحه تجويد 
سيحقه» ولته دهن اللوز الحلوء والمختار ما كان حدينا 
رزينا. والشربة مته : ما بين عشرة قراريط إلى ثمانية؛ وربما 
أصاب من شربه السبات» وأحدث كربا وغما وقبضا على فم 
المعدة» ومغصا شسديداء وشربته مع غيره من الأدوية نصف 
درهم . وینبغی أن يخلط مع السقمونيا والإهليلح بقدر 
الحاجة» فإنهما يعينانه على الإسهال. 

وقال عنه الأنطاكی : 

حب النیل هو القرطم الهندی وهو نبت هندی یکرن فيه 
هذا الحب كل ثلاثة أو أربعة فى ظرف إلى العرض وأجود هذا 
الحب الرزين الحديث المثلث الشكل وقرته تبقى إلى ثلاث 
سنين وهو حار يابس فى الشانية أو بارد أو رطب فى الأولى إذا 
مزج بالتربد لم يبق للبلغم أثرا ويستأصل المفاصل والنسا 
ومادة البهق والبرصس والنقرس ويفتح السدد ولكنه يغلى 
ويكرب خحصوصا فى الشبان وربما قيا حتى الدم ويصلحه 
دهن اللوز والإهليلج و إحكام السحق وشربته على ما قالره إلى 
درهم لکن رآيٽ من شرب منه ثمانية عشر درهما ولم يسهل 
كيرا وعدلدى أن فعله بحسب السدد وصسلابة الادان وأن كربه 
تابع لحرارة المعدة يكثر إذا كثرت وبالعكس وبسدله فى إفراط 
السرداء ثلثه حجر ارمنى وفى البلغم نصفه شحم حنظل لا أن 
کلا منهما بدله مطلقا کما ٹوهموه فأفهمه. ۰ 

( المعتمد فى الأدوية المضردة للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه 
مصطفى السقا /١‏ ۰۸۲ وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
{INET‏ 
# الحباري: ) 

مما رد فى مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحيوان . 

الحبارى: بضم الحاء المهملة وفتح الباء الموحدة» طائر 
وصفه القَرْوينى بقوله : 

الحبارى: طائر يقال له بالفارسية حور. قالسوا: ما فى 
الطيور آشد بلها متها لأنهما تترك بيضها وتحضن بيض غيرها. 
وفى المثل : كل شىء يحب ولده حتى الحبارى» وإذا وقعم 


الجسسبارى 


س مس س سمه 


زرقه على شىء من الطيور يعمل عمل الدبق » والعرب تقول : 
المحبارى سلاحه سلاحه لأنها إذا قصدها الصقر لا تزال تعلو 
وتنزل مع الصقر حتى نجد فرصة فترميه بزرقها فيبقى الصقر 
مقيدا مثل المكتوف فعدد ذلك تجتمع عليه الحبارات وتثتف 
ريشه وفى ذلك هلاك الصقر. والحباری إذأ حبس وحبس معه 
شیء من الطیر ونتف ریش صاحبه قبله يموت كمدا. ویقال 
ی المئل : مات كمدا الحباری. 
خراص اجرائه : 
داخل قانصته: بجقف ویسحق مع المح لأندران 

والخبز المخرق أجزاء سراء يزيل بياض العيس اكتبحالا. قال 
أبن سينا : بیض الحباری خضاب جيد فيما يقال » فلیچرب 
بصوفة بيضاء: زبله نانع للقوابى . (عجاثب المخلوقات / 
CTY‏ 


دیو ع ری أل مصر يسمسون الجارى 


اا د فيوجذ فى حواصلها الحبة الخضراء الثى 
شجرها البطم ومنابتها تخوم بلاد الشام . ولذلك الوا فى 
المثل: أطلب من الحبارى . وإذا تتف ريشها أو تحسر وأبعلا 
لباته ماتت كمداء والكمد الحزن المكتوم . وهو طائر طويل 
العنق رمادى اللون فى منقاره بض طرل . قال الجاحظ : 
الحباری لھا خزانة فی دبرھا وأمعائھا لھا أبدا فبها سلح رقيت› 
فمتى آلح عليها الصقر سلحت عليه فينتف ريشه كله وفى 
ذلك هلاکه . وقد جعل الله سلحها سلاسًا لها . قال الشاعر: 
وهم تسرکس وك اسلح من حبساری . 
رات صقا وأشسرد من نفام | 
ومن شأنها نها تصاد ولا تصيدء روى الييهقى فى الشعب 
من حدیٹ یحیی بن آبی کثیر عن سلمة عن آبی هسريرة رضی 
الله عنه آنه سمع رجلا يقول إن الظالم لا يضر إلا نفسه فقال 
أسو هريرة : كذب والذى نفسى بيده» إن الحبارى لتمصسوت 
هرال من نحطایا نی ادم وهو كلك فى تفسير الثعلبى فى 
لحر سورة فاطر» یعنی إذا کثرات البخطايا منم الله القطر عن 
أهل الأأض› وإنمايصيب الطيرمن! لحب والثمرة على قدر 
المطر. قال الشاعر: ٠‏ ) 
سقط لير حيت بط الح 


وهى من آكشر الطير حياة فى تحصيل الرزقء ومع ذلك 
تموت جوا لهذا السبب فسبحان القادر على ما يشاء. 
وولدها يقال له « نهار» وفرخ الكروان يقال له « ليل قال 
الشاعر: 

ونهسسارا رأيت متتصف الا 

ل وليسساا رأيست وسط النهسسسار 

ثم يذكر الدميّرى كعادته الحكم الشرعى بشأن أكل لحم 
الحبارى فيقول : يحل آكلها لأنها من الطيبات . روى أبو داود 
رالترمذى عن يزيد بن عمر بن سفينة مولى رسول الله وء عن 
آبیه عن جده آنه قال : آکلت مع رسول الله باز حباری . قال 
الثرمذى: غريب لا نعرفه إلا من هذا الرجه. 

ثم یذکر الآمشال التی جاء فیھا ذکر الحباری فیقول: قال 
عشمان: کل شیء يحب ولده حتی الحباری» وإنما نحصها 
بالذكر لأنها بُضرب بها المثل فى الحمق» فهى على حمقها 
تحب ولدها فتطعمه وتعلّمه الطيران كخيرها من الحيسواك. 
وقالوا: « أسلح من الحبارى حالة الخوف» وأسلح من 
الدجاج حالة الأمن » وقالوا: الحبارى خالة الكروانء وقالوا : 
أقصر من إبهام الحبارى ومن إبهام القطاة. ٠‏ 

أما عن حواص الحبارى فقول الدميرى : لحم الحبارى 
بين لحم الدجاج ولحم البط فى الغلظ وهو أحف من لحم 
البط لأآنه بى وهو حار رطب جذدا وأجسوده المخاليف 
المكدودة قبل البح . 

وهو نافع لتسكين الرياح لكنه يضر بالمفاصل والقولنب 
ويدفع ضرره الدارصينى والزيت والخل . ويتولدمنه دم 
بلغمى » ويوافق أصحاب الأمزجة الباردة من الشبان» لا سيما 
إذا أكل فى الشتاء وفى البلاد الباردة. وقال صاحب شد 
الصحة : يكره لحم الحبارى لخلظه وعسر انهضامهء وأجوده 
ما طبخ بعد آن یمضی عليه یومان» ثم یغرز فی صدره وآفخاذه 
الوم الكثير والفلفل» ويعمل وهو إذا انهضم ولد غذاء كيرا . 


وما کان مله مخلفا خیر مما کان عتیقا› ويچب أن يشناول بحده 


حلواء العسل انتهى . وقال ارسطاطالیس فى النعوت: بيض 
الحبارى ما كان منه ذكرًا يسود الشعر ويبقى صبغه سئة لا 
بنصل› وما کان منه أنلى لا يسود الشعرء ویعرف ما يسود 
الشعر بأن يسؤخحذ حيط فيدخل فى بره ویدخل فی بیضه فإذا 
اسود الخيط صبغ بها و إلا فلا ( حياة الحيوان الکبرى ۲٠٠١ /١‏ 
(٦‏ ) 


اہن جبان ( ہ٤٥‏ ۴ھ / ۔ ۸۹۵د ) 


( عجائب المخلرقات وعغرائب الموجودات للقزوينی / ۲۷۲» وحياة 
الحیوان الکبری للشیخ کمال الدین الدمیری ۱/ .)۲٠١ ۲٠٠‏ 
# ابن حبان ( .٤۲۵ھ‏ / .۹10۵م ): 

ذكره صاحب مجم البلدان فى مادة « بسٽ؟ وقال عله : 

وأبو حاتم محمد بن حبّان بن معاذ بن معب بن سعيد بن 
شهيد التمیمی» كذا نسبه أبو عبد الله محمد بن أحمد بن 
محمد البخارى المعروف بغنجار» ووافقه غيره إلى معبده ثم 
قال : ابن هُدبة بن مرة بن سعد بن يزيد بن مرة بن زيد بن عبد 
الله بن دارم بن مالك بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن تمم 
ابن مر بن أذ بن طابخة بن إلياس بن مر الإماءم العلامة 
الفاضل المتقن» كان مكثرا من الحديث والرحلة والشيرخ › 
عالمًا بالمتون والأسانيد » أخرج من علوم الحديث ما عجز عنه 
غيسره» ومن تأمل تصانيفه تأمل منصف علم أن الرجل كان 
بحرا فى العلوم » سافر ما بين الشاش والإسكندرية» وأدرك 
الأئمة والعلماء والأسانيد العالية » وأحذ فقه الحديث والفرض 
على معانيه عن إمام الأئمة أبى بكر بن خزيمة» ولازمه وتلمذ 
له » وصارت تصانيفه عدة لأصحاب الحديث غير أنها عزيزة 
الوجود؛ سمح ببلده بست آبا أحمد إسحاق بن إبراهيم 
القاضى وأبا الحسن محمد بن عبد الله بن الجنيد البستى › 
وبهراة ابا بكر محمد بن عثمان بن سعد الدارمى» وبمرو أبا 
عبد الله وأبا عبد الرحمن عبد الله بن محمود بن سليمان 
السعدى وأبا يزيد محمد بن يحيى بن خحلاد المدينى » وبقرية 

سنج أبا على الحسين بن محمد بن مصعب السنجى وبا عبد 
اله مد ب صر بن ترق الهورقانی» وبالصغد يما وراء النهر 
أبا حفص عمر ہن محمد بن یحیی الهمدانی؛ ویتسا آبا 
العباس الحسن بن سفيان الشيبانى ومحمد بن عمر بن يوسف 
وميحمد بن محمود بن عدى اللسسويين ؛ وبلیساہور آبا العباس 
محمد بن إسحاق بن إبرا هيم السراج الثقفى وأبا محمد عبد 
الله بن محمد بن عبد الرحمن بن شيرويه الأزدى» وبأرغيان أب 
عبد الله محمد بن المسيب بن إسحاق الارغيالى » وبجرجان 
عمران بن موسی بن مجاشع وأحمد بن محمد بن عبد الكريم 
الوزان اللجرجانيين» وبالرى آبا القاسم العبّاس بن الفضل بن 
عاذان المقرى وعلى بن الحسن بن مسلم الرازى»؛ وبالكرج 
أبا عمارة أحمد بن عمارة بن الحجاج الحافظ والحسين بن 
إسحاق الأصبهانى» وبعسكر مرم آبا محمد عبد الله بن 


أحمد بن موسى الجسواليقى المعروف بعبدان الأهرازى؛ 

سسس بتسٹر ابا جعفر أحمد بن محمد بن یحیى بن زهير الحافظ. 
اهاز أب العاس محمد بن يعتوب الخطيب» وياللة أب 
یعلی محمد بن زهير والحسین بن محمد بن بسطام الاين 
وبالبصرة أا خحليفة الفضل بن الحباب الجمحى وأبا يحبى 
زکرياء بن يحيي الساجى وآبا سعيد عبد الكريم بن عمر 
الخطابی » وبواسط أبا محمد جعفر بن أحمد بن سان اقطان 
والخليل بن محمد الواسطى ابن بنت تميم بن المنتصر» وبقم 
الصلح عبد الله بن قحطبة بن مرزوق الصلحىء »> وبنهر سابس 
قرية من قرى واسط خلاد بن محمد بن خالد الواسطىء 
ویبغداد أبا العباس حامد بن محمد ين شعيب البلخى وأبا 
أحمد اليثم بن خلف الدّورى وأبا القاسم عبد الله بن محمد 
ابن عبد العزيز البغوى» وبالكوفة آبا محمد عبد اله بن زيدان 
البجلى» وبمكسة أا بكر محمد بن إبراهيم بن المشذر 
التیسابوری الفقبه صاحب كتاب الأشراف فى اختلاف 
الفقهاء» وأبا سعيد المفضل بن محد بن إبراهيم الجندى› 
وبسامرا علی بن سعید العسکری عسکر سامراء وبالموصل آبا 
يعلى أحمد بن على بن المثنى الموصلى وهارون بن المسكين 
البلدى وآیا جابر زيد بن على بن عبد العزيز بن حيّان 
المرصلى وروح بن عبد المجيب المسرصلى» وببلد سنجار 
على بن إبرأهيم بن الهيثم الموصلى › وبنصيبين أبا السرى 
هاشم بن یحی النصیبینشى ومسدد بن يعقوب بن إسحافق 
الفلوسى»ء وبكفر توثاأ من ديار ربيعة محمد بن الحسين بن 


اہی معشر السلمی: وسرغامرطا من ديار مضر آبا بدر أحمد 


ابن خالد بن عبد الملك بن عبد الله بن مسرح الحرالى: 
وبالرافقة محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن فروخ البغدادى: 
وبالرقة الحسين بن عبد الله بن يزيد القطان» وبمنج عمر بن 
سعيد بن سنان الحافظ وصالح بن الأصبغ بن عامر التنوحى» 
وبخلب على بن أحمد بن عمران الجرجائى » وبالمصيصة أا 
وبآنطاكية أبا على وصيف بن عبد الله الحافظ » وبطرسوس 
محمد بن يزيد الدزقى وإبراهيم ين بى آمية الطرسوسى › 
المعافی بن سليمان الصيداوی › ویبیروت محمد بن عبد الله 
اين عد السلام السروتى المعروف بمکحو ل » و لححمصي محمد 


أبن بان (ء ٤۲۵ھ‏ / ۔ ۹۵٦۹م‏ ) 


بن عبيد الله بن الفضل الكلاعى الراهب» وب دمشق أبا 
الحسن أحمد بن عُمير بن جوصاء الحافظ وجعفر بن أحمد 
ابن عاصم الأنصارى وأبا العباس حاجب بن آركين الفرغانى 
أأعحافظ ء¿ وبالبيت المقدس عبد الله بن محمد بن مسدلم 
المقدسى الخطيب» وبالرّماة أبا بكر محمد بن الحسن بن 
قتيبة العسقلانى » وبمصر أبا عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن 
على السائی وسعيذ بن داود بن وردان المصسرى وعلى بن 
الحسين بن سليمان المعدل وجماعة كثيرة من آهل هذه 
الطبقة سوى من ذكرناهم . 

روى عه الحاكم آبو عبد الله الحافظ وآبو عبد الله بن منده 
الأصيهانى وأبو عبد الله محمد بن أحمد الغنجار الحافظ 
الذهلى الهروى وأبو مسلمة محمد بن محمد بن داد الشافعى 
وجعفر بن شعيب بن محمد السمرقندى والحسن بن منصور 
الاسفيجابى والحسن بن محمد بن سهل الفارسى وأبو الحسن 
محمد بن أحمد بن محمد بن هارون الزوزنى وأبوعبد الله 
محمد بن أحمد بن عبد الله بن خشنام الشروطى وجماعة كثيرة 
لا تحصی . 

أحبرنا القاضى الإمام أبو القاسم عبد الصمد بن محمد بن 
آبی الفضل الأنصاری الحرستانی إذتًا عن اہی القاسم زاهر بن 
طاهر الشحامی عن آبى علمان سعيد البْحتّرى قال : سمع 
الحاكم أبا عبد الله الحاقظ يقول: أبو حاتم البستى القاضى 
كان من آوعية العلم فى اللغة والفقه والحديث والوعظ ومن 
عقلاء الرجال» صف فخرج له من الصيف فى العحديث ما 
لم يسبق إليه› رولى القضاء بسمرقند وغيرها من المد ثم ورد 
نيسابور سنة ٤٤‏ ۴» وحضزاه يوم جمعة بعد الصلاة فلما 
سآلناه الحديث نظر إلى الناس وأنا أصغرهم سنًا فقال : 
استمل» فقلت: نعم» فاستمليت عليه» ثم آقام عندنا وخرح 
إلى القضاء بئيسابور وغيرها وانصرف إلى وطنه » وكانت الرحلة 
بخراسان إلى مصنفاته . 

أخبرنا أبو اليمن زيد بن الحسن الكندى شفاهًا قال : 
اخبرنا القاضی آہو بکر محمد بن عبد الباقی إذنّا عن ابی بکر 
أحمد بن على ين شابت كتابة قال : ومن الكُسّب التى تكشر 
منافعھا إن كانت على قدر ما ترجمها به واضعها مصنفاث آبی 
حاتم محمد ہن حبّان البْستی الت ذکرها لى مسعود بن ناصر 
السجزى ووقفنى على تذكرة بأسمائهاء ولم يقدر لى الوصول 


إلى النظر فيها لأنها غير موجودة بيننا ولا معروفة عندناء وأنا 
آذکر منها ما اسشحسنته سوی ما عدلت عنه واطرحته . 

فمن ذلك كتاب الصححابة حمسة أجزاء» وكتاب التابعين 
اثنا عشر جزءاء وكتاب اتباع التابعين حمسة عشر جرا 
وكتاب تبع الاتباع سبعة عشر جز۶ا» وكثب باع التبع عشرون 
جزةا وكتاب الفصل بين النقلة عشرة أجزاء وكتاب علل وهام 
اصحاب التوار يح عشرة أجزاء» وكتاب علل حديث الزهرى 
عشرون ج٤ا‏ » وكتاب علل حديث مالك عشرة أجزاء» وكتاب 
علل مناقب أبى حنيفة ومثالبه عشرة أجزاء» وكتاب علل ما 
استند إليه أبو -حدفة عشرة أجزاءء وكتاب ما حالف الثورى 
شعبة ثلاثة أجزاء» وكتاب ما انفرد فيه أهل المدينة من السنن 
عشرة أجزاء» وكاب ما انفرد به أهل مكة من السنن عشرة 
أجزاء» وكشاب ما عند شعبة عن قتادة وليس عند سعيد عن 
قتادة جزان» وكتاب غرائب الاأخبار عشرون جز٤ءًا»‏ وكثاب ما 
أغرب الكوفي ون عن البصريين عشرة أجزاء» وكتاب ما أغرب 
البصريون عن الكوفيين ثمانية أجزاء» وكتاب أسامى من يُعرف 
الکنی ثلاثة أجزاء» وکتاب کنی من بُعرف بالاأسامى ثلاثة 
اڄچڑاء» وكتاب الفصل والوصل عشرة أجزاء: وكتاب التمييز 
بين حديث النضر الحدانى والنضر الخزاز جزآن» وكتاب 
الفصل بين حديث أشعث بن مالك وأشعث بن سوار جزان» 
وكتاب الفصل بين حديث منصور بن المعتمر ومنصور بن 
راذان ثلاثة أجزاء» وكتاب الفصل بين مكحول الشامى» 
ومكحول الأزدى جزءٌ» وكتاب موقوف ما رفع عشرة أجزاءء 
وکتاب آداس الرجالة جزان» وکتاب ما سند جنادة عن عبادة 
جز۶ء وكتاب الفصل ہین حدیث نور بن يزيد ونور بن زيد 
جزء» وکتاب ما جعسل عبد الله بن عمر عبيد الله بن عمر 
جزان» وکتاب ما جعل شیبان سفیان أو سفيان شيبان ثلاثة 
أجزاء» وكتاب مناقب مالك بن انس جزآن» وكتاب مناقی 
الشافعى جزآن» وكتاب المعجم على المْذن عشرة أجزاء» 
وكتاب المقلين من الحجازيين عشرة أجزاء» وكتاب المقلين 
من العراقيين عشرون جزءا» وكتاب الأبواب المتفرقة ثلاثون 
جزءاء وكتاب الجمع بين الألحبار المتضادة جزان» وكتاب 
وصف المعدل والمعدل چان وكتاب الفصل بين ددا 
وأخبرنا جز وكتاب وصف العلوم وأنواعها ثلاثون جزءا» 


وكاب الهداية إلى عدم السنن»› فصد فيه إظهار الصناعتين 


اہن حبان ( ۴۵٤‏ ش / .5٦۹م‏ ) 


اللتين هما صناعة الحديث والفقه» يذكر حديتًا ويترجم له 
يذكر من يتفرد بذلك الحدیث ومن مفارید آى بلد هو ثم يذكر 
كل اسم فى إسناده من الصحابة إلى شيخه بما يعرف من 
نسبته ومولده وموته وکنینه وقبیلته وفضله وتیقظه ثم یذکر ما فی 
ذلك الحديث من الفقه والحكمة» فإن عارضه خير ذكره 
وجمع بينهماء وإن تضاد لفظة فى خبر حر تلطف للجمع 
بينهما حنى يعلم ما فى كل خبر من صناعة الفقه والحديث 
معّا» وهذا من أنبل كتبه وأعزها. 

قال أبو بكر الخطيب : سآلست مسعود بن ناصر یعنی 
السجزى فقلت له : آكل هذ الكت موجودة عندكم ومقدور 
علیها ببلادکم؟ فقال: | نما يوجد منها الشىء اليسير والنرر 
الحقير» شال وقد کان أب وام ی بان ر 
وجمعها فى دار رسمها لهاء فكان السب فى ذهابها مع 
تطاول الزمان ضعف السلطان واستيلاء ذرى العيث والفساد 
على آهل تلك البلاد. 

قال الخطيب : ومثل هذه الكت الجليلة كان يجب أن 
یکثر بها النسخ فيتنافس في فيها هسل العم ويكتبوها ويجلدوها 
إحراڑا لهاء ولا أحسب المانع من ذلك كان إلا قلة معرةة أهل 
تلك البلاد بمحل العلم وفضاه وزهدهم فيه ورغبتهم عله 
وعدم بصیرتهم به واله أعلم . 

قال الإمام تاج الإسلام : وحصل علدى من كتبه بالإسناد 
المتصل سماعًا كتاب التشاسيم ا > حمسة مجلدات» 

ترأتھا على آپى القاس الشامی عن أپى الحسن النخانی عن 
بی هاروں الزوزنى عنه» وكتاب روضة العقلاء: قرآته على 
حنبل السچزی عن أبی محمد النونی عن آبى عبد الل 
الشروطى عنه» وحصل عندى من تصانيفه غير مسنىدة عدة 
كتب : مثل كتاب الهسداية إلى علم السنن من أولىه قدر 
مجلسدین › وله» وهو آشهر من هله كلهاء كتاب الثقات 
وكتاب الجرح والتعديل وكتاب شعب الإيمان وكتاب صفة 
الصلاة» آدرك عليه فی كتاب التقاسیم ففال : فی آربع ركعاتٹ 
بصليها الإنسان ستمائة سنة عن النبى لاء أخرجتاها بغصولها 
فى كتاب صفة الصلاة فآغنى ذلك عن نظمها فى هذا النوع 
من هذا الكتاب . 

قال أبنو سعد: سمعت أبا محمد الحسن بن أحمد 


السمرقندى سمعث أبا بشر عبد الله بن محمد بن هاورن 
سمعت عبد الله بن محمد الاستراباذی يقول: آبو حاتم بن 
حبان البستى كان على قضاء سمرقلد مدة طويلة» وکان من 
فقهاء الدين وحفاظ الآثار والمشهورين فى الأمصار والأقطارء 
عالمًا بالطب والنجوم وفنون العلمء أف كتاب المسند 
الصحيح والتاريخ والضعفاء والكتب الكثيرة من كل فن . 

أخبرتنى الحرة زيلب الشعرية إذنًا عن زاهر بن طاهر عن 
أحمد بن الحسين الإمام » سمعت الحافظ آبا عبد الله الحاكم 
يقول: أبو حاتم بن حبان داره التى هى اليوم مدرسة لأصحابه 
ومسكن للغرباء النذين يقيمون بها من أهل الحسديث 
والمتفقهة» ولهم جرایات يستنفقونها داره» وفیها حزانة کته 
فی یدی وصی سلمها إليه لیبذلها لمن يريد نسح شىء منها 
فی الصفة من غیر أن بخرجه منها» شکر الله له عنايته فى 
تصنيفها وأحسن مشوبته على جمیل نیته فی آمرها بفضاه 
ورأفته ... 

نال أبو يعقوب إسحاق بن أبى إسحاق القراب: سمعت 
أحمد بن محمد بن صالح السجستانى يقول: توفى آبو حاتم 
محمد ن آحمد بن حبان سنة ٤‏ ۳۵ وعن شيخنا أبى القاسم 
الحرستانی عن آہی القاسم الشحامی عن آبی عثمان سعید بن 
محمد البحثرى» سمعت محمد بن عبد الله الضصبى يقول : 
نوفى أو حاتم البسى ليلة الجمعة لثمانى لال بقين من شوال 
سلة ٤‏ ۵ » ودفن بحد صلاة الجمعة فى الصفة إلتى ابتاها 
بمدينة بست بقرب داره» وذكر بو عبد الله الغنجار الحافظ فى 
تاریخ بُخاری آنه مات بسجستان سنة ٤‏ وقبره بست 
معروف یزار إل الآن» فإن لم یکن نَمل من سجستان إليها بعد 
الموت وإلا فالصواب آنه ماٿت پہست ( معجم البلدان ٤٠١ /١‏ _ 
KEE‏ 


وقد ذكره صاسحب الرسالةالمستطرفة بين الكتب الى الترم 


أهلها فيها الصحة من غير الموطا والصحيحين فقال : 


وصحیح اہی حاتم محمد بن حبّان ... أحد الحفاظ الكبار... 
وهو المسمی بالتقاسيم والانواع فی حمس مجلدات» وترتیہه 
مخشرع لیس على الابراب ولا على المسانيد» والكشف مله 
عسر جداء وقد رتبه بعض المتأخرين على الأواب ترتيبا حستا 
وهو الأميسر علاء الندين آبو الحسن على بن باہان بن عبد الله 


ابن ان (ے ۲۵ش / ۵م ) 


الحيانك فى أخيار الملائد 


س س سس سم سے 


الفارسى الحنفى الفقيه النحوى المتوفى سنة تسع وشلائين 
وسبعمائة وسمّاه « الإلحسان فى تقريب صحبح ابن جبان ' 
كما أنه رتب معجم الطبرانى الكبير على الأبواب أيضاء 
نحزيمة فقد عدم أكثره كما قال السخاوى. وقد قيل إن أصح 
من صف فى الصحيح بعد الشيخين ابن خزيمة فابن حبان. 
اه( الرسانة المستطرفة/ ١١ء ١۷‏ ). 

و بضقب وض فضيلة الشيح محمد محمد أبر زهو إلى ذلك 
قوله : 

وقد نسبوا إليه التساهل فى التصحيح إلا أن تساهله آقل 
من تساهل الحاکم . قال الحازمی : ١ابن‏ حبان آمكنْ فى 


الحديث من الحاكم '. 
ثم پقول ف فضيلة الشيخ محمد محمد أبو زهو معلقا على 
ذلك : 


ومنشاً تساهل اہن حبان آنه کان یقول: « من کان منکر 
الحديث على قلته لا يجوز تعديله إلا بعد السبر. ولو كان 
ممن یروی المناكير ووافق الثقات فى الأحبار لكان عدلا مقبول 
الرواية إذ الناس فى أقوالهم على الصلاح والعدالة حتى يتبين 
منهم ما ي وجب القدح هذا حكم المشاهيں فأما المجاهيل 
الذين لم يرو عنهم إلا الضعفاء فهم متروكون على الأحرال 
كلها .٩‏ قال ابن حجر فى مقدمة لسان الميزان بعد أن حكى 
قوله هسذا: « وهذا الذى ذهب إليه ابن حبان من أن الرجل إذا 
انتفت جهالة عينه كان على العدالة حتى يتبين جرحه مذهب 
عجیب والڄجمهور على خلافه وهذا هسو مساك ابن حبان فی 
كتماب الثقات فإنه يذكر خلقا ممن نص عليهم أبو حاتم 
وغيرهم على أنهم مجهولوك . وقد آفصح ابن حبان قاع ده 
فقال: العدل من لم يعرف فيه الجرح إذ التجريح ضد التعديل 
فمن لم یجرح فهو عدل حتی یتہین جرحه إذ لم يكلف الناس 
ما غاب عنهم ۰ وقال فی ضابط الحديث الذى يحتح به : ذا 
تعری راویه من أن یکون مجروخا أو فوقه مجروح أو دونه 
مجروح أو کان سنده مرسلا أو منقطعًا أو كان المتن مبكرًا. 
آھ. 

فمن هذا ترى أن اين حبان يحكم للرجل بالعدالة إذا 
انتفت جهالة عينه ( وجهالة العين ترفع عنده برواية واحد 


مشهور وهو مذهب شيخه ابن خزيمة . ومجهول العين عند 
الجمهور هو كل من لم يعرفه العلماء ومن لم يعرف حديثه إل 
من جهة راو واحد ) حتی یتبین جرحه» وهذا حلاف ما عليه 
الجمهور فإن جهالة العين علدهم لا تزول إلا برواية عدلين 
فصاع!ا عن المجهول وتعيينهما له ومع ذلك لا یثہت له حكم 
العدالة بروايتهما هذه. وزعم قوم آن يكون العندل لا يعرف 
عدالته فلا ٹکون روایته عنه تعدیاا له ولا حبرا عن صدقهء وقد 
وجد من جماعة من الثقات الرواية عن جماعة غير مرضيين 
آمسکوا فی بعضھا عن ذکر أحرالھم وفی بعضھا شھدوا علیهم 
بالكذب» فراوية العدل أو العدلين أو الأكثر عن راو لا يعد 
توثیقًا له حلافا لما ذهب إلیه ابن حبان ومن هنا نری أن إطلاق 
الصحيح على كتابه فيه تجوز لأ كلامه فى الرواة يدحل عليه 
الحسن وقد حاول بعحض العلماء الدفاع عنه. فقال: « إن 
كانت نسبة التساهل إليه باعتبار وجدإن الحسن فى كتابه فهى 
مشاحة فى الاصطلاح لأنه يسميه صحيخًا وإن كانت باعثبار 
خفة شروطه فإنه يخرج فى الصحيح ما كان رإويه ثقة غير 
مدلس سمع من شيڅه وسمع منه لاحل عنه ولا يكون هناك 
إرسال ولا انقطاع وإذا لم یکن فی السراوی جرح ولا تعديل 
وکان کل من شیخه والراوی عنه ثقة ولم یأت بحدیٹ منکر 
نهو عنده ثقة وفی كتاب الثقات له كثير ممن هذه حاله ولاجل 
هذا رہمااعترض عليه فی جعلهم ثقات من لم يعرف 
اصطلاحه ولا اعتراض عليه فإنه لا مشاحة فى ذلك فابن حبان 
وفى بسا التسزمه من الشروط بخلاف الحاكم “( الحديث 
والمحدثون / ٤۲۷ ٤۲١‏ ). 

ومن مصنفات ابن حبان أيضا « التاريخ » و١‏ الضعماء ٩‏ » 
ولافقه الناس ٠‏ ( السنة النبوية وعلومها/ ۳۸١‏ ). 

( مععجم البلدان لياقوت الحموى ٠٤1۹ ٤٠١ /١‏ والرسالة 
المستطرفة امام السيد محمد بن جعفر الكتانى / ١٠ء‏ 1۷ والحديف 
والمحدثون ‏ محمد محمد أبس زهو / ٤١١‏ » ۳۷ والستة الثبوبة 
وعلومها س د. أحمد عبر هاشم / ۵٥‏ . انظر ایشا الاعلام للرركلى /٦‏ 
۸ وقد آدرجه تحت اسم ١‏ أبو حاتم البستى »). 
# الحبائك فى أخبار الملائاف: 

رسالة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى أولها : 


الحيبر حبرو 
ل 
اما بعد حمدا لله جاعل الملائكة ... إلخ استوعب فيها ما ( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى عن 


و ردت به الالحاديث والاثار( كشف /١‏ ۹{ . 

یود مخطوطه فی خزانة مخطوطات عباس العزاوی» من 
الخزائن الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بداثرة الآثار 
وإلتراث بيغدأد . 

نسخة جيدة كتبها محمد قاسم الطراباسى سنة ۵ 
1F‏ 

.١١١١١مقرلا‎ 

القیاس ۵۷ ص ۹× ۹٢‏ اسم | آس. 

A /٥ معجم المؤلفين‎ 

نشره عبد الله الصديق فى القاهرة سنة ۹۹۴١م‏ . 

ذحائر التراث /١‏ 4۹۵ . 

( ۲ مخطوطات عباس العزاوى ۸ أسامة ناصر النمشبندى وظماء 
محمد عہأاس . معجلة المورد - بخداد» المعجلد السبابع لسر ا اعدد الثانى 
PI AAA_EA‏ 14 141( 

قات المؤلفة: اللسخة التى عندى الداشر هو مطبعة دار 
التأليف ‏ صححه وعلق حواشيه أبو الفضل عبد الله الصديڻ ٠‏ 
وهی بدون ٹاریخ وتقع فی ۲۲۷ صفحة والفهرس ١‏ ص . 
# الجبر: 

الحبر: بفتح العحاء وكسرها لغتان واختار اين قتيبة فى أدب 
الكاتب الحبر بالکسر ويه سمى الحبر الملی يکتب به 
والجارى على ألسنة الناس الفتح . واللقب من ألقاب أكابر 
العلماء والحبري نسبة إلبه للمبالغة ( التعريف بمصطلحات صبح 
الاعشى / ٠١١‏ ), 

قال الإمام النووى : 

الحبر الذی يكت به مكسور الحاء وآما العالم فيقال بفتح 
اأيحاء وکسرها لفتان مشهورتان والمحيرة وعساء الحبر وفيهاً 
لغتان فتح الميم وكسرها وممن ذكر اللختين فيها شيخنا جمال 
الدين بن مالك رضى الله تعالى عنهما فى كتابه المثلث قوله 
برد حبرة هو بكسر الحاء وفتح الباء كعنبة وهى مفردة والجمع 
حبر وحبرات كعتبة وعنب وعنبات ويقال برد حبرة على 
الوصف وبرد حبرة على الإضافة وهو أكثر فى استعمالهم 
ویقال برد حبیر على الوصف وهو ٹوب یمان یکون من قطن أو 
كتان مخطط محبر أى مزين والتحبير التزيين والتحسين 
(تهذيب الأسماء واللغات o /٣‏ 


صبح الأعشى للقلقشندى ٠٠١ /١‏ وتهذيب الأسماء واللغات لاحمام 
محیی آلدین بن شرف النوری ٦١ /٣‏ ). 
# هبرون: 

یرون : مدينة كنعانية تعد من أقدم المدن الفاسطينية قبل 
عصر موسی» وسمیت ضا ممرا» و « ربع تقع على بعد 
)٤٤(‏ كيلو متا جنوبى القدس» سكنها الأنبياء: إبراهيم 
وإسحاق ويعقوب ؛ لا زالث تعرف بحبرون الزأهرة. 

والخليل نسبة إلى إبراهيم؛ فيها جامع يحتوى على 
أضرحة إبراهيم وإسحاق ويحقوب مع نسائهم : سارة ورفقة 
وليئة» وهؤلاء حسب نص التوراة دفنوا جميعا فى حبرون فى 
مغارة حقل المكفيلة آمام ممرا التى هى حبرون . 

وكانت حبرون مقرًا لداود إلى أن جعل أورشليم عاصمة 
(من کتاب معجم البلدان ۱/ ۱۹۷ هامش ١‏ ). 

قال عنها ياقوت : 

حَبْرون : بالفثح ثم السكون وضم الراء وسكون الوارء 
ونوك . 

اسم القرية التى فيها قبرٌ إبراهيم الخليل عليه السلام ‏ 
البيت المقدس » وقد غلب على اسمها الخليل» ويقال لها 
أيضا : ( حَبْری) وروی عن کعب الحبر أن أو من مات ودفن 
فی حبرى ( سارة ) زوجة إبراهيم » عليه السلام» وأن إبراهيم 
حرج لما ماتت يطلب موضعا لقبرها فقدم على صفوان وكان 
على دینه» رکان مسکنه احية حبری » فاشتری الموضع منه 
بخمسین درهما؛ ركان الدرهم فى ذلك العصسر حسة 
دراهم» فدفن فيه ( سارة ) ثم دفن إبراهيم إلى جنبها. ثم 
توفيت (ربشة) زوجة إسحاق عليه السلام» فدفلت فيه» ثم 
توفى إسحاق فدفن فيه لىزيقها. ثم توف يعقوب» عليه 
السلام» فدفن فيه م تسوفيت زوجنه (لعيا)ء ويقال : إيليا 
فدفنت فيه إلى يام سليمان بن داود» عليهما السلام» فأوحى 
الله إلیه آن ابن علی قہر خلیلی حيرا لیکون لزؤاره بعدك» فخرج 
سلیمان عليه السلام حتی قدم رض کنعان وطاف فلم يصبه› 
فرجع إلى البیت المقدس» فأوحی الله إلبه: پا سليمان: 
خالفت آمری؟ فقال: يا رب لم أعرف الموضح» فأوحى إليه : 
مض فإنك ترى نورا من السماء إلى الارض» فهو موضع 


خیش الحا سس 


خلیلی» فخرج فرآی ذلك › فامر آن نى على الموضع الذى 
يقال له : النرامة» وهى قرية على جبل مطل على حبرون» 
فأوحى إليه: ليس هذا هو الموضع» ولكن انظر إلى الشور 
الذى قد التزق بعشان السماء فنظر فكان على حبرون فوق 
المغارة فيثى عليه الحير. 

قالوا : وفى هذه المغارة قير آدم» عله السلام» وخلفب 
احير قبر يوسف الصديق جاء به مسوسى عليه السلام من 
مصر. وکان مدفوتًا فی وسط النیل فدفن عند آبائه» وهده 
المغارة تحت الأرض › قد بی حوله حیر محکم البتاء حشن 
بالاعمدة الرخام وغيرها» وبينها وبين البيت المقدس يوم 
واحد. وقدم على النبی با نمیم النداری فی قومه وسأله أن 
يقطعه حبرون فأجابه وکتب له کتابا نسخته : 

بسم الله الرحمن الرحيم » هذا ما أعطى محمد رسول الله 
بث » لتميم الداری وأصحابه . إن أعطیتكم بیت عينون 
وحبرون والسرطرم وبيت إبراهيم بذمتهم» وجميع ما فيهم 
عطية بت ونفذت وسلمت ذلك لهم ولأعقابهہ بعدهم ابد 
لابدین» فمن آذاهم فيه آذی اللہ . شھد ابو بکر بن أب قحافة 
وعمر وعثمان وعلی بن آہی طالب ». 

انظر ترجمة تمیم الدأری فی م ٤٤٩ - ٤٤٤ /٠١‏ من هذه 
الموسوعة . 
- (محجم البلدان لاقوت الحموی ۲/ ۰۲۱۲ ۲١۳‏ ومن كنات 
مجم البلدان ‏ اخحتار الثصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نهان ١‏ / 
۲۱۲-۷ وهامش ۱ ص ۱۹۷). 


# حبش الحاسب: 

من علماء الرياضيات وإالفلك المسلمين قال عله قدرى 
حافظ طوقان رحمه الله : ظهر فى عصر « المأمون » ولم تكتب 
عنه المصادر شيتا جديرًا بالاعتبإر» ويول ابن النديم (الفهرست 
/ ۶ ) إنه جاوز سر الماثة . 

قضى معظم أوقساتسه فى المطالعة والببحث فى كتب 
الأقدمين فى مختلف الفروع» وهو من الذين كتبوا كثيرًا فى 
القلك رالات الرصد. 

ويقال إنه عمل ول جدول للظل وللظل تمام » ويوجد هذا 
الجدول فى إحدى المخطوطات فى ١‏ برلين ». 


حبش الحا سب 


ويظهر آن « حبشا الحاسب » استعمل القاطم أيضا. 

وله عدة تآليف منها : 

« ثلاثة آزياح » » أولها : المؤلف على ذهب « السند 
هند )» خالف فيه « الفزارى ٠‏ و « الخوارزمى ١‏ فى عسامة 
الاعمال » واستعماله لحركة إقبال البروح وإدباره على رأى 
اشاون الإسکدرانی » واتضح له بها مواضع الکواکب فى 
الطول. 

وثانيها: « الزيح الممتعحن » وهو أشهر مالهء اله بعد أن 
رجع إلى معاناة الرصد» وضمنه حركات الکواكب على ما 
پوجبه الامتحان فی زمانه ... » ( صاعد الأندلسی : طبقات 
الأمم/ .)۸١‏ 


ومما يدل على منزلة هذا الزيجح وفضل مؤلفه» كون « بى 
الريحان البيرونى » دافع عن « الزيج الممتحن » فى كتابين من 
الباقية عن القرون الخالية ( البيرونى : الآثار الباقية / ٠۹۸‏ ). 

وثالثها: « الزيح الصخير » المعروف « بالشاه » ( صاعد 
الأندلسى : طبقاث الامم/ (A1‏ 

وله أيضا ١‏ كتساب الاأبعاد والاأجرام ٠‏ « كتساب عمل 
الاسطرلاب « كتاب الرخائم والمقاييس ٠)‏ « كتاب الدوائر 
الثلاث المماسة وكيفية الأوصال »٠‏ كتاب عمل السطوح 
المبسوطة وإلقائمة والمائلة والمدحرفة » ( الفهرست / .)۳۸٤‏ 
وقد لالحظت آن « حبش ٠‏ ايشا زیجین السرین غير الثلالة 
المذكورة: « الزيج الدمشقى ٠»‏ و ١‏ الزيج المأمونى » » 
وهذان الزيجان مذكرران فی کتابی « تاريخ الحكاء » 
و(الشهرست # . 

ویقول صاحب کتاب « آثار باقية » إن هذين الزيجين ؛ قد 
یکونان كناية عن ١‏ الزبح الممتحن صالح زکى : آثار باقية /١‏ 
10¥( 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - قدرى حافظ طرقان / 
۵ ۱۸1 . انظر أيضا الفهرست لابن النديم / (AE‏ 


انظر: الازیاج (علم۔) م٤/‏ ۱۲۹-۱۲۷ . 


العبشة (إثيوبيا) 


# العحيشة ( إثيوبا): 


آحد بلاد شمال شرق إفريقية» يحف بها البحر الأحمر من 
الشمال والشمال الشرقى› يحدها السودان من الغرب»ء وكىدا 
من المجنوب» والصومال وجيبوتى مسن الشرق وعاصمته 
«أديس أبابا) ويبلغ عدد السكکالن حتی عام ۱۹۸۲ » 
۴ ملیون نسمة» وعدد المسلمين منهم ۱١‏ مليونا (۵ )/.٥‏ 
جغرافية العالم الإسلامیى / ٠١۸‏ ) , 

اسمها الحالی ‏ إثيوبيا ١‏ واسمها القدیم الذی عرفت به 
فى التاريخ الإسلامى هو « الحبشة » الى كانت إليها الهجرة 
الأولى للمسلمين » ومن ثم دخل الإسلام هذه البلاد فقد عرف 
العرب الحبشة منذ العصر الجاهلى . ولما احتار الله سبحانه 
محمدا را لتبليغ رسالته» وبعشه بالهدى ودين الحق إلى 
الناس كافة » صادف الرسول الكريم فى سبيل دعوته ضروبا 
من الأذى؛ ولاقى صنوفا من الهران... بيد أنه صبر وثابر. وقد 
نال أصحابه من الاضطهاد والهران ما ضيق فى وجوههم 
المسالك» وترصدتهم المهالك فى كل طريق» وأوذوا في 
ان 
واموالهم» فقال 
لهم الرسول 
صلوات الله 
عليه : «اخحرجوا 
إلى جهة أرض 
السحبشة فإن بها 
ملکا لا یظلم 
علده أحل؛ 
وى رض 
صدق»؛ حلی 
بجمل اله لک 
فرجا مما أنشم 
فيه “ ( الإسلام فى 
المشارق والمغارب | 
f .( 44 A ۶‏ ٣م‏ 


ذلك المسلموك 


خليج عدن 
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من أصحاب رسول الله ية إلى أرض الحبشة » معخافة الفتنة 
وفرارا إلى الله بدينهم » فكانت آول هعجرة كانت فى الإسلام. 

أوائل المهاجرين إلى الحبشة قال ابن إسحاق: وكان أول 
من حرج من المسلمين من بنى آمية بن عبد شمس بن عبد 
ماف بن قصی بن كلاب بن مرة بن کعب بن لؤی بن غالب 
ابن فهر: عثمان بن أبى العاص بن أمَية معه أمرآته رقية بنت 
رسول الله وة . 

ومن بنی عبد شمس بن عبد مناف : أبو حذيفة بن عتبة بن 
ربيعة بن عبد شمس معه امراته سهلة بلت سهيل بن عمرو› 
أحد بن عامر بن لؤی» ولدت له بأرض الحبشة محمد بن أبى 
حليفة. 

ومن بنی أسد بن عبد العزی بسن قصى : الزبير بسن العوام 
ابن نحویلد بن أسد. 


ومن بلی عید الدأر بن قصی مصعب بن عمير بن هاشم 


الحيشة (إثيوبيا) 


ومن بتى زهرة بن كلاب : عبد الرحمن بن عوف بن عبد 
عوف بن عبد الحارث بن زهرة . 

ومن بنى مخزوم بن يقظة بن مرة : أبو سلمة بن عبد الاسد 
ابن هلال بن عبد الله بن عمر بن مەخزوم › معه امرأته آم سلمة 
بشت أبى أمية بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم . 

ومن ہنی جمح بن عمرو بن هصیص ہن کعب : عثمان بن 
مظعو بن حبیب ہن وهب بن حدافة بن جح . 

ومن بنی عدی بن کعب: عامر بن ربيعسة» حلیف ال 
الخطاب» من عنز بن وائل - معه امرأته لیلى بنت أبى حثمة 
ابن حذافة بن غانم بن عامر بن عبد الله بن عوف بن عبيد بن 
عویج بن عدی بن کعب. 

ومن بئی عامر بن لؤی : بو سبرة بن أبى رهم بن عبد 
العزی بن ابی قيس بن عبد ود بن نصر بن مالك بن حسل بن 
عامر» ویقال : بل آبو حاطب بن عمرو بن عبد شمس بن عبد 
ود بن نصر بن مالك بن حسل بن عامر» ويقال: أول من 


قدمها. 


۹٦ 


ومن بنی الحارث بن فهر: سهیل ابن بيضاء وهو سهیل بن 
وهب بن ربيعة بن هلال بن أهيب بن ضبة بن الحاربث» فكان 
هؤلاء العشرة أول من حرج من المسلمين إلى أرض الحبشة 

قال ابن هشام : وکان علیهم عثمان ہن مظعون»› فیما در 
لى بعض أهل العلم. 
عنه» وتتابع المسلمون حتى أجتمعوا بأرض الحبشة؛ فكانوا 
ھا مهم من حرح بأهاه معه» ومنهم من خرج پنفسه لا آمل 
شات ءي 

عدد مهاجرى الحبشة : فکان جمیع من لحق بأرض 
حرجوا بهم معهم صغارا وولدوا بهاء ثلاثة وثمائين رجلا» إن 
كان عمار بن ياسر فيهم» وهو يُشك فيه ... (السيرة النبوية 
CTA TAI TA? j|‏ 

لقد خحرجوا مها جرین 
إلى العحبشة > وعدتهم 
تلائة وثمانون رجلا 
وتمسانى عشرة أمرأة» 
بی طسالب» وأوفدت 
فریش فی آٹرھم عمرو بن 
العاص _وکان وفتئذ على 


النجاشى ملك الحشة» 
لكى يرد إلى مكة من 


الحبشة (إثيوبيا) 


بدین مبتدع لا نعرفه 
نەن ولا نتم . وقد 
بعثنا إلى الماك ف 

أآشراف قسريش 


تردو 


طبهم ». فانتفض النجاشى من مكانه» وقال فى عزم و إصرار 
ورباطة جأش : وانله لا آسلم حتى أعلم على ی شىء 
هہ؟. 

: رأد عمرو بن العاص أن پستخدم دھاءہ۔ وکان محسروفاً 
بائدهاء ‏ حتى يظمر برضا ملك الحيشة ء و پوغر صدره 
المسلمين فيسلمهم فقال : يا يها الملك العظيم . نهم قوم 
لا يسجدون للملك إذا دلوا عليه رغية عن سنه ودینکم؟. 
ولکن النجاشی آراد أن يتأكد من ذلك بتفسه» فأمر بإاحضار 
لیعلم صدق حدیثهم › ويقف بنفسه على أمرهم . فلما جاءوا 
کان جعفر ہن آہی طالب علی رأسهم»› فآخذوا یتشاورون فیما 
يجيبون به الملك ذا دخلوا عليه . فاستقر رايهم ل يەجيبوا 
بما آمر به الرسول الكريم » الصامد فى مكة يصابر قريشا 
ويتحمل آذاها ويناضل فى سبيل الدعوة الإسلامية دون كلال 
ولا مللال ودون حوف ولا وجل . 
وابتدروه بالسلام» فقال املكف : ١‏ مالك لا ت بحل ؟ ( 
وسارع عمرو بن العاص : فقال « ألا ترى أنهم يكتفون بأنهم 
حرس اله يها الملك؟ نهم مسٿکبرون › ولم يحيوك التحيمة 


۹۷ 


pF 


n, 
م‎ 


E: 


ESE 


مدرسة إسلامية مهحورة 


اللاثقة! » ولكن النجاشىء لم يثر» ولم 


ٽال جعفر بن أبى طالب فى شجاعة وصلابة عود: ( لا 
نسجد إلا لله عز وجل » . فسر الملك بهذه الشجاعة النادرةء 
وهذا الإيمان العميق وقال : «لم ذلك ؟ » فأچابه جعفر: « لان 
الله تعالی أرسل فينا رسولاء وأمرنا ألا نسجد إلا لله عز وجل › 
رأحبرنا أن تحية آهل الجنة السلام . وقد حييناك بالذى يحيى 
به بعضنا بعضا ٩‏ فأيقن النجاشی بصدق قولهم لما يعلمه من 
ذلك فى الإنجيل . 

وشعر عمرو بن العاص بخيبة مسعاه» وفشامه فى تأليب 
النجاشى على المسلمين» فاندفع قائلا: ١‏ إنهم يخالفونك 
فی ابن مريم» ولا يقولون إنه ابن الله عسز وجل .١‏ فقال 
النجاشى لجع : ١‏ فما قولون فی أبن مریم وآمه؟ ‏ . فقال: 
« نقول كما قال الله عز وجل : روح الله وكلمته آلقاها إلى مریم 
العذراء فخرح متها عيسى عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام ٩‏ . 

فقال اللجاشی : ١‏ يا محشر الحبشة وال والرهبان ما 
بزیدون على ما تقولون . أشهد أنه رسول الله» وأنه الذى بشر به 
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السبمشية ( إتببو بيا ) 


س م و یه 


عیسی فی الإنجیل . فآشهد أن لا إله إلا الث وآن محمدا رسول 
الله ... لقد سألت عن نسب الرسول» فقالوا: هو فيناذو 
نسب . وهكذا الأنبياء يرسلها الله ويصطقيها من صفوة خلقه . 
وسألت عن حاله آیطلب ملکا فقالوا : لا. وهکذا الأنبياء فى 
دعوتهم إلى الله خالصة لا يبغون من ورائها جاها ولا سلطانا. 
وسأآلت عن صدقهء فقالوا: صادق . وهكذا الأنيياء يشتهرون 
بالصسدق» ويتسمون بالإاخلاص ‏ والله إنه لرسول الله حقا. 


وقد بعث الرسول ب على يد عمرو بسن أمية » كتابا إلى 
النجاشى جاء فيه : 


پسم الله الرحمسن الرحيم . من محمد رسول از 
اللجاشى ملك الحبشة : سلم آنت» فإنى أحمد إليك الله 
الذى لا إله إلا هو الملك القدوس › السالام المؤمن المهيمن › 
وأشهد أن عيسى ابن مريم روح الله وكلمشه ألقاها إلى مريم 
البتول الطيبة الحصنة» فحملت بعيسى من روحه ونفخته» 


کما حلسن دم بیده. وإنی أدعوك إلى الله وحده لا شريك له 
والموالاة علی طاخیته › وال یحی ونڑمن بالذ ی جاع نی » فانی 
رول اله أدعرك وجنودك إلى الله عز وجل . وقد بلحت 
وتصحت > فاقبلوا نصيحتى . والسلام على من اتبع الهدى ٠‏ . 

فلما سلم جعفر بن بى طالب الكتاب إلى النجاشى» 
وضښعه على عینیه› ونزل عن سريره وجلس على الارض » 
وقال : 1 شهد ن له أه ألا ايله ۽ وان محمدا رسول الله , 


وطلب حقا من العاج» ووضع فيه کتاب رسول اله 
يقول: ١‏ لن تزال الحبشة بخير ما كان هذا الكشاب بين 
أظهرهم). ثم بعٹ بکتاب 
١‏ بسم الله الرحمن الرحيم إلى محمد رسول الله بلا من 
التجاشی صحمه سلام علیکم یا نی الله من الله ورحمته 
وبرکاته الذی لا إله إلا هو والذى هدانى لاإسلام» أما بد 
فقد بلغنی کتابك یا رسول اللہ فیما ذکرت من آمر عیسی عليه 
السلام . فورب السماء والأرض إن عيسى عليه السلام . لا يزيد 
على ماذكرت. وقد عرفا ما بعثته إلينا وقربنا ابرم عماك 
| وأصحابسك» وأشهد 

ئك رسول اله 4 
صادقا. وقد بايعتك 
وبايعت ابن عمك 
واسلمت على يده 
بالله رب العالمين ‏ . 
وقد سر الثبى 
سرورا عظيما لرسلام 
النجاشى» وعسده 
ولما توفی فی رجب 
سلة ۹ه / م 
صلى عليه الرسول 
صسلاة الضائب وقد 
عیشت بقبره السنوك » 
فجدد ضريحه أحل 
غتيساء السسودان 
الأتقياء» وهو الحاج 
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الحسشة ( إٹیو با ) 
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( الإسسلام 
ئی المشارف 
والمتخ ارس 1 


قال ابن إسحاق : وبلغ أصحاب رسول الله بي الذين 
حرجو إلى أرض الحبشة » إسلام أهل مكة» فأقبلوا لما بلغهم 
من ذلك »> حتی إدا دنوا من مكة: ل ما کانوا تدا ره 
من إسلام أهل مكة كان باطلاء فلم يدخل منهم آحد إلا 
بجوار أو مستخفيا . 

فکان ممن قدم عليه مکة منهم» فأقام بها حتى هاجر إلى 
المدينة» فشهد معه بدزا ومن حبس عله حنی فاته بدر وغیره» 
ومن مات بمکة منهم من ہنی عبد شمس بن عبد ماف بن 
قصی : عثمان بن عفان بن آبى العاص بن أمية بن شمس معه 
امرآثه رقية بنت رسول الله ية وآبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن 
عبد شمس » وامرآته سهلة بت سهیل . 

ومن حلفائهم : عبد الله بن جحش بن رثات . 

ومن بنی نوفل بن عبد مناف: عتبة بن غزواك» حاف 

من قيس عیلال . | 

ومن بئی اسد بن عبد العزى بن قصى : الزبير بن العوام بن 
حویلد بن آسد. 
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ومن بن عبد الدأر بن قصى : مصعب بن عمیر بن هاشم 
ابن عبد مناف» وسويبط بن سعد بن حرملة. 


| 2 
ومن بئی عبد بن قصی : طلیسب بن عمیر پس وهب بن 
عا . 


4# 


ومن بلى زهرة بن كلاب : عبد الرحمن بن عوف بن عبد 
عوف بن عبد بن الحارث بن زهرة والمقداد بن عمرو. حليف 

وعبد الله بن مسعود» حليف لهم . 

ومن بنى مخزوم بن يقظة : أبو سلمة بن عبد الأسد بن 
هلال بن عبد الله ہن عمر بن مخزوم» معه امرآته آم سلمة بنت 
بى أمية بن المغيرة» وشماس بن عثمان بن الشريد بن سويد 
ابن هرمی بن عامر بن مخزوم . وسلمة بن هشام بن المغيرةء 
حبسه عمسه بمكة» فلم يقدم إلا بعد بدر وأحد والخندق› 
وعياش بن أبى ربيعة بن المغيرةء هاجر معه إلى المدينة» 
ولحق به أخواه لأمه : أبو جهل بن هشام » والحارث بن هشام» 
فرجعا به إلى مكة فحبساه بها حى مضى بدر وأحد والخندق . 


۳ 


اا ا ا ا ا ا ا 


الحبشة (إايوبيا) 


سے 


ومن حلفائهم : عمار بن ياس يشك فيه آکان خرج إلى 
الحبشة آم لآ ؟ ومعتب ہن عوف ہن عامر من خزاعه . 

ومن بنی جمح بن عمرو بن هصیص بن کعب : عثماں بن 
مظعون بن حبیب بن وهب بن حذافة بن جمح . وابنه السمائب 
ابن عثمان . وندأمة بن مظعون» وعبد الله بن مظعون. 

ومن بنی سهم بن عمرو بن هُصیص بن کعب : خنیس بن 
حذافة بن قيس بن عدى» وهشام بن العاص بن وائل » حبس 
بمكة بعد هجرة رسول الله با إلى المدنية حتى قدم بعد بدر 
وأحد رالخندق . 

ومن بتی عدی بن كعب : عامر بن ربيعة» حلیف لهم » 
معه امرآثه لیلی بنت آبى حثمة بن حذافة بن غائم . 

ومن ٻتى عامر بن لى : عبد الله بن معخرمة بن عبد العزى 
ہن آبی قيس . وعبد اله بن سهیل بن عمرو» وکان حبس عن 
رسول الله ب حين هاجر إلى المدينة» حتی کان یوم پدر» 
نانحاز من المشرکین إلى رسول الله ا فشهد معه بدراء وبر 
سبرة اہن آبى رھم بن غبد العڑی » معه امرآته ام کلشوم بلت 
سهيل بن عمرو؛ والسکرال بن عمرو بن عبد شمس » مغه 
امرأته سودة بنت زمعة بن قيس » مات بمكة قبل هجرة رسول 
الله با إلى المدينة» فخلف رسول الله ية على امرآته سردة 
دلت زمعة . 

ومن حلفائھم ۔ سعد ٻڻ خولة . 

ومن بنى الحارث بن فهر: أو عبيدة بن الجراح» وهو عامر 
ابن عبد الله بن الجراح» وعمرو بن الحارث بن زهیر بن آبى 
شداد» وسهیل بن بیضاء» وهو سهیل بن وهب بسن ربیعۀ بن 
هلال» وعمرو بن أیی سرح بن ربيعة بن هلال. 

فجميع من قدم عليه مكة من أصحابه من أرض الحبشة 
رة وتلاائون رجلا . 

.) ١١ ١١ /٣ السيرة النبوبة‎ ( 

ونخلص من ذلك إلى أن الجرة إلى أرض البحبشة كانت 

مرتين . أما الأولى فكان عدد المهاجرین فیها اثنى عشر رجلا 
وأربع نسوة» وکان خروجهم فى شهر رجب سنة حمس من 
النبوة فأقاموا فيها شهرين » وسمعوا أن الإسلام أذ ينثشر فى 
مكة فعادوا ولقوا من المشركين أشد مما عهدوا. 


وأما الهجرة الثانية فكانت بعد عودة همؤلاء المهاجرين 
بقليل لاششداد الأذى من قريش› والمشهور أنه كان عدد 
المهاجرين فيها ثلالة وثمانين رجلا وثمانى عشرة امرأة ( الدرر 
١ /‏ هأمش !1 ). 

والجدير بالذكر أن الرسول ية كان يعامل الالحباش معاملة 
-خسلة > ويفقههم فى أمور الدين ... بل لقد لازمه بحضهم» 
ورووا الأحاديث النبوية عله ومن هؤلاء ذو محمد- أو محبر فى 
رواية أخرى - وهو اين أخى اللجاشى وقد لازم النبى ملازمة 
كلية حتى عده بعض العلماء من مواليه . ونزل الشام فى خر 
أيامه » ومات فى حدود الستين للهجرة . 

- وقد تتابع على مر السلين إسلام القبائل الحبشية . 

( المشارق والمخارب/ ١٠١١١٠٠١‏ ), 

رانتشر الإسلام وقامت أقوى رقعة إسلامية فى « ساطنة 
أوفات » آسسها قوم من بى قريش وآوفات» وتعتبر هذه البقعة 
من أكبر مدن اللحبشة» وتقح غربى زيلع . 

واستطاعت سلطنة أوفات» رغم ما قوبلت به من تارات 
عصبية معادية » أن تبقى على الإسلام الذى راح يندشر بسرعة 
بين ارجاء البالاد. 

ومن سلطنة أوفات الإسلامية انتشر الإسلام» فى كل آنحاء 
الحبشة » حيث تزعمت أوفات مسيرة الدعوة الإسلامية لغيرها 
من الدول المجاورة التى جذبها نور الرسلام . 

واستمرت المشاحنات والمضايقات لابناء سلطنة أوفات › 
من ملك الحبشة ومعاونيه » الذين رأوا أن انتشار الإسلام يمثل 
خطورة كبيرة على وجودهم . 

وجاء النجاشى إسحاق بن داود» واتفق مع رجاله على 
انتزاع ممالك المسلمين وطلب عون الدول الاتحری التى تكره 
انتشار الإسلام» وأراد بذلك أن يشل حركة الدعوة لكنه مات 
قبل أن يفعل ذلك ( مكذا دحل الإسلام ۳١‏ دولة / ۹۸٦۱ء‏ ۱۹۹ ). 

وتنششر فى الحبشة الطرق الصوفية . ومن أشهر هذه 
الطرق : الطريقة القادرية» وهى فرع من الطريقة التى أسسها 
الشيخ عبد القادر الجيلانى فى بغداد عام ٠١١‏ ١م.‏ وتهدف 
إلى روح التسامح مع النصارى واليهود» وهم يبشرون بالإسلام 
من طريق النجارة وتبادل المنافع » ويفتحون كتاتيب حاصة 
بهم ؛ لا فى زوايا الطريقة فحسب» إنما فى كل القرى » ويلقن 


الحبشة (إتيويا) 


شيوخ هذه الطريقة الأطفال الأحباش الدين الإسلامى فى أثناء 
التعايم» ويرسلون النجباء من تلاميذهم على نفقة الزوايا إلى 
مدارس طرابلس والقيروان وجامع القرويين والأزهر الشريف. 

وفى الحبشة كذلك الطريقة الأحمدية» وهم أتباع الزعيم 
الصرفى أحمد بن إدریس اذى ترفی بالعسير فى النصف 
الأول من القرن التاسع عشر. والطريقة الصالحية» نسبة إلى 
محمد صالح› وکال مقامه فی مکة› وهذه الطريقة فرع من 
الاتحمدية. وقد استطاع أل تلاميذ محمد صالح من علماء 
الصومال وهو محمد بن عبد الله حسان» الذى لقب أخيرا 
بالمهدى - أن يہوى الصالحية مركزا قويا بين قبائل الصومالء 
فأسس جماعات منظمة على ضفاف الأنهار. 

وننتشر فى الحبشة أيضًا طرق صرفية أحرى» مثل الختمية 
والشاذلية . وهذه الطريقة الألحيرة كانت منتشرة فى المغرب› 
وانتقلت إلى الحبشة» وکان مرکزها ١‏ بو ہریت » فی مراكش . 
ومن آشیاخها سیدی العربی الدرقاوی المتوفی عام ۱۸۲۳م . 
ويطيع الدرقاوية مشايخهم طاعة تامة » طبقا لتعاليم شيخهم 
الا كر. 

وفی ۲۱ پنسایر عام ۱۹٥۳‏ افتتح مسجد مصوع فی 
الحبشة . ( الإسلام فى المشارق والمخارب / ٠١١‏ ) . 

وفی مدن إثيوبيا وقرآها مئات المساجد التى يؤدى فيها 
المسلمسون فروض الصلاة» وأشهر مساجدهم ١‏ المسجد 
الكيير ‏ قى العساصمة أديس أبابا ١‏ الى يوجد بها الحديد من 
المدارس لتعليم اللغة العربية وتحفيظ القرآن الكريم » كما أن 
لهم محاكمهم الشرعية التى تحكم وفقا للشريعة الإسلامية . 
(اتتشار الإسلام/ ٠١١‏ ). 

وتعتبر هرر » سركزا كبيرا من المراكز الإسلامية» ويوجد 
بھا مسجد کبیر» شید من زمن بعيد على الطراز الإسلامى 
البعحت . ( هكذا دحل الإسلام 1 دولة/ 11۹ ). 

( جغرافية العالم الإسلامى _إعداد د. ياسين محمد مراد / 10۸ 
والإسلام فی المشارق والمغارب ۔ د. جمال الدپن الرمادی. كناب 
الشعب ۸٤‏ . مطابع الشحب ٠٠١١-۹۸ /۱۹1١‏ والسيرة النبوية لاين 
هشام ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها الاأستاذ طه عبد الرءرف سعد ١‏ / 
A ۷ ۹‏ و ۲ ۲ ۳ والدرر فى الحتصار المخازى 
والسیر لابن عبد الہر - تحقيق د. شوقى ضيف / ٥١‏ هامش ١‏ للمحقق؛ 


الحبل الوثيق قى نصرة الصديق 


وهكذا دحل الإسلام ١‏ دولة _أحمد حامد/ ۱١4 ۱٦۸‏ . انظر أيضّا 
صاب الجر فی الام بار مين الورد لمحا الدار العسربية 
كمال حسین / ۱١٦‏ . اثظر آیصا ١‏ کیقف عرفت إثيوبا اس ۲( 
حسين المحخسی . مجلة متبر الإسادم الحدد الئان » إلسلة التأسعة عشرة . 
شعبان ١٤‏ ۴ه ٤1۹۹م/ ٤١-۳۸‏ وقد أخحذت منها الصور المصاحية 
لهذه المادة» وكتابات مضيئة فى التراث الجغرافی العربی -د. شاكر 
حصا ر ۲۲۸:۲٣۰‏ ). 
# العحبي: 

هو الریحات ونورده فى حرف الراء إن شاء الله تعالی . 
# الحبل المتين فس الأذكار والأدعية المأثورة عن سيد المرسلين: 

الحبل المتين فى الأذكار والأدعية المأثورة عن سيد 
المرسلين : لأئى الوقت عبد الملك بن على الصديقى المكى 
۲ - فى الاسم الاعظم , 

. فى أوقات معيئة‎ - ٤ 


- فى الدعاء ومقدماته . 

۴ - فى أوقات مخصوصة. 

۵ - فى الأاعية. ٦١‏ - فى فضائل القرآن . ۷- فى 
فضل الصلاة على النبى صلى الله تعالى عليه وسلم ثم لخصه 
فی چزء . 

( کشف الظنون ۱/ .)٠۳۹‏ 
#الحبل الوثيق فى نصرة الصديق: 

قال حاجى خليفة: رسالة للسيوطى علقها على سور 
الليل وأوردها فى -حاويه ( كشف /١‏ 1۲۹) قالت المؤلغة : يقصد 
بلفظ « حاويه ١‏ كتاب الإمام السيوطى الموسوم ب «الحاوى 
للفتاری ١‏ وأنقل من نسختی ما ورد فی مقدمته› قال المؤلف : 
يسم الله الرحمن الرحيم . البحمد لله وسلام على عباده الذين 
اصطفی وبعد فقد ژُفع إِلٰیّ سؤال فی قرله تعالی : * لا یصلاها 
إلا الأشقى # الذى کڏ ب وتولٰی ٭ وسیجتها الأتقى # الذى 
بۇتى ماله يتزكى # [الليل : ۱۸-٠١‏ ]. إلى خر السورة هل 
نل ذلك فی رجلین معیّنین وما سبب نوله وهل المراد بالا تقی 
أبو بكر الصديق أو الأية عامة فيه وفى غيره» وذكر السائل أن 
السب فى هذا السؤال أن الأمير ازدمر حاجب الحجاب؛ 
والآمیر خایر بك ... وقع بینهما تنازع فی ابی بکر رضی الله عنه 


ية السردة 


الججية اليسو داء 


ل سسس 


هل هو أفضل الصحابة؟ وأن خاير بك قائل بذلك . ون أزدمر 
بنکر ذلك وآنه طالب خاير بك بدلپل من القران على أن آبا 
بكر أفضل . وأن حاير بك استدل عليه بقوله تعسالى : 
لإوسیحنبها الأنقی ) [اللیل : ]۱١‏ فإنها نزلت فی حق أبى 
بکر» وقد قال الله تعالی : # إن أأكرمكم عند الله أتشاكم ٭ 
[الحجرات : ۱۳] ون آزدم قال : الأتقی عام فی آبى بكر 
وغيره . وطالب كل منهما بشهادة العلمساء له بنصرة قرلهء وأن 
الشيخ شمس الدين الجوجرى كتب على سؤال نظير هذا 
السؤال . ( انظر ترجمته فى مادة « الجوجرى (الشمس  )‏ فى 
٩۰ ۹ ۲۲‏ من هذه الموسوعة) . 

فقلت : أرنى ما كثب» فأرائيه فإذا فيه أن الآية وإن نزلتٽت 
فى أبى بكر فإنها عامة المعنى إذ العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السہب» فقلت هذا شان من یلقی نفسه فی واد 
والرجل فيه فما له ينكلم فى غير فنه هذه المسألة التفسيرية 
حديثية أصولية كلامية نحوية فمن لم یکن متبحرًا فى هذه 
العلوم البخمسة لم يحسن التكلم فى هذه المسألة وأنا أوضح 
الكلام عليها فى فصلين ... إلخ . 

كشف المظنرن ۶/١‏ 1۲۹ والحاوى للفتاوى للعلامة جلال الدين 


عبد الرحمن ہن آبی بكر بن محمد السیرطی (T1 /١‏ 


+ يةه السركاه: 
هى ألحبة السوداء» وهى الشونيز. 
أقظر: الحة السوداء. 

# العحبة اليسوداء: 


قسالت المؤلفة: ترد هذه المادة تحت هذا الاسم فى 
المصادر ثم يحال منها إلى اسمها الالحر وهو « الشوني ١‏ وقد 
آثرنا أن نوردها تحت عنوان « الحبة السوداء » لأنه الاسم 
المعروف عند العامة هذه الأيام» كما أنه الاسم الوارد فى الطب 
لبوی . 

جاء فى القاموس للفيروزابادى أن الشونيز هو الحبة 
السوداء وأن البطم هو حية الخضراء ( القانون فى الطب / ۲۸۸) 
وما جاء فى كتاب علم الملاحة أن الشونيز هو حبة البركة وهر 
الحبة السوداء . (علم الملاحة/ ٠١١‏ ), 

جاء فی الطب النبوی للحافظ الذهبی ( ص ١۷ء :)۷١‏ 


الحبة السرداء. وهو الشونيز. قأله البخارى : -حارة يأيسة 
فى الثانية » وقيل فى الثالئة . 

أبو هريرة مرفوعًا : « عليكم بهذه الحبة السوداء» فإن فيها 
شفاء من كل داء إلا الشام» والسّام الموت » رواه الببخارى 
ومسلم. 

الحبة السوداء: بالعسربية هى الشونيز بالفارسية . ونقل 
الجرمى عن الحسن آنها الخردل . ونقل الهروى أنها ثمرة 
لبطم وليس بشىء. قال عبد اللطيف : الشونيز هو الكمون 
الأسود ويسمى الكمون الهندى. ومنافعها جمة» ولذلك شاع 
إطلاق آنھا شماء من كل داء» فیکون إطلاقا کاچ ویراد به 
الأكثر مبالغة. قال الله تعالى واو یٹ من کل شىء 4 
[التمل : ۲۳]. 

ويجوز أن يكون لهذا الدواء هذه الصلاحية» وهو فى علم 
الله تعالى وفى علم رسوله كذلك وإمتنع علم ذلك لنا. 
و إخباره با بذلك هو مثل إخباره آنه ١‏ من تصبّح بسبع تمرات 
عجوة لم يضره ذلك اليوم شم ولا سحر ». ومن إخباره بن فى 
آحد جساحی الذباب داء وفى الالحر شفاء» ومثل هذا كثير. 
وهذه الأحبار من معجراته ية . 

فالشونيز نافع من جميع الأمراض الباردة الرطبة» وينفم 
من الحارة مع غيره ليسرع تنفيذهاء وهذا مشل ركيب الأطباء 
للزعفران فی قرص الکافور. 

والشونيز مذهب للنفخ والبرص وحمى الربع البلغمية» 
مقتح للسدد» محلل للرياح› مجفف للمعدة الرطبة» مدر 
للبول والحيض » واللبن مع المداومة» وإن شحق بحل وضمد 
به البطن قتل الدود الذى يسمى حب القرع» ویشفی من 
الزكام» وشم دهنه نافع من أدواء ذاتية والفاليل والخیلان 
(الخيلان : شامة فى البدن» وهى تظهر على هيئة بثرة سوداء 
یکثر حولها . الشعر فی الغالب ) ( معجم التداری/ ۲۷ هامش؟). 

وإذا دهن به أسرع نبات الشعر واللحية » ومنع الشيب. 

وشرب مثقال منه نافع من ضيق النفس ولسع الرتيلا. 

وإذا نتم وشفٌ منه کل يوم درهمان بماء نفع من عضة 
الكلب وأمن من الهلاك ودخحانه يطرد الهوام» وهو مع الخبز 
يذهب نفخه» وينقع الصداع» والغالح ٠‏ واللقوة والشقيقة؛ 


۲ 


الجصية السو ةأ 


والنبضة » والسلبة» والسبات » والنسيات» والدوار» والسدد. 

ومنافعه كثيرة» من رادها كلها فعليه بكتب الأطباء 
المطرلاات» فإنهم قد ذكروا لها من المنافع مالا يتسع لها هذا 
المختصر. 

فإذا كان الأطباء قد علموا فيها هذه المنافع فما ظنك بعلم 
الرسول ب وآين علم الأذلين الأقلين من علم سيد المرسلين 
الأولين والآخرين؟ اة صلاة دائمة إلى يوم الدين . 

کما جاء ف فى الطب النبوى للإمام أبن قيم الجوزية ( ص 
("Y۹‏ 

حبة السوداء: ثبت فى الصحیحین ‏ من حسدیٹ آبى 
سلمةء عن أبى هسريرة رضى الله عله .أن رسول الله م قال : 
«علیکم بهذه الحبة السسوداء . فإن فيها شفاء من كل داء إلا 
السام “ . و( السام) : الموت 

الحة السوداء: هى : الشونين فى لغة الفرس. وهى : 
الكمون الأسود» وتسمى الكمون الهندى وتسمى آيضا: حبة 
البركة. ویستخرح من برها زيت يستعمل فى السعال» وهو 
مهضم وطارد لسلأرياح . قال الحربى عن الحسن رضى اله 
عه : إنها الخردل. وحكى الهروى : أنها الحبة الخضراء» 
ثمرة البطم . وكلاهما وم . والصواب : أنها الشونيز. 

وهی رة المنافع جذًا . وقوله : ١‏ شفاء من کل داء ٩‏ مشل 
قوله تعالی : ل دمر کل شىء بأمر ربا € [ الأحقاف: [Yo‏ 
آی : کل شىء يقبل التدمسر» ونظاثره . وهى نافعة من جميم 
الأمراض الباردة. وتدخل فى الأمراض البحارة اليسابسة 
بالعرض» فتوصّل قوى الأدوية الباردة الرطبة إليهاء بسرعة 
تف ها : إذ أحذ يسيرها . 

وقد نص صاحب الغانون وغيسره؛ على الزعفران فى قرص 
الكافور» لسرعة تنفيذه وإيصاله قرته . وله نظائر يعرفها حذاق 
الصناعة. ولا تيعد متفعة الحار فى أمراض حار 
بالخاصية . فإنك تجد ذلك فى أدوية كثيرة» منها : الأنزروت 
وما پركب معه من آدوية الرّمد» كالسكر وغيره من المفردات 
الحارة. والرمد ورم حار: باتفاق الأطباء. وكذلك نفع 
الکبر يت الحار جذا من اجرب . 

والشونيز حار يابس فى الشالثة : مهب للنفخ » مخرج 
لحب القرع» نافع من البرص وحُمّى الربع والبلغمية» مفتع 


1۳ 


للسدد» ومحال للرياح» مجفف ليلة المعدة ورطوبتها. وإن 
د وعُجن بالعسل» ورب بالماء الحار أذاب الحصاة التى 
تکون فى الكليتين والمثانة . ويدز البول والحيض واللين إذا 
أديم سره أيامًا. وإن سكن بالخل وطلى على البطن قتل 
حب القرع . فإن عجن بماء الحنظل الرطب أو المطبوح کان 
فعله فی إخراج لار اوی وجلو وين وبحال» ویشفی 

من الزكام البارد إذأ دق صر فی حرقه ة واشتم دائما أذهبه , 

ودهله نافع لداء العحيةء ومن الثاليل والخبلان (الخيلان: 
شامة فى البدن» وهى تظهر على هيشة بثرة سوداء يكثر حولها 
الشعر فى الخالب ) وإذا شرب منه مثقال بماء تفع من البّهر 
وضيق الهس . والضماد به ينقع من الصداع البارد» وإذا قم 
منه سبع حبّات عدا فی لبن امرأة » وسعط به صاحب اليرفان 

و إذا طبخ بخل وتمضمض به نفع من وجع الأسنان عن 

د. وإذا سعط به مسحوقا نفع من ابتداء الماء العارض فى 

العين . وإن ضمد به مع الخل قلع البشرر والجرب المتقرح 
وحلل الأورام البلغمية إلمزمنة » والأورام الصابة ... إلخ (الطب 
النوی / ۲۲۹ ۲۳۰ ). 

ويمضى الإمام ابن قيم الجوزية فى تعداد منافع الحبة 
السوداء بما لا يبخرح عما أورده الحافظ الذهبى آنفا . 

وقد آوردها المظفر الرسولى نقلا ‏ كعادته من ثلادة 
مصادر» رمز إلى الأول منها بالحرف ١ع ١‏ وهو عبد الله بن 
البيطار صاحب الجامح لقوى الأدوية وإلأغذية» ورمز إلى 
الثانى بالحرف « ج » وهو ابن جزلة صأحب منهاج ألبيان فيما 
يستعمله الإنسان» ورمز إلى الثالث بالحرف ١‏ ف » وهو أبر 
الفضل -حسن بن إبراهيم التفليسى » قال المظفر الرسولى : 

شونیز: ع » له رآس شبيهة بالخشخاش فى شكله» 
طويلة ميجوفة » تحوى زرا أسود حريقا» طيب الرائحة» وربما 
حلط بالعجين وبر وهو يسيخن فى الدرجة الثالشة» وله قوة 
نة شش الم نار فی رة قل ویشمه اناد 
دائما. وهو يحال الفح غاية التحليل» ويقثل الديدان إدا 
أكل وطّلى على البطن من خحارج» ويقلع الشآليل المتفلقة 
والملكوسة والخيلان» ويلقع من انتصاب النفس» ويحدر 
الطمث» وحيث يحتاح إلى التقطيع والتجقيف والإسخان: 


العحبة السوداء 


ية المحة 


فالشونيز نافع فى ذلك منفعة كثيرة» وإذا ضمدت به الجبهة 
وافق الصداع» وإذا شعط به مسحوقا بدهن الإيرسا وافق ابتداء 
المساء النازل فى العين . وإذا تضمد به مم الخل وافق البشور 
اللبنيةء والجرب المتقرح . ويحلل الأورام المزمنة. والاأورام 
الصابة . وإذا ضمدت به السرة مخلوطا بماء أخرح الدود 
الطوال . وإذا أدمن شربه آياما كثيرة أدرٌ البول والطلمث 
واللبن . وإذا شرب بالنطرون سكن عسر النفس . وإذا دحن به 
طرد الهوام . وزعم قوم ان من آکثر من شربه قتله» وخاصیته 
إذهأاب الحمى الكائنة عن البلغم والسودأء . وقتل حب القرع . 
وإذا تقع فى الخل ليلة ثم سحق من ألغد واستعط به» أو قدم 
للمريض حتى يستئشقه » نفع من الأوجاع المزمنة فى الرأس› 
ومن اللقوةء رهي من الأدوية المفتحة جا لسدد المصفاةء 
وينشع من البهق والبرص طلاء بالخلء ويسقى بالعسل والماء 
الحا للحصاة فى المشانة والكلى. وإذا فُلى ثم دق ونقع فى 
زيت وقطر من ذلك الزيت فى الأنف ثلاث قطرات أو أ ربع ٤‏ 
نقع من الركام إذا عرض معه عطاس کثیر. وإذا ثثر على مقدم 


الرأس سخنه» شع من تولی الزات . وإدا سق رعجن ) 


بدهن الورد» نفع من أنواع اجرب . وهو يدر الطمث إدرار 
ويا . ویخرج الاجنة أحياء وموتى» ويسقط المشيمة. وإذا 
أحذ منه سبع حبات علدا وغمرت پلبن امرأة ساغة . وسعط 
پھسا فی أنف من به یرقان› وأاصفرت منه العينان› فع من 
ذلك نفعًا بيغا لشدة تفيحه السدد. 

ج ويسمي : شينيز. وهو حریک› وأجوده ه السرزين. 
وهو حار ياأبس فى التالثة» مقطع للبلخم» »> جلا محلل 
للرياح والنفخ» ويقطع الفاليل والخيلان والبهق والبرص 
والجرب ؛ وينفع من الزكام العارض» مقلوا مجعولا فى خرقة 
قتان¿ ومن جمیع ما تقدم دکره . 

ف ١‏ من البزور المعروفة » أسود اللون» أجوده الحديث 
الرزين . وهو حار يأبس فى الثالة . ينع من انتصاب النفس › 
وطلاه على السرة يقل الديدان» والشربة منه : ثلاثة دراي 
(المعتمد أأر ٤۷٣م ۲۷٠١‏ ), 

وأدرجها صاحب علم الملاحة فى أنواع الحبوب تحت 
عنوان « الشونيز ١‏ فقال عن فلاحتها وخصائصها : والشوئيزء 
وهو حبسة البركة » مه پستانی ومنه بڑى وهو الحبة السوداء» 


توافقه الأرض الرطبة» وزرعه فى شباط واذار ونيسان ( انظر مادة 
«أسماء الشهور »فى م ١٠١ /٤‏ من هذه الموسورعة ) ولا يسقى كثيرا 
فی صغره» فاذا کسر سقی بحثرة . وإذا نما نہاته واشتد بقطع 


قال الکندی : الإکثار منه یقتل . وهو حریف حار ياس 
فى الشالثة . مقطع للبلخضم» طارد للرياح نافع من الانتفاخ 
والزكام خحصوصا إذا أخذ مقليًا» ودخانه تهرب منه الهوام» 
ومقدار ما يؤخ مه درهم . 

وطبيخه بالخل ينفع من وجع الأسنان مضمضة ( علم 
الملاحة/ ,.)١١١ ١١۲١‏ 

( القانون فى الطب لابن سينا شرح وثرثيب الاستاذ جبران جبؤر» قدم 
له د. حال بو خحلیل» تعلیق أ.د. أحمد شوکت الشطی / ۲۸۸ وعلم 
الملاحة فى علم الفلاحة لاشيخ عبد الغنى الثاہلسی النقشبندى القادرى . 
دار الفاق العجديدة. بيرت . الطبعة الثائية ۰۱ ٤ه‏ ۱۹۸۱م/ ٠١١‏ 
٠» ٠‏ ومعجم التدارى بالاعشاب والنباتات الطبية لاإمام الحافظ شمس 
الدين أبى عبد الله بن قيم الجوزية . مكتبة الشراث الإسلامى . القاهرة. 
الطبعة الثائية ٠٤١١‏ ه. والطب النبوى للحافظ آبى عبد الله الذهبى ۔ قم 
له وحرج أياته الشيخ قاسم الشماعى الرفاعى / ۷١ ۷١‏ والطب النبوى 
ابن قيم الجوزية - كثب المقدمة وراجع الأصل وصيحح وأشرف على 
التعليقات عبد الغشى عبد الخالق . وضع التعاليق الطبية د. عادل 
لازهری» وخرج الأحادیث محمود فرج العقدة / ۰۲۲۹ ۲٠١‏ والمعتمد 
فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 
.(TY¥YOocT¥f‏ 
# حبة المح 

من مصنفات الترات الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. ۵۰0٦ الرقم‎ 

رسالة فى محبة الله تعالى ومحبة رسوله وإل البيت . 

المؤلف : محمود بن فضل الله بن محمسود الإسكدارى 
الحلفى ويعرف بالهدائى المتوفی سنة ۳۸١٠ه_/‏ ۹مم 

وها ؛ الحمد له الذى أنبت حبة المحبة فى قلوب من 
أحب واصطفی # کزرع آخرج شطأه فازره ... & . 

حرا : اروا دعاءكم بلسان طاهر عن لوث النذنوب 
یعنی تواضعوا لأولیاء الله تعالی واستم دوا منهم حتی يدعو 


الحسسبوب 


الخط نسخ واضح »› الحبر: سود وبعض كلمساته 
بالأحمر. 

تاريخ اللسخ : دی الححة سنه ۱۵۸ أ ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة على المجمرع تملك بأسم 
محمد الخلاصی تاريخه سنة ١۵۵‏ ١ه.‏ 

. ٥۹٠٤ ارقم‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة. 

الخط نسخ واضسح: الحبر؛ أسود وبعض كلماته 
بالاسحمر. 

اسم الناسخ : شرف الدين ابن الأمير عز الدين المحاسبى 
بمخزنة دمشق ثم المفاطعجى . 

تاريخ النسخ : سخ ربيع الأول سنة ۲۸١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الرسالة : إيضاح المکنون ۱/ ۴۹۲. 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 1۲ 1A4‏ 
حلاصة الأثر /٤‏ ۳۲۷ قال واضع الفهرس عن بعض نسح 
الرسالة: رأيت نسخة عند الأستاذ محمد مطيع الحافظ 
بدمشق . 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظاهرية . التصرف _ وضم محمد 
رياض المالح ٤١٤١٤١١ /١‏ ). 
# الجبواب: ) 

أفرد الشيخ عبد ألخنى النابلسى بابين فى كتابه الموسوم 
بعلم الملاحة فى علم الفلاحة ( من ص ٠١۹-۱۰۷‏ ) لأنواع 
الحبوب المختلفة ( وغيرها ) وذكر أراضيها وأوقات زرعها 
وحصادها وكيفية زراعتها رما جعل منها خبزا» وګله ممأ نورده 
فی مواضعه إن شاء الله تعالی . ونکتفی هنا بما أورده الطبيب 
المغربى عبد القادر بن شقرون فى منظومنه الطبية المعروفة 
بالشقرونية فذكر أصناف المأكول من الحبوب وهى القمح 
والشعير والأرز والفول والحمص وإلدّخن والذرة والعدس 
واللوبيا . وبين فرائدها ومضارها من الناحية الطبية مما نقله 
لك فیما يلى» وقد احتفظنا بأرقام الأبیات كما وردت فى 
اللص . لاحظ تخفيف الهمزة فى لفظ « بلايم » ( ول البيت 
A‏ 


- القول فى المأكسول من حبنوب 

ومسا شی فی طبعهسسا المطلسسوب 
۷ - القمح فى المسسزاج حر لين 

وهو من كل الحبسوب أحسن 
۸ - لايم الطبع ويصلح الحجا 

وکل نشم مسن سواه پسسسرنچىی 
۹-- أقضله الزاهى المنير السذهبى 

الممسرتسى بشكله المصادودبى 
٠‏ - ثم الغليظ الأشهب السرزين 

دتيقسه يحمسسد والعجين 
أ٤‏ - ودون هلا الأحمسر الصغيسر 

رالجبلى الملمع القمب ر 
۲ - أمسا المعفن بقاع المطمسره 

فسسذاك فى الطبع خبيث الأبخسسره 
۳ - ااه من جملة السمسوم 

وهو الذى يعرف بالتحمسوم 
٤‏ - وفى الشعي ر البسرد واليبسوسه 

فيه ريساح جمة محسوسه 
f‏ - يصحبه نفخ عظيم الصسسولسه 

فذاؤه أقل مما فبله 
٦‏ - مصلحه الكسون واللحم السمين 

سذ مارواه الحكماء عن أمين 
۷ - وفى الأرز الحر واللطانة 

حله مدى الأزمان لا مخسافة 
۸ -غذاۋه يخصب الأب دانا 

ويصلح الأحشاء والألسوانا 
٤۹‏ - يطبخ بسسالسكر والحليب 

لجسودة التسميس والتخصيب 
٠‏ - والفول فيه البسرد واليبسوسه 

أمسراضه مشهورة محسوسسه 
اه - لاكنما الأخحضر للرطويه 

رالكل ضر بين الصمويسه 


این حبیب ( ۵۲۴۸.۱۷٤‏ / ۷۹۰ .۸0۳م ) 


o۲‏ - يولد السرياح والبسلاده 
ويورث الأجسسام سسس ۶ اده 
٣ه‏ - أصلحه بسالزيت العجيب النير 
واجعل عليه درهمسا من زعتر 
٤‏ - والحمص حر يسابس مفتج 
٠‏ - آخلذه مع يسر الجسوز 
يفوز باالتسمين أى فوز 
٠ه‏ - فاستعملشه خشية من ضصرر 
oy‏ -والاخن والسذرة ثم المسسدس 
۸ - تضر بالکهل وبالسوداوی 
مضرة تجلى إلى التسسداوی 
۹ - إصلاحها سمين لحم الضان 
وکل طيب من الأد هان 
٠‏ - واللوبية للحر والرطويه 
وكشسسرة الريح لها منسسويه 
١‏ - ينفع من داء الكسلا والفظه ر 
رقىسسسسسهةه للتسمین آی سسسسر 
(الطب العربى فى القرن الثامن عشر من خلال الارجوزة الشقرونية - 
تحقیق وتعلیق د. بدر التازی؛ تعریب وتقدیم د. عبد الهادی التازى / 
¥44( 
٭ ابن ببب (۱۷۶. ۲۴۸ھ / ۸۸6۳.۷۹۰ ): 
هو عبد الملك بن حبیب بن سليمان بن هارون بن جُلهمة 
ابن عباس بن مرداس السلمى أبو مروان الأندلسى . 
من الطيقة الأولى › الذين انتهى إليهم فقه مالك ممن لم 
ڀره» من آهل الاأندلس روى بالأندلس عن صعصعة بن سلام» 
والغازى بن قيس» وزياد بن عبد الرحمن . ورحل سثة ثمان 
ومائتين» فسمع ابن الماجشون» ومطرفاء؛ وإبراهيم بن المنذر 
احزام » وعد الله بن نافع الزبيرى» وابن آبى أويس› 
وعبد الله بن عبد الحكم » وعبد الله بن المبارك وَأصِبع بن 
الفرج» وأسد بن موسى » وجماعة سوإاهم . 


وانصرف إلى الأندلس سدة ست عشرة وقد جمم علمًَا 
عظيماء فضشزل بلده إلبيره وقد انتشر سمو فى العلم والرواية 
فنقله الأمير عبد الرحمن بن الحكم إلى قرطبة» ورتبه فى طبقة 
المفتين فيهاء فأقام مع يحيى بن يحيى زعيمها فى المشاورة 
والمناظرة» وکان الذی بینهما سينا جداء ومات يحيى قبلهء 
فانقرد عبد الملك بعده بالرثاسة. سمع منه ابناه محمد 
وعبيد الله» وبق بن مخلد» وابن وضاح» والمخامى فى 
حماعة» وكان المغامى أخرهم موتا . 

كان عبد الملك حافظا للفقه على مذهب مالك نبيلا فيهء 
غير آنه لم يكن له علم بالحديث ولا معرفة صحيحه من 
سقیمه( طبقات المفسرین ۱/ ۷١٤۳ء ۳٤۸‏ ). 

ونقغل صاحب ثهذيب التهذيب عن أبن حزم « نسبه إلى 
الكذب» وتعقبه جماعة بأنسه لم يسبقه أحد إلى رميه 
بالکذب) . 

وقام المقرى فى نفح الطيب بلقل بعض تلك التهم عن 
بعض الذین جرحوہ بها وناقشها ورد بقوله : ١‏ أما ما ذكروه من 
معرفته بالحدیث فهو غير مسلم» وقد نقل عله غير واحد من 
جهابذة المحدثين . نعم لأهل الأندلس غرائثب لم يعرفها كثير 
من المحدثین حتی إن فی ١‏ شفاء عياض » أحاديث لم يعرف 
أهل المشرق النقاد مخرجها» مع اعثرافهم بجلالة حفاظ 
الأندلس الذين نقلوها كبقیٌ بن مخلد ( انظر ترجمته فى ۷۲| 
۳۲١ ۳‏ من هذه الموسوعة ) وابن حبيب وغيرهما مما هو 
معلوم ( المدرسة القرآنية فى المرب / ٠٤١‏ ). 

وقال ابن مزين وابن لبابة : عبد الملك عام الأندلس . 

وسئل ابن الماجشون عن أعلم الرجلين: الققروى 
التنوخي » أم الأندلسى السلمئ فقال: السلمّى مقدمه علينا 
أعلم من التنوخى منصرفه عنا. ثم قال للسائل : أفهمت؟ . 

قال أحمد بن عبد البر: کان جَاعا للعلم» كثير الكتب› 
طويل اللسان» فقيه البدن» نحوشاعروضيًا شاعرا» نشابة 
إخبارياء وكان أكثر من يختلف إليه الملوك وأبناؤهم وأهل 
الأدب» وكان لا يلى إلا معالى الأمور. 

کان ذابًا عن مذهب مالك» وقال بعضهم : رأیته يخرج من 
الجامع وخلفه نحو ثلائسائة فر طالب حديث وفرائض 
وإعراب وفقه» وقد رتب الدول عنده كل يوم للاثين دولةء لا 


أبن حبیب ( ٤۱۷۔۲۳۸‏ هے/ ۷۹۰ .۸0۳م ) 


يقرا فيها عليه شىء إلا تواليفه » و ١‏ موطاً » مالك . وکان صوامًا 
راما . 

وقال المغامی: لو رأیت ما کان على باب ابن حبيب 
لازدریت غيره» ولا عى إلى سحلو استرجع » وقال : مات 
عالم الأندلس» بل والله عالم الدئيا. 

وذكره ابن الفرضى فى طبقات الأدباء فجعله صدرًا فيهم › 
وقال: كان قد جمع إلى إمامته فى الفقه التئجيح فى الأدب 
والتفنن فى ضروب العلم» وكان فقيها مفتشًا نحويًا ويا 
نشابة إخحباريا» عروضيا فائقاء شاعرا محستًا مترسلً حاذق 
سلما متقنا. وذكر بعض المشايخ أنه لما دنامن مصر فى 
رحلته» صاب جماعة من أهلها بارزين لتلقى الرفقة على 
عادتهم . فكلما أطل عليهم رجل هيئة ومنظر رجحوا الظْنٌ به 
وقفوا بفراستهم علیه» حتی رأوه» وکان ذا منظر جمیل»› فقال 
قوم: هسذافقيه . وقال آخرون: بل شاعر. وقال اخرون : 
طبیب . فلما كثر اختلافهم تقدموا نحوه» وآخبروه باختلافهم 
فيه » وسآلوہ عما هو؟ فقال لهم : كلكم قد آصاب» وجميع ما 
قدرتم أحسنه» والخبرة تكشف الحيرة » والامتحان يجلى عن 
الإنسان» فلما حط رحله ولقى الناس شاع خحبره» فقصد إله 
کل ذی علم یسأله عن فنه» وهو يجيب جراب متحقق › 
فعجبوا من ثقوب علمه» وأخذوا عنه» وعطلوا حَلَقّ 
علمائهم» وأثنى عليه ابن المواز بالعلم والفقه . 

وفال العتبى وذكر « الواضحة »: رحم الله عبد الملك» ما 
أعلم أحدا آلف على مذهب أهل المدينة تأليفه ولا لطالب 
نفع من کتبه ولآ آحسن من اختياره . 

قالت المؤلفة : « الوأضحة » مخطوط فى السلن والفقه فى 
حزان الرباط یأتی بیائه فما بعد . 

قال الداودى: وأف كتيا كثيرة حسانًا فى الفقه» 


والتواريخ» والآداب» منها الكتب المسماة « بالواضحة ١‏ فى 


السنن والفقه لم ير مثلهىاء و إعراب القران » و ١‏ الحسبة فى 
الأمراض ٠‏ و « الفرائض » و « السخاء وإصطناع المعروف ٠٠‏ 
و« كراهية الغناء» و الئسب » و « النجوم » و 9 الجامع ١‏ وهر 
كتاب فيه مناسك النبسى ياء و ١‏ الرغائب » و * السورع فى 
المال وغيره ١‏ ستة أجزاء و « العمل بالجوارح » و « فضسائل 
الصحابة » واغريب الحديث » و ١‏ تفسير الموطأ ٠‏ و ١‏ حروب 


الإسلام 4 و ١‏ المسجدين ١‏ و ١‏ سيرة امام فى الملحدين ١‏ 
و«طبقات الفقهاء والتابعين ٠‏ و « مصابيح الهدى ). 

قال پعضهم : : قسم أبن الفرضى هذه الكتب وهذه الآسماء 
وھی جممھ ا کا واحد» لأن ابن حبيب إنما ألّف كتابه 
عشرة أجزاء : الأرل « تفسير الموطاً حاشى الجامع ١ء‏ الثانى 
اشرح الجامم » الثالث واترابع والخامس فى حديث النبى 
يي والصحابة والتابعين» و ١‏ مصابيح الهدى » جزء منها دكر 
فيه من الصحابة والتابعين . والعاشر ١‏ طبقات الفقهاء » ولیس 
فيها أكلر من الأول» وتحامل فى هذا الشرح على أبى عبيد: 
والأصمعی › وانتحل کٹیرا من کلام آہی عبید؛ وکٹیرا ما یقول 
فيه : آخطاً شارح العراقين . وأخحذ عليه فيه تصحيف قبيح؛ 
وهو آضعف کتبه . 

قال بعضهم: قلت لعبد الملك: كم كتبك التى ألّفت؟ 
قال : ألف وخمسون كتابا. وقال عبد الأعلى بن معلى : ما 
رأیت کتبا تحبّب عبادة الله إلى خحلقه» وتعرفهم به» ككتب 
عبد الملك بن حبيب؟ يريد كتبه فى الرغائب والرهائب» 
ومنها كتب المواعظ سبعة» وكتب الفضائل سبعة» * فضائل 
النبى اة وأصحابه » و« فضائل عمر بن عبد العزيز “ 
و«فضائل مالك بن أنس » وكتاب « أخبار قريش وأنسابها ١‏ 
حمسة عشر كشابا وكتاب « السلطان ١‏ و « سيرة الإمام ٠‏ وغير 
ذلك من كتب سماعه فى الحديث والفقه؛ رتواليفه فى الطب 
و( تفسيره ٠‏ فى القرآن ستون كتابا» وكتاب ١‏ الفارئ» 
و«الناسخ والمدسوخ » و ١‏ رغائب القران » وكتاب « الدهور 
والقدماء والمغازی والحدثان » ... وکتاب ‏ مغازی رسول الله 
٤‏ . ( طیقات المفسرین ۱/ .)۳١۱ ۳٤۹‏ 

وأضاف الزركلى هذه الكتب : ١‏ استفاح الأندلس » 
طبعت قطعة من أحد تبه » و ١‏ وصف الفردوس » مخطوط فى 
الأزهرية» و« الغاية والنهاية » مخطوط رسالة فى ۲١‏ ورفة 
أولها: باب ما جاء فى فضل المرأة الصالحة » (الأعلام /٤‏ 
10¥( 

قال الدوادى : توفى فى ذى الحجة سنة لمان وثلائين› 
وقیل تسع ونلانین ومائتین › وقبره بقرطبة بمقبرة أم مسلمة فى 
ثبلة مسجد الضيافة؛ وصلی عليه القاضی أحمد بن زياد 
وقال : صلی عايه ابنه» رحمه الله تعالى ( طبقات المفسرين /١‏ 
(o!‏ 


این خب ( £ ۲۳۸.1۷ / ۷4۰« pADT‏ ({ 


ابن جیب العحلبی .۷٤۰(‏ 5۸۰۷ / ۰۵-۱۳۴۳۹٤۱م)‏ 


أما عن مخطوط « الواضحة فى الستن وإلفقه » المحفوظ 
بعخزانة القرو یبن والڈی آشرنا إلیه آنفا فجاء بیانه كما يلى : 

جزء بعض أورافه فى الرق : الأولى والاأخحيرة وورقتان فى 
وسطه . 

أوله : بسسم الله الرحمن الرحيم . رغائب الوضوء والغسل 
قال: قال عبد الملك بن حبيسب قال حدثنى هرون الطلحى 
عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن بيه عن عطاء بن يسار 
عن ابن عباس قال: سمعت رسول اله ية [يقرل] : إذا توضاً 
المؤمن فمضمض واستنشق حط الله عنه ما تكلم بفيه» فإذا 
غسل وجهه حط الله عنه ما أبصرته عینه» فإْذا غسل ذراعیه 
حط الله عنه ما بطشت یداه فانحدرت ذنوبه من أنامله» فإذا 
مسح برأسه وأذنیه حط الله ما سمعت أذناه» فإذا غسل رجليه 
حط الله عنه ما مشت له رجلاه فانحدرت ذنوبه من أظفار 
رجليه. 

وطريقة اہن حبیب فى كتابه هذا أنه يآتى بالشرجمة ويورد 
أحاديث بسنده ثم يقول عقب ذلك : قال عبد الملك: 
ويشرح بعض الألفاظ الورادة فى الحديث الذى أورده. 

مثال ذلك : سنن الوضوء وسحدوده قال : حدتنا عبد الملاف 
قال حدثنی : إسماعیل بن أبى ويس المدنى عن محمد بن 
هلال عن آبیه قال؛ کدت مع عمرو بن یحی المازنى جالسا 
بفناء داره فدعا بوضوء وقال لی : احفظ فإنی رآیت رسول الله 
بي توضاً هذا فصب عليه فغسلها لاتا ثم تمضمضص 
واستنثر فلاا ... الحديث . قال عبد الملك : ومن الوضوء 
مفروض ومسنون » فمفروضه قول الله تبارك وتعالی : * یا يها 
الذين أمنوا... إلى الكمبين #. 

(تمام الآية : # يا يها الذدين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة 
فاغسلوا وجوهكم وأیدیكم إلى المرافق وأمسحوا بسرءوسكم 
وأرجلكم إلى الكعبين # . المائدة: [١‏ ) فهذا الوضوء 
المفروض الذى لا تجزى الصلاة إلا به» وسن رسول الله بل 
- فى ذلك المضمضة والاستنشساق ومسح الأذنين ... انتهى 
كلاه , | | 

واحر ترنجمة فى هذا الجزء ما جاء فى الاستنجاء بغير الماء 
... وأحر حديث أورده فى هذه الترجمة قال فيه : وحدثنى 
إصبغ بن الفرح عن ابن وهب أن رسول الله ب قال : «استنجوا 
بالماء قإنه طيب وأطهر وهو مصحة من الباسور . 


قال ناسخه : كمل الجزء الأول بحمد الله وعونه وصلى الله 
على محمد وسلم پتلوه فى الجزء الثاني وضوء الذى استنكحه 
المذى والبولء إن شاء الله تعالى . وعقب هذا بخط أجنبى 
عن الناسخ جميعه على الفقيه الجليل المشارو أبى محمد 
عبد الرحمن بن محمد بن عتاب آدام الله بركته وأبقى نفعه. 
مسطرته ۲٤‏ مقیاسه /۲۹٦‏ ۲۰ . 

.) ٤۸۳ ٤۸۲ /۲ فهرس القرویین‎ ( 

( طبقات المفسرین للداودی - بتحقیق على محمد عمر ١٤۷/۱‏ 
١‏ والمدرسة القرآنية فى المغرب ‏ عبد السلام أحمد ألكنونى (بالكاف 
المغربية ) / ۱٤١‏ و الآعلام للزرکلی ۱٥۷ /٤‏ وارجع إلى ما جاء ٻهامش ١‏ 
من مصادرء وفهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد الفاسى ۲/ 
(EAT cEAY‏ 


۲ ٤ آوراقه‎ 


٭ حبيب الله الألبوري: 

من ملوك وأمراء العسرب فى شبه القارة الهندية. عربى من 
قریش . 

الأمير الفاضل حبيب الله بن محمد درويش بن عبد القادر 
القرشى الشافعى الألبورى - أحد الأناضل المشهورين . تفقه 
على والده وولى الصدارة فى ( أدهونى ) من أرض الدكن 
فاستقل بها مدة من الزمان . 

وكان صالحا ذكيا حسن الخط . من مؤلفاته « شسرح 
اتبيه » فى الفقه الشافعى و ١‏ الشهاب المحرقة فى الرد على 
المهدوية » و ١‏ رحمة الأمة فى احتلاف الأئمة ». 

مات سنة النتين وعشرين ومائتين وألف وقبره بقرية « البورا 
من أعمال ( رانجور ). 

( ملوك وأمرآء ألعرب فى شبه القارة الهندية يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى / ٤١‏ عن نزهة الخواطر لعبد الحى الحسنى ۷/ ٠۳١‏ ). 
٭ أبن حبیب الحلبی ( ۰٤۷د‏ ۸۰۷ هہ / ۰۱۳۳۹ ۰۵٤۱م‏ ): 

طاهر بن -حسن بن عمر بن حسن بن حبيب بن شريح 
الحلبى الملقب بزين الدين المكنى بأبى العز ويعرف بابن 
حبيب الحلبى الفقيه الحنفى الأصسولى المؤرخ الأديب 
المحدث ولد بعد سنة ۷٠١‏ بقليل واشتغل بالعلم والأدب 
وصحب الشيخين الغرناطى وأبن حازم وسمع من ابن الشهاب 
وغيره وأجازه بو العباس المرداوى وجماعة من المحدثين 
وتولى الكتابة بديوان الإنشاء فى حلب ثم رحل إلى دمشق 
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حبيب السير فى أخبار أفراد البشر 


أم حبيبة ( ۲۵ق. ھ٤‏ ٤ھ‏ / 1140۹1 م) 


ا ا ا ا ا 


وآقام بها حيتا ثم سافر إلى القساهرة وولى بها عدة وظائف منها 
الحتابة بديوان الد نشاء. 

له تاليف منها نظم تلخيص المفتاح فى علوم البلاغة 
وشرح بردة البوصيرى وتخميسها وقد أكمل كشاب والده 
المسمى درة الأسلاك فى دولة الأتراك وله مختصر المنار فى 
أصول الفقه. 

توفی رحمه الله بالقاهرة فى السابع عشر من ذى الحجة 
سے ۷ ۰ ۸ھ ودفن بها . 

( المتح المبين -الشيخ عبد الله مصطفى المراغى » ۳ ۵ ). 
# حبيب السير فس أخبار أفراد البشر: 

حبيب السير فى أخبار أفراد البشر: فارسى لغياث الدين 
محمود المتوفى پأکیر آباد سنه 0۸1 ابن همام الدين المدعر 
بخواند امیر وهو تاریخ کبیر لخصه من تاریخ والده المسمى 
بروضة الصما وزاد عليه . ألفه بالتماس خواجه حبیب الله من 
أعبان دولة شاه إسماعيل 8 سصدر الصفرى له ¥ س 
محمد الحسينى آمير حراسان وما فتل ولعبب مکازه دورمش 
خان من قبل شاه إسماعیل استمر على تأليفه إلى أن أتمه 
وأهداء إلبه وإلى حبيب الله المذكور وذلك بعدما تب تاأريخه 
المسمى بخلاصة الأحبار ورثب هذا الكتاب المسمی بحبيب 
المخلق» والمجلد الأول فى الأنبياء والحكماء وملوك الأرائل 
وسيرة تبثا عليه الصلاة والسلام واليخلماء الراشدين »› والمجلد 
الشانى فى الأئمة الاثنى عشر وبنى أمية وبئى العباس ومن 
ملك فى عصر هؤلاء» والمجلد الثالثك فى خراقين الترك 
وجنكيز وآولاده وطبقات الملوك فى عصرهم وثيمور وأولاده 
وظهور الصفوية ونبذة يسيرة من ذكر أل عثمان والاحتتام فى 
عمجائب الأقاليم ونوادر الوقائع وهو فى ثلاث مجلدات كبار 
من الكتب الممثعة المعتيرة إلا أنه أطال فى وصف ابن حيدر 
کما هو مقتضی حال عصره وهو معذور فيه تجاوز الله سبحانه 
وتعالى عله . 

( کشف الطظنون ۱/ 1۳۲۹ء ٦۳١‏ ). 
# ححبيب العروس وريحان النفوس: 

من معب شات تراث الاسلامى فی العلوم. سحام فی هامشس 


١‏ من القهرس ما يلى: جاء على النسخة : حبيب العروس 
وريحان النفوس . 

لابی عبد الله محمد بن أحمد بن سعید التمیمی» المتوفى 
سحو سنه ۸٩‏ آه. 

( ذیل کشف الظنون ۱/ ۳۹۲ معجم المؤلفين ۸/ 
٤‏ الاعلام ۲ / ,)۲١۳‏ 

الجزء الثالث: 

أوله : أما بعد فإن هذا مما وفقنى الله ... وبعد فمجتمع 
فى هذه النسخة أمور عظيمة عن العباس» رضى الله عنه وعن 
ولده وعن جميع الصحابة آمين . صمة دهن للشوبة ... 

وأخره: باب صبغ لون» لون الذهب طريف حسن. من 
كتاب ابن العپاس . 

نسخة نفيسة جدًا بقلم أندلسى قديم من القرن الخامس 
على الأكش» عدا الكراسة الأولى» فإنها بخط حديث. ونشع 
الحبر فى بعض الصفحات. ` 

١‏ ورقة ٦اسطرا ‏ ۲1×۱۹سم. 

[ مجلس شورای ]. 

( فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العريية ج٠‏ 
العلوم ف۲ الطب . الکتاب الثانی . القاهرة ۱۳۹۶۸ه۔-۱۹۷۸م/ ,)۸١‏ 
٭ آم حبيبة ( ۲۵ ق ٤٤ھ‏ / 1140م ): 

آم حبيبة » آم المؤمنين » إحدى زوجات رسول الله ا: 

أجمل السيد محمد رشيد رضا أخبارها فقال: أم حبيبة 
رملة بنت أبى سفيان الأموية رضى الله عنها ؛ 

وفی سنة ست آو سبح تزوج أم حبيبة رملة بنت أبى سفيان 
الآموی شد أعدائه نحریضًا عليه وربا له یل وکان قومه بنی 
عبد شمس آعداء بنی هاشم قوم النبی ب وکان تزوجه بها 
تاليا له ولقومه وقد كانت أسلمت بمكة وهاجرت مع زوجها 
عبيد الله بن جحش إلى الحبشة» فتنصر زوجها هنالك 
وفارفهاء فأرسل النبى ية إلى اللجاشى فخطبها له وأصدفها 
عنه آربعماثة دينار مع هدايا نفيسة : ولما عادت إلى المدينة 
بنا [بنى ] بهاء ولما بالغ أبا سفيان الخبر قال هر الفحل لا 
يقدع آثفه . فهو لم ینکر کفاءته َة بل افتخر به . ولکله ما زال 
بقاتله حتی يئس بفتح مکة وان من تأليفه بها له يوم الفتح أن 


ام حبیبة ( ۲۵ق. ھے ٤٤ھ‏ / 0۹٤1م‏ ) 


قال « من دخل المسجد الحرام فهو آمن ومن دحل دار أبى 
سفیان فهو آمن » وقد آمن يومئذ رياء وتقية ثم کان من تأليفه له 
ب بعد غزوة حنين أن أعطاه من غليمة هرازن مائة ناقة » فهذا 
التآلیف بعد التألیف لابی سفیان یدل على أن تزوجه وا ببنته 
كان لمثل ذلك على أن تركها أرملة مهينة يعد مصابها بتتصر 
زوجھا وعداوۃ آبیھا وأمھا لم یکن یهون على رسول الله وروی 
عنها ابنتها وأخواها وابن أخيها أو ابن أختها ومولباها وأخرون 
(نداء للجنس اللطيف / ۷۳) . 

وتفصيل ذلك كما بيّنه الإمام ابن الجوزى فى « صفة 
الصفوة » ومن بعده الإمام المحب الطبرى فى ١‏ السمط 
امین هو كما يلى : 

أم المؤمنين حبيبة بلت آبى سفيان صخر بن حرب القرشية 
الأمرية رضى الله عنها أمها صفية بنث أبى العاص عمة عثمان 
ابن مظعون کانت قبل رسول الله وهو عند عبید الله ہن جحش 
وهاجر بها إلى الحبشة فى الهجرة الثانية تم تنصر هنالك 
ومات على النصرانية وبقيت أم حبيبة رضى الله عنها على دينها 
فتزوجھا رسول الله ود . 

ذكر تزوج النبى بَا بآم حبيبة رضى الله عنها وهو متضمن 
هجرتها إلى الحيشة ثم إلى المدينة : 

عن أم حبيبة رضی الله عنها قالت رآيت فى الوم كأن 
عبيد الله بن جحش زوجى فى أسوأ صورة وأسوآها ففزعت 
وقلت تغير والله حاله وإذا هو يقول حين أصبح يا أم حبيبة إنى 
نظرت قى الدين فلم ر دينا حيرا من النصرائية وكدت قد دنت 
لھا ٹم دخلت فی دين محمد ثم قد رجعت إلى دين النصرانية 
فقلت ما هى خيرا لك وآخبرته بالرؤيا التى رأيتها له فلم يحغل 
بها وأكب على الخمر حتى مات . فأرى فى المنام قاثلا يقول 
یا آم المؤمنین ففزعت فأولتها رسول الله تزوجنى قالت فما هو 
إلا أن انقضت عدتی فما شعرت إلا برسول النجاشی على بابى 
يستأذن فإذا جارية يقال لها أبرهة كانت تقوم على ثیابه وذهبه 
فدخلت على وقالت إن الملك يقول لك إن رسول الله كل 
كدب إلى أن أزوجك فقلت بشرل الله ببخير الت يقول لك 
الملك وكلى من يزوجك فأرسلت إلى خالد بن سعيد بن 
العاص فوکلته وأعطيیت أبرهة سوارين من فضة وخحدمتين كانتا 
فی رجلی ( خدمتين تثنية خحدمة وهى الخلخال وجمعها حدم 
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وأخحدام أيضًا ) وخواتیم فضة کانت فی أصابع رجلی سرورا ہما 
بشرت په فلما کان العشی آمر النجاشی جعفر بن بی طالب 
ومن هنالك من المسلمين فحضروا فخطب النجاشى وقال 
الحمد لله الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز 
الجبار أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسرل الله أرسله 
بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون 
أما بعد فقد أجبت إلى ما دعا إليه رسول الله ية وقد أصدقتها 
أربعمائة دینار ذهبا ثم سكب الدنمانير بين يدى القوم فتكلم 
خحالد بن سعيد فقال الحمد لله أستعينه وأستغفره وأشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمد! عبده ورسوله أرسله 
بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون 
أما بعد فقد أجبت إلى ما دعا إليه رسسول الله وة وزوجته أم 
حبيبة رضی الله عنها بتت أبى سفيان فبارك الله لرسول الله بيا 
ودفع الدنانير إلى خحالد بن سعيد بن العاص فقبضها ثم أرادوا 
أن يقوموا فال اجلسوا فإن سنة الأنبياء إذا تزوجوا أن يؤكل 
طعام على التزويج فدعا بطعام فأكلرا وتفرقوا . 


وخرح أو داود من هذا عن آم حبيبة رضى الله عنها أنها 
کانت تحت عبيد الله بن جحش فمات فى أرض الحبشة 
فزوجها النجاشى النبى َة وأمهرها عنه أربعة الاف وبحث بها 
إلى رسول الله ل مع شرخبيل أبن حسنة. قال أبو دأود حسنة 
آمه هذا حر كلامه . وأبوه عبد الله بن المطاع وشرحبيل بضم 
الشين المعجم وفشح الراء وإسكان الحاء المهملة وبعدها ياء 
موحدة مكسورة ثم ياء ساكنة ثم لام قال أبو عمر وقد اخحتلف 
فیمن زوجها فروی سعید بن الحاص وروی عثمان بن عفان 
رضی الله عنه وهی ابنة عمه بت أبى العاص وذكر البيهقى أن 
الذى زوجها ابن سعيد بن العاص قال وهو ابن عم أبيها لأن 
العاص ابن أمية هو ابن عم أبيها آيضا. وروی اللجاشی 
ويحتمل أن يكون النبجاشى هو الخاطب والعاقد أما عثمان أو 
خالد بن سعيد على ما تضمنه الحديث المتقدم وروى أن 
رسول الله و بعث عمرو بن آمية الضمرى إلى النجاشى 
ليخطبها عليه فروجها إياه وأصدقها عله أربعمائة دينار وبعث 
بهامع شرحبيل بسن حسلنة وروی أن النبى بها بعث إليها 
شرحبيل بن حسنة فجاء بها فيحتمل أنه بعث بلا مرا للخطبة 
وشرحبيل بن حسنة ليحملها إليه وكأن ذلك فى سنة سبع من 


آم حبیہة (۵٣ق.‏ ٤٤ھ‏ / ۹0۹1م ) 


س 


الهجرة وإن صح هذا التاريخ فلا يصح أن يكون عثمان رضى 
الله عنه هسو الذى زوّجها لن سيدنا علمان کان مقدمه من 
الحبشة قبل وقعة بدر وكانت وقعة بدر فى السنة الشائية من 
الهعجرة. قال أو عمر: وقد قيل إن عقد النكاح بالمدينة بعد 
رجوعها إليه من أرض الحبشة والمشهور ما تقدم من أن العقد 
كان بأرض الحشسة وقد روى أن النجاشى أمهرها أريعة آلاف 
درهم وکات مهور آزواج الى اة أربعمائة درهم» وکان بو 
سقیان آبوها حال إنکاحها بمکة مشرکا محاربا لرسول الله کل 
وقد روی أنه فيل له إن محمسدًا نكح ابنتك فقال : ذال 
الفحل الذى لا يقدع أنفه : يقدع أى يشدخ ويشق. ( السمط 
اللمین / ۸1-۷۹). 

قالت المؤلفة : ذكر صاحب « المصباح المضئٌ عن رواية 
آن اللفظ هو ٭ يقرع ١‏ بالراء بمعنی يضرب ص ٤١‏ »ثم قال 
بعد ذلك ( ص ٤١‏ ): يمول مؤلفه ۔ عفا الله عنه : الذى يظهر 
أن « يقرع » بالراء تصحيف » وصوابه : يقدع -بالدال المهملة» 
قال الجوهری: قدعت فرسی آقدعه قدعًا: کیحته وکففته 
لیک بعض جریه» وهذا فحل لا يقدع أى لا يضرب أنفهء 
وذلك إذا كان كريماء وقدعث الرجل عنك آى» كففته 
(المصباح المضي ۲/ ٤١‏ ). 

قدوم بی سفیان ودخوله على ابنته وطیها فراش رسول الله 
دونه . 

قال الازهری : قدم آہو سفیان ہن حرب فجاء رسول الله کا 
المدينة وهو يريد غزوة مكة فكلمه أن يزيد فى هدنة الحديبية 
فلم يقبل رسول الله ج فجاء إلى ابنته آم حبيبة رضى الله عنها 
فلما ذهب لیجلس على فراش رسول الله اد طوته دونه فقال : 
يا بنية أرغیت بهذا الفراش عنی آم ہی عنه؟ فقالت: بل هو 
فراش رسول الله اة وأنت امرء نجس مشرك . فقال يا بنية لقد 
أصابك بعدى شر. خرّجه فى الصفرة. 

اتباعها رضى الله عنها للسنة 

عن أم حبيبة رضی الله عنها قالت لما جاءها نعى أبيها 
دعت بطيب فمسحت ذراعيها وقالت مالى من حاجة وللا 
ئی سمعت النبى ڳل يشول لا يحل لامرآة تؤسن بالله واليوم 
الآحر تحد على ميت فوق ثلاث إلا على زوح أربعة أشهر 
وعشرا وفى رواية مسحت عارضيها وذراعيها وقالت إنى كنت 


عن هذا لغنية ولولا ألى سمعت الحديث أخرجاه . وعتهارضى 
الله عنھا قالٹ سمعت رسول الله بو يقرل من صلى اثنتى 
عشرة ركعة فى يومه وليلته بنى له بيت فى الجنة قالت أم حبيبة 
رضی الله عنها فسا نرکتهن منڏ سمعتهن من رسول الله ا 

ما نزل بسبب زواح آم حبيبة فى القرآن رضى الله عنها 

عن بی صالح عن ابن عباس رضی الله عنه فی قوله 
تعالی : لإعسى الله أن يجعل بينكم وبين الذين هاديتم منهم 
مودة # [الممتحنة: ۷ قال صهر ابی سفیان حین تزوج رسول 
الله ب آم حبيبة رضی الله عنها بنت أیی سفيان رجه ابن 
السرى . 

وفاة أم حبيبة رضى الله عدها 

قال أبو عمر» وصاحب الصفوة : توفيت أم حبيبة رضى الله 
عنها بنت أبى سفيان سنة أربع وأربعين فى خلافة معاوية . 
وعن عائشة رضى الله عنها قالت : دعتنى أم حبيبة علد موتها 
فقالت قد یکون بيننا كما يكون بين الضسراير فغفر الله لى ولك 
ما كان من ذلك . فقلت: غفر الله لك ذلك كله وتجاوز 
وحلك من ذلك . فقالت سررتینى سرك الله وأرسلت إلى آم 
سلمة فقالت لها مثل ذلك حرجه أبو عمر وصاحب الصفوة 
(السمط الثمين / ١۸ء .)۸١‏ 

قال الحافظ أبو القاسم فى تاريخ دمشی : قدمث دمشی 
زائرة آخحاها معاوية» قال: وقيل إن قبرها بها . قال : والصحيح 
آنها ماتت بالمدينة . قال ابن ملده: وفيت سنة اثنتين وأربعين 
وقيل سلة أربع وأربعين ( تهذيب الأسماء واللغات ۲/ ۹ .لها 
فی کتب الحدیٹ ۵ حدیٹا ( الاعلام ۳| ۴( 

( نداء للجلس اللطيف ۔ السيد محمد رشيد رضا / ۷۳ء رالسمط 
الشمين فى مناقب أمهات المقمثين اإمام مبحب الديسن أحمد بن عبد الله 
الطبری / ۸۲-۷۹ والمصہاح المضی فى كناب النبى الام ورسله إلى 
ملوك الأرض من عربى وعجمى للشيخ الإمام أبى عبد اله محمد بن على 
ابن أحمند بن حديدة الأنصارى - صححه وعلق عليه الشيخ محمد 
عظيم الدين ۲/ وتهعذيب الأسماء واللغات للاإمام محيى الندين بن شرف 
النووی ۲/ ٠۳۵۹‏ والأعلام للررکلی ۳/ ۳۳. انظر أيصا صفة الصفوة 
لاومام أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى - ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم 
رمضان وسعید اللځام ۲/ ٠۳۳-۳١‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول 
لابن الدیبع الشیہانی /٤‏ ۲۲۳۳ء .)٠۲١‏ 
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الحبيبية الصخرى ( المدرسة.) (۹٤۱۲ه‏ / ۱۹۲۸م ) 


اہن حبیش ( ٦1۵‏ بعد 1۷۹ / ۱۴۱۸ء بعد ۱۳۸۰م ) 


# الحبسية الصغریى ( المدرسة.) ( ۹٤۱۳ھ‏ / ۹۹۲۸م ): 

من المدراس القشديمة بمسديشة تونس » آنشئت سثة 
٦ه‏ / ۱۹۲۸ء . أدرجها محمد بن الخوجة رحمه الله فى 
المدأرس التى كانت مخصصة فى زمانه لسكنى طلبة جامع 
الزبتونة وفروعه بالعاصمة . وقد جاء فى مقدمة التحقيق 
(ص١١)‏ أن تلك المدارس قد تعطلت منذ تسوحيد التعليم 
التونسى فى سنة ۱۹١۸‏ » وتحويل تلامذة جامع الزيتونة 
وفروعه إلى المعاهد الثانوية العصرية . والجهود ميذولة الآن 
لترميم تلك المدارس وإنقاذها من التداعى » وتحويلها إلى 
مؤسسات نقافة وتعليمية . أه. 

اما عن المدرسسة الحبيبية الصغرى التى نحن بصددها 
قيقول ابن الخوجة رحمه أل : 

هذه المدرسة أسسها المولى محمد الحييب باي فى سنة 
٦ه‏ ۷ م بزاوية الولى المجذوب الشيح صالح 
المثلوثى معتقد عمّه المشير محمد الصادق باى» ولما تہ 
تجهيزها وتنسيقها فتحت لسكنى الطلية وألحقت بالمدارس 
العامة. 

( تاريخ معالم الشوحيد فى القديم والجديد لمسحمد بن الخوجة - 
تحقيق وتقضديم الجيسلانى أبن الحاج يحيى وحشادى الساحلى / ١١ء‏ 
۹( 

أنظر: الحبيبية الكبرى ( المدرسة۔). 
# الحبيبية الكبرى ( المدرسة۔) ( ۲٤۵‏ ۱ه / ۱۹۳۹م ): 

من المدأرس القديمة بمدينة تونس التى كانت مخصصة 
لسكنى طلبة جامع الزيتونة. قال عنها محمد بن الخوجة 
رحمه الله : 

كانت هذه المدرسة فندقا لديا يعرف بوكالة المجلس 
اللدى » حديثة البناء» فلما صعد المولى محمد الحبیب بای 
لكرسى الملك الحسينى › صرف مهجته لإسعاف طلبة العلم 
بمدرسة ذاأت مرافق عصرية » واحتار لذلْك الوكالة المتحدث 
عنها» فاشتراها رحمه الله من ماله الحخاص» وهذب أساليهاء 
وجعلها وغفا على آهل العلم من طلية جامع الزيتونة» وتم 
تجهيزهاً وتلسيقها فى سنة ٠٠٤١‏ / ۹ مم وناط نظارتها 
بقاضى الجماعة العلامة الشيخ الصادق النيشر» فناب کل بیث 
من بيوتها لاثة من الطلبة وفی سنة ۱۳٤۸‏ ه/ ۹۲۹٠م‏ 


ألحقت هذه المدرسة ببقية المدارس العامة ء وجعل التصرف 
فيها من حفوف إدارة المعارف» فعبرت عدد سكان بيوتها 
بجعلهم اثئين بكل بيت لا شلاثةء» وبالسالى وقع ضم جميع 
مدارس الطابة لمشيخة جامع الزيتونة » فكانت هذه المدرسة 
كبقية أحواتها من متعلّقات تلك المشيخة الجليلة. 

( تاريسخ معالم الشوحيد فى القديم رالجديد لمحمد بن الخوجة _ 
تحقیق وتقدیم الجیلانی اہن الصاح پحیی وحمادی الساحلی / ۳۲۸ 
4( 

انظر: الحبيبية الصغرى ( المدرسة). 
٭ این حبیش (1۵٦۔‏ بعد ۵1۷۹ / ۱۳۱۸ .بعل ۱۲۸۰ م ): 

قال عنه الزركلى : محمد بن الحسن بن يوسف بن الحسن 
ابن یونس» آبو بکر بن حبیش اللخمی» شاعر تونسی . برع 
فى النظم والنشر» وكان من الدحاة» وجمع له بو العباس 
الأشعرى ‏ فهرسة ١‏ وعرضها عليه» فكتب فى أولهاء» بعد 
مقدمة: ١‏ وإن هذا المجموع ليروق يعجب› ولکنه جمع لمن 
لا يستوجب ... إلخ ). قال الزبیدی : آكثر عنه أو عبد الله 
ابن رشید فی رحلته ( الأعلام .)۸٦ /٦‏ 

قالت المؤلفة : ما أشار إليه الزبيدى أعلاه مسن أن 
ابن رشید آکشر من الکلام عن ابن حبیش فی رحلته یتضح لنا 
بالرجوع إلى كتاب رحلة ابن رشيد ۔ والكتاب عندى اقتنيته 
من تونس» وهو بعنوان ‏ ملء العيبة بما جمع بطول الغيبة فى 
الوجهة الوجيهة إلى الحرمين مكة وطيبة » ويقع فى ثلاثة 
أجزاء» إذ أفرد ابن رشيد الصفحات من ٠٠١‏ إلى ٠٠١١‏ للکلام 
على أبن حبیش وشعره وشیوخه وأسمعشه وفهرسته مما پصلح 
أن يكون برنامجا دراسيا لتخريج أساتذة فى العلوم المنقولة 
والمعقولة » ولول الرغبة فى الاحتصار لنقلناه هنا بتمامه» ولكنا 
نكتفى بلقل مقدمة محقق الكتاب وهو سماحة الشيخ الدكتور 
محمد الحبيب بن الخوجة» وهى كما يلى : 

الفقيه الأديب الحافظ الشاعر القاضى الزاهد أبو بكر بن 
حبیش المرسی وهو من أول من لقیه ابن رشید بتونس ... زاره 
بمتزله ووجد منه عناية واحتفاء . 

ذکر له فهرسته التی كتبها له تلميذه بر العباس الاأشعرى› 


وكذا أسمعثه . 
والفھرست» کما یدو من قراء‌تهاء ثہت زاخر بأعلام 
الأندلسيين الذين تحرج عليهم. 
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ابن بیش ( ١۱٦۔‏ بعد 1۷۹ھ / ۱۹۱۸۔ید ۱۲۸۰م ) 


فمن شيوخه ابن الولى» والرفاء» وابن سلمة الشاطبى» وابن 
محرز» وسهل بن مالك » وابن عساکرء وابن قطرال» وابن أبی 
السسداد» وابن الحاج القرطبىء وابسن عتيق الأزدى» وابن 
واجب القيسى . وابن أبى الخصن اللخمى» وابن القرشية 
المقرئ»› واہن بطل وان عميرة؛ وان ابی الخير الشاطى ء 
وابن بى غالب » وابن الأصفر الحارثى » وابن مفضل وابن 

وقد أجاز له جماعة أيضامن أشهرهم: آبو على 
الشلوبين» والدباج» وابسن عاصم الرشدى» وابن القاسم 
الطيلسان» وابن -حريرة المالقى» والمومنانى» وأبو زيسد 
الخزرجى . 

وأسمعته ديسوأن يعرف بالكتى القيمة المعتمدة فى ذلك 
الوقت لتخريح أهل الفضل والعلم فى مختلف العلوم العقلية 
والنقلية والشرعية» فمن ذلك التيسير للدانى» وحرز الأمالى 
للشاطبى » والقصيدة الحصرية» والتقريب والحصرش 
للهاشمى » والمحرر الوجيز لابن عطية» وصحيح البخارى؛ 
وصحيح مسلم» وسنن بى داود» وسنن الترمذى» وموطا 
مالك» وملخص القابسى» ومنتقى ابن الجارود» والمسند 
الكبير للبزار» وسيرة ابن هشسام » وشمائل الترمذى» وكناب 
الأزبعين للمقدسى» وكتاب الاربعين لابى الفتوح الطائىء 
وكتاب الاأر بين للفراوى» وشرح الحكم والأمثال للعسكرى» 
ومعراجح الملاقب لابن أبى الخصال» والاستيعاب لابن عبد 
الب والاستذكار له والاشراف لابن المنذر والمختلف 
رالمؤتلف لعبد الغنى الحافظ » وكتاب الجهاد لابن الحاجء 
والتبصرة للبخمى » ورسالة أبن أبى زيد» والتلقين للقاضى عبد 
الوهساب» وفهرست آبى القاسم ابن حبيش» والإيضاح 
للفارسى» والجمل له» والمفصل للزمخشرى» وكذا الفصيح 
وإصلاح المنطق لابن السكيت» وأدب الكتاب لابن قتيبة › 
والامثال انى عييد والكامل للمبرد» والأمالى للیغدادی» 
والمقامات للحر يرى» وكتاب الأشعار الستة» وشعر المتنبى › 
وحمأسة حبيب» وشعر ابن وضساح› وشعر أبن خماجة» 
والمسلسل فى اللغة للتميمى» وكاب نزهة الألباب فى 
میحاسن الاداب» والمقاصد الكافية من علم سان العرب . 


ئم عرف ابن شید ہما قرا على ابن حبیش من أحاديث»› 


AT 


الس 


وأثبت بالترجمة قصیدا طویلا من نظمه پستدعی به أنس ابن 
حبیش و إجازته له» وعقب ذلك آثبت الجواب عن قصیده بما 
نظمه أبو محمد بن مبارك على لسان الشيخ ثم ذكر قصيد ابن 
الحكيم فى نفس الغرض والإجابة عنه. 

ثم أورد أشعارا كثيرة تزيد على ثلائين قطعة كلها لابن 
حبيش ومن نظمه غير قطع قليلة آنشدها صاحب الترجمة له 
بعضها لابن خفاجة والبعض الالحر لابن شرف . وقد كان أبن 
رشید داتم الاتصال بآبی بکر بن حبیش من حین دخوله تونس 
إلى وقت مغادرته لها حيث وافته مراسلة منه إلى المركب الذى 
يعحمله نحو الوجهة الحجازية. 

( ملء العيبة لأبى عبد الله محمد بن عمر بن رشي _ تقديم وتحقيق 
سماحة الشيخ الدكتور محمد الحبيب بن الخوجة / ۵۵ - ۵۷ . انظر 
أيضا رحلة العيدرى المسماة الرحلة المغربية لأئى عيذ الله محمد بن محمد 
العہدری الحیسی - حققه وقدم له وعلق عليه محمد الفاسی / :۲٠۸‏ 
4 
الحج: 
قال الإمام الراغب الأصفهانى : 

حم : أصل الحج القصد للزيارة» قال الشأعر: 

# حجون بيت الزبرقان المعصفرا * 

حص فى تعارف الشرع بقصد یت الله تعالى إقامة للنسك 
الأكبريوم التحرء ويوم عرفة » وزُوى العمرة الح الأاصغْر. 

( المفردات فى غريب القرآن ر ٠١١‏ ). 

وقال الشيخ محمد أحمد الملقب بالداه الشنقيطى فى 
شرحه لرسالة ابن آبی زید القیروانی : 

الحج لغة القصد وفى عرف الشرع القصد إلى بيت الله 
الحرام على وجه التعظيم لقصد العبادة المعروفة وهى عغيادة 
تشتمل على نية وتلبية وطواف وسحى بين الصفا والمروة ووقوف 
بعرفة.ومییت بمزدلفة ورمى الجمار بمنى وحلق أو تقصير وترك 
طيب وحلق شعر وغير ذلك وهو فرض بالكتاب والسنة 
والإجماع فمن آنکر أنه فرض ارتد ومن اعترف بآنه فرض وامتنع 
من أدائه ترك واتفق آهل المذاهب الاربعة على أنه فرض فى 
العمر مرة على الحر المسلم سواء کان ذكرا أو أنثى البالغ 


| 


العاقل المستطيع وعند المالكية فرض على الفور على 
المعتمد وقيل على التراخى إلى خوف الفوات وعند الحنابلة 
ی الفور وعند الحنفية فرض على الور على قول أبى 
يوسف وأصح الروايتين عن آبى حنيفة وعلى التراخى على قول 
محمد والتعجيل أنضل وعد الشافعسة فرض على الترا حى 
وإنما يجوز التأخير بشرط العزم على الفعل فى المستقبل , 

قال الله تعالى : وله على الناس ححح البيت من استنطاع 
إلى سبیلا ومن کفر فإن الله غنى عن العالمین € [آل عمران : 
۲۷ «وعن ابن عمر أن رسول الله با قال : بنى الإسلام على 
حمس : شهادة أن لا إله إلا اله وآن محمد رسسول الله وإقام 
الصلاة وإيتاء الزكاة والحج وصوم رمضان » رواه البخارى . 

« وعن انس قال کنا نعمت أن ياتى الأعرابى العاقل فيسل 
النبی که وحن عند فہینما نحن كذلك إذ تاه آعرابی فجثی 
بين يدى النبى ب فقال يا محمد إن رسولك آتانا فزعم لنا نك 
ترعم أن الله أرسلك . فقال النبی ل نعم . قال: فبالذى رفم 
السماء وبسط الاأرض ونصب الجبال آلله أرسلك؟ فقال الى 
َي نعم . قال فإن رسرلك زعم لنا أنك تزعم أن علينا حمس 
صلرات فى اليوم والليلة فقال اللبى فيا نعم . قال فہال ی 
أرسلك الله أمرك بهذا؟ قال نعم قال فإن رسولك زعم لنا 
أنك تزعم أن عاينا صوم شهر فى السنة فقال النبى ية صدق . 
قال فبالذى أرسلك آله أمرك بهذا؟ قال النبى ية نعم . قال 
فإن رمسولك زعم أن علينا فى أموالنا السزكاة . فقال النبى لا 
صدق . قال فبالذى أرسلك الله أمرك بهسذا؟ قال النبى جل : 
نعم . قال فإن رسولك زعم لنا نك تزعم أن علينا الحح إلى 
البيت من استطاع إليه سيلا فقال النبى ل : نعم . قال 
فبالذى أرسلك الله أمرك بهذا؟ فقال النبى بها : نعم . فقال: 
والذى بعشك باحق لا آدع منهن شيئ ولا آجاوزهن ثم وڈب 
فقال النبى و إن صدق الأعرابى دحل الجنة » رواه الترمذى 
وعن ابن عباس أن الأقرع بن حايس سأل التبى بلا فقال يا 
رسول الله الحج فى كل سنة أو مرة واحدة قال بل مرة فمن زاد 
فهو تطوع ٩‏ رواه آبو داود (الفتح الربانی .)٠١۷ /١‏ 

روى الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : « سیل 
رسول الله َة أى العمل أفضل فال : إيمان باه ورسوله » قيل 
ثم ماذا؟ قال الجهاد فی سبیل الله» قیل ثم ماذا؟ قال حم 
مبرور .٩‏ وروی مسلم عن آہی هريرة أیضا قال : ١‏ خطبنا رسول 
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ال وو فقال اھا ای د ف ملک المج 
عمنهاالح. 

وروی الشیخان عن آبى هريرة أيضا قال : « قال رسول اللہ 
ل من حح لله فلم يرفث ولم يفسق رجع كيوم ولدتة مه 
وروی الشيخان عن آبى هريرة أيضا قال : قال رسول الله گلا 
العمرة إ إلى العمرة كفارةٌ لما بينهما والح المبرور ليس له جزاء 
إلا الجنة » ( مختصر كتاب رياض الصالحس / ا 01ا( 

أما عن أداء الحج فقد اخحتلف الفقهاء فى وجوب الحج 
أهو على الفور أم على التراخحى فذهب جمهور الفقهاء إلى 
وجوه على الفور وذهب الشافعية وبعض الحنفية والإباضية 
فى الأصح عندهم إلى وجوبه على التراحى والكل متفقون 
على آن القيام به فى آشهره من أی سنة کون آداء غير أن من 
يرى أن وجوبه على الفور يقول إنه يأثم بالتأخير عن العام 


الأول 


( موسوعة الفقه الإسلامى ١٠١١ /٤‏ ), 
وبحصى الخوارزمى الألفاظ المتعلقة بمتاسك الج كما 
يلی : 
القران: اران أن ينوى العمرة مع الحج جميعًا والتمتع أن 
يحرم للعمرة قبل الحج . الإفراد أن يفرد نيّة كل واحد منهما. 
الاستلام : الاستلام همو لمس الحجر الأسود أشتق من 
لسلمة وهى الحجر كما قيل من الكل الاكتحال. 
الرمل والهرولة : الرسراع . 
والجمز العدو فی المشي : الهدی ما یهدی إلى بیت الله 
الحرام من النعم . 
البدنة : الناقة والبقرة تهدى إلى البيت وجمعها بدن مثل 
خحشبة وخشب . التجمير: رمى الجمار وهى الحصى واحدتها 
جمرة وبها سميت جمرة العقبة الإشعار آن يُعلم الهدى 
بالطعن فى سضشامه أو غير ذلك . وشعائر الله واحدتها شعيرة 
وهى العلامة ( مغاتيح العلوم/ .)١١‏ 
وإليك تفصيل منأسك احج : 
احج هو الخامس من أركان الإسلام ... 


ويجب على المسلم البالغ العاقل» ( والرجل والمرأة 
سواء) يشرط الاأستطاعة . 


الحصسسج 


س 


ويجب مرة فى العمر ... وكذا العمرة عند بعض الفقهاء. 
فمن زاد عن مرة فهو متطرع . 

ویستحب تکراره كل خمسة أعوام. 

آرکانه : 

وأركان الحج أربعة : 

١‏ -الإإحرام. ۲- الطراف. 

۳-السعى. ١‏ -الوقوف بعرفة. 

وما عدا الوقوف أركان العمرة فهى ثلاة . 


الإبحرام : 
فالإحرام : الدخول فى النسك ( أى شعاثر الحج ). 
وللإحرام آربع كيفيات : 


| -الإافراد: وهو أن ینوی احج من الميقات . وبعد تمام 
الحج يخرج إلى الل فيحرم بالعمرة [ ويسمى : المفرد]. 

۲ - التمتع : وهو أن يعتمر آولا من ميقات بلسده» فى 
أشهر احج » ثم يحح من مكة بلا رجرع إلى الميقات . 
ويسمى المتّمتم. 

۳ - القران: أن يحرم بهما معساء من میقات بلده ویسمی 
القارك. 

٤‏ - والإطلاق : أن ينوى الدخول فى السك من غير 
تعیین» ثم له بعد ذلك صرفه لما شاء. 

ويجب على المتمتع وألقارن دم . 

ومن الواجبات التى لو ترك واحدا منها وجب عليه الدم: 

١‏ - الإإحرام من الميقات : ( أى المكان الذى يحرم منه 
اللحجيج بالحح ) وهو: ذو الحليفة: لأهل المدينة ومن 
حواليها [ومن يمر بها ]. 

والجحفة : لهل الشام ومصر والمغرب ومن يمر عليها 
(وقد 'زالت رسومها وأعلامها وأصبح الناس يحرمون من رابغ 
مدينة فى شمالها احتباطا وهى مدينةعلى سأحل البحر 
الالحمر الشرقى ). 

ويلملم : لنهاية البمن . والهنود الذين يمرون بها . 

وقرن المنازل : لنجد اليمن ومن يمر بهم . 

وذات عرق لأهل العراق وخراسان وکل من يمر به . 
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ومن فى مكة» ومن مسكله قرب من الميقات إلى مكة 
فميقاته موضعه , 

ومن المشروع : التلبية عند الإحرام» ويستحب تكرارهاء 
ورفع الصوت بهاء وتجديدها عند كل مناسبة من زول آو 
ركوب وهى من واجبات الإحرام كتكبيرة الإحرام للصلاة ولفظها 
عن النبى 45 : ١‏ لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك 
لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك» لا شريك لك ١‏ (رواه 
الجماعة والشافعى والبيهقى ) فهى واجبة بهذا اللفظ عند 
الجمهور. 

ومن سن الحرام : 

1 - الاغتسال. 

- والإحرام عقب صلاة نافلة . 

۳ - وتقليم الأظافر. وقص الشارب» وحلق العانة. 

. والدعاء والصلاة على الى ما عقب التلبية‎ - ٤ 

ومن المحظورات للمحرم التى لو فعلها وجب عليه فدية : 

دم شاة» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام بثلاثة اصع ( جمع 
صاع وهو أربعة أممداد» والمد حفنة بيدى رجل معتدل 
الكفين) . 

. تغطية الرآس» ولبس المخيط‎ - ١ 

۲ - وحاتق الشعرء وتقليم الأظفار. ومس الطيب. 

۳ - ومقدمات الجماع من قبلة أو نحوها. 

- وعقد النكاح . 

۵ - وقتل صيد البر. 

وبالجماع تجب الكفارة والقضاء فوا » وهى بدنة [اللاقة 
المسمنة] وإن لم يجد فبقرة» وإلا فسبع شياه» وإن لم يجد 
قوم البدنة بالدراهم» والدراهم بالطعام » ويتصدق ... وإن لم 
یجد فیصوم عن کل م یوما . 

وجراء فتل الصيد بمثله من ألنعم . 

الركن الثانى : الطراف: 

وهو الدوران حول البيت سبعة أشواط . 

وشروطه : 

١‏ -النية... 

۲ - والطهارة من الخبث رالحدث . 


وستر الحورة. 
ون يطوف داخل المسجدء بجعل البيت عن يساره. 
وآن يبدا بالحجر الأسود ويختمه به. 

٦‏ - ولاہد أن یکوت کل بدنه خارجا عن كل البيت» فإذا 
طاف لا يجعل يده فى هواء الحجر أوالشاذروان . 

( الحجر: حجر إسماعيل وهو جزء من الكعبة لكنه خارح 
عن بنائها وهو تحت الميزاب . 

والشاذروان بفتح الذال وكسرها: القدر الذى ترك بين 
عرض الأساس خحارجا عن عرض الجدار مرتفعا عن وجه 
الارض قدر لى ذراع ) . 

ومن سنن الطواف : 

١‏ - الرمّلء وهو الإسراع مع تقارب الخطى» فى الأشواط 
الثللائة الأولى : ولا يسن الرمل إلا فى طراف يعقبه سعى » 
فيکون فى طواف القدوم » أو فى طواف الإفاضة ... 

۲ - ومن سننه : الاضطباع » وهو كشف الكتف الاأيمن › 
بان یجعل وسط رداثه تحت عاتقه الاأيمن» ويطرح طرفيه على 
عاتقه الايسر. ` 

۳٠‏ - ومنها : تقبيل الحجر الأسود عند بدء الطواف إن 
أمكن» وإلا اكتفى بلمسه باليد» أو بالاشارة إليهء لفعل 
النبىويا ذلك وآمره به . 

ولا يظن ذلك تعظيم الحجر بحیٹ أنه 


قال عمر رضي الله عله 
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٤‏ - ومن سنه : استلام الرکن اليمانى 
وهو الركن المقابلل للحجر الأسود مر عند 
جهة ججر إسماعيل . 
۵ - ومنها: الدعاء بالملتزم ( باب 
الكعية ) عند الفراغ من الطواف . 
٦‏ - ومنها: صلاة ركعتين بعد القراغ 
من الطواف» خلف مقام إبراهيم » والشرب 
من ماء زمزم» والرجرع من قدام الحجر 


الأسود قبل الخروج إلى المسعى . 
الركن الثالث السعى : 
وهو المشى بين الصفا وا 
شروطه : ١‏ - ألنية. 

۲ - أن يكون عقب الطراف . 

۳ - إكمال سبعة أشراط . 

. المرالاة بين أشواطه‎ - ٤ 

من سنن السعى : 

١‏ - سرعة المشى بين الميلين الالحضرين لما حَبّت 
هاجر أم إسماعيل ( الخبٌ ضرب من العدوء أى الهرولة ). 

- الوقوف على الصفا والمروة للدعاء. 

۳ - ون يقول : الله أكبر ثلاثا عند الرقی . 

. الموالاة بيه وبين الطواف‎ - ٤ 

٥‏ - والبخروج إليه من باب الصفاء تاليا قوله تعالى : #إن 
الصفا والمروة من شعسائر الله فمن حج البيث أو اعتمر فلا 
جناح عليه أن د وف بهما ومن تطوع خیرا فان الله شاکر علیہ 4 
[الېقرة: 1٥۸‏ ]. 

- وأن يكون الساعى متطهرًا . 


+ 


یه 


السهي ل اما والەروة 


11٦ 


۷ - وأن یسعی ماشا. 
۸ - وألا يؤذى أحدًا من الساعين. 
٩‏ “ وأاستحضاره - فی نفسه ‏ ذله وفقره | الله . 


F 


الركن الراب ألوقوف بعرفة : 
وهو اهم أركان الحج لفرله وي : «الحح عرفة » ( رواه 
الشمسة ) . 


وواجبأته : 


١‏ - الحضور بعرفة يوم تاسع ذى الحجة بعد الزوال 
غروب الشمس . 

۲ - والمبيت بالمردلفة بعد الإفاضة من عرفات ليلة عاشر 
دي الحجة . 

۳ - ورمى جمار العقبة يوم النحر. 

. والعحلق أو التقصير بعد رمى جمرة العقبة‎ - ٤ 

ه - والمبيست 
بمنی ثلاث لیال: س 
أيلة الحادى عشر» 
والفشالى عش 
رالفالٹث عشرء آو 

آ ¬ ورمهسىی 
الجمرات الثلاث بعد 
زوال کل یوم من ایام 


۳ - ومنها: وجوده بعد الزوال بنمرةء وصلاته الظهر 
والعصر قصرا وجمع تقديم مع الإسام ( بمسجد نمرة بوادى 
عَرنة المتاخحم لعرفات ويقال له بطن عرنة ). 

٤‏ - ومنها : إتيانه إلى موقف عرفات بعد أداء صلاة الظطهر 
والعصر مع الإمام. ) 

۵ - ومنها: تأخير صلاة المغرب إلى أن ينزل الجمع 
المزدلفة فيصلى المغرب والعشاء بها جمع تأخير قصرًا. 

- ومنها: الوقوف مستقبل القبلة ذاكرا وداعسًا عند 
المشعر الحرام -حتى الإسغار. ٤‏ 

ومنها : أداء طواف الإفاضة قبل الخروب . 


۸ - ومنها : الاغتسال بعد الزوال والوقوف بعرفة . 
۹ - ومنها : الوقوف بموقف رسول الله عة عند الصخرة إن 


٥إ‏ ومنها : الذكر والدعاء مستقبل القيلة بالموقف. ١‏ 
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: -ومنها: كون الإافناضة من عرفة على طريق تنبیهات‎ ١١ 
المأزِمَيْنِ. | - إذا أرإد دخول مكة: اغتسل خسارج مكة بنية دخول‎ 
موضح بمكة بين المشعر الحرام وعرفة» وهو شعب بين مكة» ويدخلها نهارا ( نازا وللا سواء وإن كان يستحب‎ ( 
. ) جبلین؛ يفضى آحره إلى بطن عرنه» حيث مسجد تَمرة. دحولها نهازا‎ 
° 0 
اسار التلبية فى الطريق إلى ميب - فاا دخلها مضی نر المسجد الحرامء فإذا تش‎ 1 
فات» والمندلفة . بصره على البیت يقف ويرفع بديه ويقول: « اللهم زد هذا‎ 
0, 0 ٠ ور ي س‎ 
ومنها: التقاط سبع حصيات من مزدلغة لرمى جمرة البیت تشريفاء وتكريما» وتعظيماء ومهابة» وزد من شرف‎ - ۳ 
. العقبة بلا زيأدة كما يفعل العرام. وعظمه ممن حچه أو أعتمره تشريغا وتكريما وتعظيما وبا‎ 
ومنها السدفعح من‎ - 
مزدلفة بعد الإسفار» وقيل‎ 
طلوع الشمس.‎ 
ومنها ا فی‎ ¬ ۵ 
السير ببطن مسر‎ 
n رعرفة وقيل بين منى وعرفة‎ 
NTT NE و‎ 
E ad EN CE e العقبة فيمسا بين طلسوع‎ 
ومنهاً: مباشرة ذبح‎ - ۷ 
الهدی» آو شهوده حال‎ 
نحره.‎ 
ومنها: الأكل من‎ - ۸ 
| . الهدی‎ 
ومنها: المشى إلى‎ - ٩۹ 
. الجمرات‎ 
`  ةرمج ومنھها: رمی‎ >-۹ 
... العقبة من بطن السوادى‎ 
' مستقبلاً لهاء» جاعلا البيت‎ 
. عن يساره» وملی عن یمینه‎ 


TEE r TH SE EE 3 IH E f 
٤ ا‎ E E 1 i E: 2 a 5 Hh e ا‎ a 0 1 ۳ a ا‎ e ا‎ 


الحجاج يرمون الجمار فى منى 
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لجس 


اللهم أت السلام ومنك السلام حيّنا رئا بالسلام ) (عن سعيد ٩‏ - ويلتقط فى أول آيام التشريق . إحدى وعشرين حصاة 
بن المسيب عن عمر. رواه البيهقى وابن أبى شيبة بسند ٠‏ من متّى» . فإذا زالت الشمس رمى بها قبل الصلاةء فيرمى 


۳ فإذ 


االجمرة الأولى (الصغرى) ثم الشانية ( الموسطى ) ثم الثالدة 


دحل المسجد يطوف طواف القدوم . (العقبة أو الكبرى ) وهى الجمرة التى رماها يوم النحر فيرميها 


وللحج أكشر من طواف ( وأشهر ثلاثة خاصة بالسي ) بسبع كمافعل من قبل . 


ارين . 
(آ) طواف القدوم. 
(ب) طواف اللافاضة . 
(ج) طواف الوداع . 


١‏ - ويفعل كذلك فی ثائى أبام التشريق» والثالث بعد 
الزوال. 

١‏ ويخطب الإمام: 

() فى سابع ذى الحجة بعد صلاة الظهر بمكة» خطبة 


فركن الحج : طراف الإفاضة بعد الرجوع من عرفات. ‏ يعامهم فيها مناك الج | 
والباقيان من سنضه . وهناك طواف رابسع وهو طواف التطرع» (ب) وفى تأاسع ذى الحجة بثورة قبل دخول عرفة , 
بأتی به الناسك استحہابا کیف شاء ومتی شاء» وطواف (ج) وفى ثالث أيام التشريق بمنى بعد الرمى يَعْلْمَهْم فيها 
حامس وهو طواف التحية بدل ركعتى تحية المسجد كما جواز السفر وقطع الرمى ( مختصر الأحكام الفقهية / ٠١١_٠۲۱‏ ) . 


أسىلفتا . 

٤‏ - آما السعئ : في جوز أن يره 
إلى ما بعد الافاضة . 

۵ - وحلتق الرآس: من أعمال 
احج » رهی ركن عند بعض الاأئمةء 
وعده الجمهور من وإاجباته . 

٦‏ - آما الرمَي والحلق وطراف 
الافاضة فيدخل وقت الثلائة بتصف 
الليل من ليلة النحر, 

۷- ويتحلل الحاح بفعل انين 
من هده الشااة : 

١‏ -إماحلق ورمی. 

1 - وإماحلق وطواف. ‏ 

¬ وإمارمی وطواف . 

فیحل بائنين جميع ما حرم عليه › 
غير الوطء» وعقد النكاح . 

فإذا فعل الشالث حل له كل ما 
حرم عليه . 

۸ - فإذا فرغ من طواف الإفاضة 
والسعى رجع إلى منى أو بات بها. 


parr وک بيده‎ Ein 2 TEES aka hm TRE i mr HH 3 E, ا‎ 0 Pr 
: i ا‎ 


i. ا‎ MEHE: 1 د‎ 


E y 2 a Bp e E a 2‏ 
ر ا ا ی ی ا r‏ ا ا et‏ 
1 ي . ET‏ ا ت 2 
ل ر ا ا 


eR e 

i E 

ا 

EE 

E ut 
ا ا‎ 


ا 


ا 
r E 2 a‏ 1 


3 ا 

rar 1 

ELLES Hi 
3 aT 4 


la: 
2 


: و‎ 1 2 2 E ر‎ HE 
e E 
2 E 

e 


i Rh i. . 


1 i ET : 1 
e ET r 8 


کے 
8 


+ 
r. 
ا‎ 
EH 


a‏ 1 : ا 
a 1 8 3 Ls‏ 


n‏ 8 بوا 


> وكا 
ا 
و 


a ik 


2 
راب‎ 
E 


2 ا‎ r . 
= i د‎ - E 2 
ف‎ 8B س‎ a و‎ EEE ل ا‎ E E 1 2 n 2 2 : 
ا 2 ج . . ل‎ . - 1 a 8 ر‎ ۳ a 
5 Pheu . i .. El Ts on - 3H 2 o. 0 1 8 : ن ا ۳ ج‎ 3 
a FE E E: RT o gre ا‎ TE N o ih er EP E J ا‎ E ا‎ 
E. EE E E وا 2 ۳ .1 : ا‎ a 2 
. . 1 Hî 5 Hî - . 2 . 0 = . 5 = . e E 0 T=. 2 3 
ا‎ . ۳ - 1 . Rim L kk 8H دی . . " اا‎ H . . ید ال چا‎ 1 ۳ 5 Lr 2 . 
- ۳ ۰ E Ea ج ی‎ 2 e ا‎ o. . HE 2 E TL k> E 0 
. E .ت 0 3 ا ا‎ . I a a 2 


ت 


TS Î 
س ی‎ 


ا 
Erih‏ ا 


2 


EET 
2 EE TH GFR E . EEE E i: 
ر ا 2 3 2 : - 2 ا‎ Eh : ا 0 ا‎ 
8 E 8 الا ت ا‎ 3 a ا‎ 
E 2 0 o e RR EET e r 
a ا‎ 


BEE 


E 2 ا‎ E : ج‎ 


2" 1 
F1 


EE 
.- 1 0 ا" ”ا‎ 
1 i " 2 


0 


KEELE 
ی ف‎ 


2 1 a : 0 1 ۰ اھ را کت‎ 2 
: ۳ ا س‎ = ih. a: 
5 . ne 5 a r, ا‎ . rl = 
5 . ا‎ : E TT . 
HETE س‎ 2 f ES f e 
Er E : ا‎ 1. ۰ 1 


ا 1 ر 
E‏ 


a 
3 


E : EH :‏ 
د 3 ل ا HH‏ . = 
ا e‏ : ا 
ت 
e‏ 


- 2 r 
ٍ HE 
N r 


ا 
E‏ 
ا 3 ا e r Rk Le EEE‏ ا 
ETE; 2 2: FEE.‏ 8 ا ا ik i 1 i‏ م 2 EE‏ .- 
i, n E‏ ا ل ا 
rE : . = i" .‏ 


ا 
E‏ 
E‏ 
r‏ 
EÊ 5‏ د 
Cr‏ 

1 

ا 

E 

i 


ا 
rE"‏ 


. ا 7 
س ن 
ا 
ت 
mm 2‏ 
= ا 2 


EE TT rr 
“ ر‎ 


1 : ا Hl‏ 
1 ال ب e‏ 1 


i HEEE 2 
a HE 


E 
ت‎ 
3 


an ا‎ 


Lr 


e 
a 
he 
a, 


li 
E 
E 


STE E ا‎ 


مقام سيدا إبراهيم عليه السلام 


لا يجب عليهما الحج » لکنهما إذا حجّا صح منهماء ولا 

قال ابن عباس رضی الله عنهما: قال الى #4: ١‏ أيما 
صبی حج ثم بلغ | يجلث ( الحنث : الثم ای بلغ آن یکت 
عليه إثم ) فعليه أن يحج مرة آخرى . أيما عبد حجٌ ثم أعتق» 
فعليه آن يحج حجة آخرى رواه الطبرانی بسند صحيح . 


7 ل راہ :؛ 4۷[ 


وقال السسائب بن يزيد : حج بى مع رسول الله ي حجة 
الوداع وآنا ابن سبع سنين . رواه أحمد والبخارى والترمذى . 
وقال قد أجمسع آهل العلم : على أن الصبى إذا حج قبل أن 
يدرك فعليه الح إذا أدرك» وكذلك المملوك إذا حج فى رق 
ثم أعتق فعليه الحج إذا وجد إلى ذلك سبيلا. 

وعن ابن عباس رضی الله عنهما : أن امرأة رفعت إلى رسول 
الله َة صبيا فقالت : آلهذا حج؟ قال : « نعم» ولك أجر » 
(آى فيما تتكلفين من أمره بالحج» 
وتعايمه إیاه ) . 
٠‏ وعن جابر رضى الله عنه قال : 
احج چنا مع رسول الله وة ومعشا 
النساء والصسياث› فلبينا عن الصبياك» 
ورمینا عنهم . رواه أحمد وابن ماجه. 

ثم إن كان الصبى مميزا حرم 
بنفسه وآدى مناسك الحج > واا 
آحرم عنه وليه » ولبّی عنه وطاف په 
وسعى » ووقف بعرفة » ورمی عنه (قال 
النووى: الول الذى يحرم عنه إذا كان 
غير مميز هو وى ماله وهو أبوه أو 
جذه أو الوصى من جهة الحاكم. اما 
الام فلا يصح إحرامها إلا إذا كانت 
وصية أو منصوبة من جهة الحاكم . 
وقيل : يصح إحرامها و إحرام العصبة 
وإن لم يكن لهم ولاية ) . 

ولو بلغ قبل الوقوف بعرفة» أو 
العبد إذا اعتق . 

وقال مالك وإبن المنذر: لا 
بجر هما لان الإحرام انعقد تطوعاء 
فلا ينقلب فرضًا . 

حح المرأة: 

يجب على المسرأًة العحبح » کما 
يجب على الرجل سواء بسواء _ كما 
سہق ان ذکرنا۔ ذا استوفت شرائط 


الج 


الوجوب» ويزاد عليها بالنسبة للمرأة آن يصحبھا زوج أو 
محرم . 

فعن ابن عباس رضی ال عتھما قال : سمحت رسول اله 
اة يقول : « لا يخلون رجل بامرأة إلا ومعها ذو محرم»› ولا 
تسافر المرآة إلا مع ذى مبحرم» فقام رجل فقال : يا رسول الله 
إن امرآتی حرجت حاجّة » وإنی اكتتبت فى غزوة كذا وكذا. 
فقال: « انطلق فج مع اسرأتك » رواه البخارى ومسلم؛ 
راللفظ لمسلم. 

وإلى اشتراط هذا الشرط» وجعله من جملة الاستطاعة» 
ذهب آبو -حنيفة وآصحابه » والنخعى والحسن والٹورى وأحمد 
وإسحاق . 

قال الحافظ : والمشهور عند الشافعية اشتراط الزوج أو 
المعحرم أو السوة الثقات ء وفى قول : تكفى أمرأة واحدة ثقة» 
وفى قول نقله الكرابيسى وصححه فى المهذب: تسافر 
وحدهاء إذا كان الطريق أمنا. 

وهذا كله فى الواجب من حح أو عمرة. 

وفى « سبل السلام » « وقال جماعة من الأئمة : يجوز 
للعجوز اأسفر من غير محرم » وقد أستدل المجسزون لسفر 
المرأة من غير محرم ولا زوج -إذا وجدت رفقة مأمونة» أو كان 
الطریق آمتا۔ ہما روا البیخاری عن عَدِیٌ بن حاتم قال : ١‏ بنا 
أنا عند رسول الله اا إذا أتاه رجل فشكا إليه فاقة » ثم أتاه رجل 
فشكا إليه قطع السبيل› فقال : يا عدى هل رآيت الحبرة؟ 
(قرية قريبة من الكرفة ) قال: قلت : لم أرهاء وقد أنبئت 
عنها. قال: فإن طالت بك حياة لترينٌ الظعينة ترتحل من 
الحيرة حتى تطوف بالكعبة» لا تخاف إلا إلله » ( الظعينة أى 
الهودح فيه امرأة م لا). 

واستدلوا صا بأن نساء النبی لا حججن بعد ن آذن لهن 
عمر رضى الله عنه فى آخر حجة حجهاء وبعث معهن عشان 
أبن عفان وعبد الرحمن بن عوف رضى الله عنهما. 

وکان عٹمان رضی الله عنه ینادی : ألا يدنو أحد منهن » 
رلا ينظر إليهن» وهن فى الهوادج على الډبل . 

وإذا حالفت المرأة وحجّت» دون آن يكون معها زوح أو 
محرم» صح حجچها ء٠‏ 


۲1 


وفى سبل السلام : قال ابن تيمية  :‏ إنه يصح الح من 
المراة بغير محرم ومن غير المستطيح , 

وحاصله: أن من لم يجب عليه الحح لعدم الاستطاعةء 
مثل المريض› والفقير» والمعضوب؛ والمقطوع طريقه» 
والمرأة بغير محرم ٠‏ وغبر ذلك إذا تكلفوا شهود المشاهد» 
أجزأهم احج . 

ٿم منهم من هو محسن فى ذلاك› کالذی حح ماشبًا: 


والمرآة تحج بغير محرم . 
وإنما أجزأهم» لأن الأهلية تامة » والمعصية إن وقعت فى 
الطريق؛ لا فى تفس المقصود. 


وفى المخنى : لو تجشم غير المستطيع المشقة» وسار 
بغیر زاد وراحلة وحځ» کان حجه صحي حا مجزا . 

استئذان الزو جه زو چها : 

بسحب للمرة أن تستأذن زوجها فى الخروج إلى احج 
الفرض فإن أذن لها حرجت وإ لم يأذن لها حرجت بغير 
إذنه» لأنه ليس للرجل منم امرأته من حج الفريضةء لأنها 
عبادة وجبت عليهاء ولأ طاعة لمخلوق فى معصية الخال . 
وها أن تعجل به لتر ذمتهاء كما لها أن تصلى أول الوقت› 
وليس له منعهاء ويليق به الحج المنذور» لأنه وإ جب عليها 
كحجة الإسلام . وأما حح التطوع فله منعها مته» لما رواه 
الدارقطنى عن أبن عمر رضى الله عنهماء عن رسول اله ويا 
فی امرأۃ کان لها زوح ولها مال» فلا يأذن لها فى الح - قال : 
« لیس لھا أن تنطلق إلا بإذن زوجها“ . 

احج عن الخير: 

من استطاع السبيل إلى الحج ثم عجز عنه» بمرض أو 
شيخوخة » لزمه إحجاج غيره عنه» لأنه أيس من الحج بنفسه 
لعجزه» فصار کالمیث فینوب عنه عیره . 

ولحديث الفضل بن عباس رضى الله عنه : أن امرأة من 
حشعم قالت : يا رسول الله إن فريضة الله على عباده فى الحجح»› 
آدرکت أبی شخا كبيرا لا يستطيع أن يثبّت على الراحلة» 
أفأحجَ عنه؟ قال : « نعم » وذلك فى حجة اوداع . روا 
الجماعة» وقال الترمذى : حسن صحيح . 


لسسع 


وقال الترمذى أيضًا: ( وقد صح عن النبی ية فی هذا 
الاب غير حديث » رالعمل على هذا عند آهل العلم من 
أصحابت النبی وة وغی رهم پرون أن يحح عن الميت . ونه 
يقول الثورى واين المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق وقال 
مالك : إذا أوصى أن يح عنه» حح عنه. 

وقد رخص بعضھم آن یحج عن الح إذا کان كيرا بحال 
لا يقدر أن يحج» وهو قول ابن المبارك والشافحى ( وهذا قول 
أحمد والأحنف ) . | 

ونى الحديسث دليل على أن المرآة يجوز لها أن تح عن 
الرجل والمرأة» والرجل يجوز له أن يحج عن المرأةء ولم يأت 
نص يخالف ذلك . 

شرط احج عن الغير: 

یشترط فیمن یحج عن غیره آن پکون قد سہق له الحح عن 
تسا , 

لما رواه ابن عباس رضی الله عنھما : « آن رسول اللہ ٤لا‏ 
سمع رجلا يقول: ١‏ لبيك عن شبرمة » فقال: أحججت عن 
نفسك؟ قال: لا. قال : فح عن نفسمك» ثم حح عن 


شبرمة؟ رواه أبو داود وأين ماجه. 

قال البيهقى : هذا إستا سناد صحيح ليس "فى الباب صح 
منه . 

وهذا قول أكثر كثر أهل العلم: : آنه لا يصح آن يحج عن غيره 


من لم حح عن نفسه مطلقا» مستطيعًا کان أو لا. 

من حج لنذر وعليه حجة الإسلام: 

أفتی ابن عباس وعكرمة » بأن من حج لسوفاء نذر عليه ولم 
يكن حج حجة الإسلام أنه يجزى عنهما . 

وآفتى ابن عمر» وعطاء : بأنه يبدأ بفريضة الحج» ثم يفى 
بندره . . ) 

الاقتراض احج : 

عن عبد الله بن بى أوفی قال : سألت رسول الله اة عن 
الرجل لم يحح. أو بستقرض للحج؟ قال روا 
البيهقی . 
الحج من مال حرام: 

ويجزئ الحج إن كان المال حرامًا ويأثم عند الأكثر من 
العليماء. 


وقال الإسام أحمد: لا يجزى » وهو الأصح لما جاء فى 
الحديث الصحيح : ١‏ إن الله طيسب لا يقبل إلا طيبا » ( فقه 
السنة م٠‏ ج٤/ ۵7١١‏ 1۷ه۵). 

العمرة: 

ركيفية العمرة : أن يحرم بها كما يحرم بالحح . ويحره 
بإحرامها جميع مسا حرم فى الحح ثم يدل مكة فيطوف 
طواف العمرة» لثم يسعى» ثم يحلق رأسه آو بقصر» فیح 
منها. 

الزيارة: 

ويستحب زيارة قبر النبى ية والمسجد النبوى» وهى 
للحا آكد ( قال الألبانى فى مناسك الحج | ۹ نحت 
عنوان : بدع الريارة فى المدية المنورة: قصد قبره يا بالسفر 

... أما السنة فهى قصد المسجد للحديث « لا ثد الخحال »» 
فاذا کان ف ى المسجد صلى التحية ثم زار القبر تيعا للمسجد ) 
فيأتى المسجد الشريف ويصلى التحية» ثم يقصسد الحجرة 
الشريفة» فيقف مستقبلا إليهاء ويسلم على النبى يها قاثلا: 
« السلام عليك يا رسول الله السلام عليك يا نبى الله ... إل 
من ألفاظ الثحية . 

ثم پتنحی قلیلا إلى اليمين فیسلم على بی بكر ثم 
يتنحى قليلاً إلى اليمين ويسلم على عمر. اذا راد الدع 
والابتهال إلى الله تعالى يستقبل القبلةء ويدعو بماشاء 
(معختصر الالحكام الفقهية / ٠۳١٣١‏ ) . 

ونفرد مادة حاصة لزيارة رسول الله بل إن شاء الله تعالى 
فانظرها فی موضعها فی حرف الزای 

أما من حيث المنظومات التعليمية إلتى تناولت مناسك 
الحج فنسوق منها النماذج التالية : 

| - منظومة صفوة الزبد للشيخ الإمام أحمد بن رسلان 
(فى المذهب الشافعى ): 


الج فرص وكذاك المر: 
لم يجبا فى العمر فير مره 
بإن ايلم شل 


كلف دا ائتطامة لكل ما 


1۲۲ 


بحتساج ننا کول او مشسژوب 

إلى جوع ه وين سروب 
لاق سىس بشسسسرط امن الطسسرق 

ريمن المَسيزز فى وق بقى 
أركاثة ارم بال بف 

بعس زوال الع إذ تقرف 
ولات بالكببة سباوسقى 
م ازل شفْرً سلاا زر 

ر ايسوى السوقوف ركن الْعْره 
الام اير لواجبات 
والجَمْم بين الليْل والتّه ار 


لعا ر 
سرا م د ل ي کہ ر ,ت 
1 د مجرم ویتسسرر 
سي ا اسر E‏ 
ويرت دالياض لم التلييهة 


ون بوت ادم والأأعيَة 
والاضطباع فى طوف يزيل 

فيه وفى سعى بس زول 
رركت ا الطُواف من وئ المَقَام 

تالججر تالَشجد إن كن حا 

فة بيا زبالمُ رة 


تدعسو رارع ادى امسر 
رى مى للْجَْسسرة الأولّى رمي 

و افتح الذى با كالشية 
واحلِق بها أو فصن مَعْ دَفْنِ 
وبعسة يسوم ليد للزال 

زب الجمَار الكل بالئسولى 
سافن ن حل ورني التفر 

لوف حل لم ال ر 
والحلق والس وبا ويا 

الث زطء وق اوناع 
وا شرب لاحب اء ززم 

رطف ودا اواذع بالمأزم 
ار لت س دم 

وازن لاعن ةلحن 
بسافة القضر وعنة القجْز ضام 
يِن قبل تخروتلات‌آام 

: فی داره 47 ك 

فض مع دم حه لاحل 

ك ولحل مغ دم حَصل 
(متن الزبد/ ۵٥۷-0١۵‏ ), 
۲ - منظومة القرطبى فى العبادات ( فى الم ذهب 


م ر ل م 


المالكى): 


الحنج فرص يلسم المسطاع 

ففازيع السير له إزساع 
را الإا م ل 

السيترف ليل لضي 
بالجَبَل المَففزوف قبل القخْسر 

انى بتاك قر يسوم التفر 


رم اعاام| تمن مْتونِة 
مل اسلاق اذى من وة 
والرم ما بکسون من مسار 
رنه انلم الأّ ار 
رزوی عاص آنا نشو 
آغیی ای فی جا منوا 
(منظومة الفرطبى / ١١١١1١‏ ). 
۳ - متظومة المرشد المعين على الضرورى من علوم 
الدين لابن عاشر ( فى المذهب المالكى ): 
الح رض مرةفى الفمسر 
جرم النن قوت رة 
ية الأضښحى والطواف ردقه 
والسواجبساث يسر الأزكان يدم 
تد جبرٹ منهاط واف من فده 
رَوضل هة يالشغي مَس هما 
ورا الطسواف إن تح 


٤ 


ر ا : و # 4 ر ۳ 
ڈ وول سود شه شی رجسوعنا 


i ٣ ہے‎ 


الحرم ميات فل الحليقة 


م ا 
چ 


ِب للام يضر الح 
قر جد ات عرق لأمراق 

يكَمْكَهُ اليّمَن آثيع 1 وقساق 

والحَلق مع رمي الجمَار تؤفية 
وان رذ زيب حَجَك اشمَعَا 

اة والذهْنَ منك استخما 
إن جضت رايا نظف واغتيل 
الس ردا وأزرة نلسن 

واستصحب الهسسسسدى وركعتين 
بالكافنرؤن نَم الاخلاص هُمَا 


. 


Th 


3 ا سر ال 2 0 ك 
بد 2 تصحَب قرلا آو عسل 
4 4 
kh 5‏ او ٹل 4 ممااتصل 
ر ر 
جس د دنا كلما تح دت 


دف رم u‏ س 
حال وإِن صَلْيْتَ ثم إن دنب 


ِ ر ۴ 3 ص لر 
إذا ولت للجّوت تتانركا 


سبعسة أشسواط بسه وقد يسر 
مسرن مقش ل داك الى __* 
می تاد کسسذا يا 
إن لم وسل حجر المَس باي 
لی الم کب 


وارسّل لاا واش بعد ارا 


U 
E 
ب‎ 


خلف ا ركعتين آوقَ ا 
واد ب دما شئت لسسدی المُلتَسسزم 

والححسر الأسسسوة ‏ بعس اسيا 2 
واخ إلى الصا ففف مسقلا 

عليه ثم سرن رعلا 
واشحَ وة قف مل السَهَا 

خب فی طن الْمَسِيل ذااقتة ا 
أرْبَعَ رَد ات ت کل هما 

قف والأشواط سق انما 
وادعٌ ب بشاشئت شت سی ر واف 

وبسالصقا ومَروة مع اغراف 
ویحب الطه ران الف على 

من طافت باتني ي اجتلا 

وخطَة الشابع 1 A‏ 
رامن اله ر الجن لمت 

بعسرنسات ت اسف ائ وتا 
واغتَيلنٰ قر ب الزوال وا ضرا 

الخطبَيِن واجمَعر وتص سل 


رم اعلّی التی مشق م 
هة بع غروبه اَمَف 
فسى المسأزميسً العلميسن نكب 
طط وبث بسا وأخى ليلنك 

وصل صبحك وغلس رخلك 
قف وادع بالمشعسرللاشفار 

ارعن فى بَطْن ودای الار 
وسڑز كما تكسون َة 

ازم ليها بججار سبْعة 
من أشفل ساق ين مرل 

كالول واحَرٌ ر شد مذيّاإن رنه 
أوقفت س وال سز لِلْيْتِ 

قسف وَل مسل دال القت 
وازچع صل الظَهسر فى يی وب 

اسر زول سلو ازم لاثّفِث 
ثلاث جمسرات بسبع حصياث 
ويسلا ار الأؤلين اسر 

فة وك رسي کارا 
وافعل كاك لالت الترو 

إن د شنت شنت رابا وم مَاقصذ 


وح الإفرا َة لسر 
في ف تله العخسراء لا کالفسسار 


وعقرب مَعَ الحا كلب كقوز 


بتلح أو عفشي ساتم کک ۲ 


از سے L‏ سر م ٤‏ ر ا٣‏ 1 
يپسد سسس اترا ولک ع 


ا سا 
من المحيط لهنا وإن ذز 
نَع التس اواد فسد الجمسساع 
إلى الإقساصة ببقّى الماع 
کالبو ثم بای ماق میک 
بالجزة الأوى يحل اسما 
وجار الاشتظألال بالنرتقع 
فى البَحَايل وف دف فع 
َج ونی التنعيم تدا رمَا 
وإثر َك اخْلِقَنْ ضرا ٠‏ 
انكف ةر الحرمهة 
لإجانب بيت وزد ضى الخدمسهة 


لازم الصف فسن سرمت 
على الخزوج طف كمَاعَلِمْت 
سز لتر المضطفى ادب 
کے إلى غ مر لت الوفيسق 
واعْلَمْ سان دا المْقام يجاب 
و الدقافلاتمل ين طلب 
عل قف امار اخ 
وجل الأو ةة إذ يلت المَُى 
واذخل ضُی واصحَبُ ميا ايوز 
إلى الأقارب ومس بك سدور 
( مش اہن عاشر / ۲۲-۱۸ ). 
- منظومة كماية الغلام للشيخ عبد الغتى اللابلسى» وقد 
احتفطنا بآرقام الابيات كما وردت فی النص : 
(۱۲۷) يفت رض الح على الْمُكلف 
از لم الخ اجى سارن 
(۱۲۸) ذی بضر والزا ذ ثم الراحلة 
قدقصلاعن كل مَالابدتة 
۱۲۹۵) الان فى الٌريق غسالجا فى 
حق اللساامَم مر رم مکل 
)٠١١(‏ وقَرضه الإخرام والوقوفت 
بشرفاكت بنا بود 
(1) اواج الرقسو ف بالمزدلقة 
دَللْغُروب مسدة بره 
(۱۳۲) والسعی وابشسداؤه من الصقَّا 


والمشئ فيو تع لر اشقّى 


(۱۳۳) زم الْجمار والطواف للصدز 

فى العْسربسا والإسدا من الحَجَّر 
۱۳۵( یامن فيه مع المْشى بلا 

عسسدر طهر سَنَسر رة تسلا 
)١۳١(‏ إنتَاءُ إخسرام من الميقسات 

الل اندنع التّاة 
۱۳ وذی مع ركعت ان فل 

لكل سيوع يطوفة السرجل 
(۱۳۷) حلق أو لیر والَزتیت فى 


(۱۳۸) جَعْل واف لض يوم انحر ٠‏ 
(۱۳۹) وُر الح بش وال تخل 
وة وهر ذِى الججة قل 
١١ ١(‏ والأفضل القن تالتمتع 
ةة الإلراأرف و أشن 
)١١١(‏ رالعمرة الطواف والسع نَا 
وأ ونع رشةقط 
٤(‏ ) يَلَمَلَّم بقاث آهل اَن 
كااك ذو حليمة للمتنى 


)۱٤۳(‏ وللٔمراقی ذاٹ عرق سامی 


م م ۳ ا ت 
+٣ :‏ ر اء ' 

لاجد _ل سج لد ا 
لرل س ا ا ی 


(£ )15 زم الحرم شساة إن لبش 

وما وإن طبْبَ عضرا فاحترس 
)۱٤١(‏ کحلق ربع راه ون قل 

صيسسدا وَإِنْ شار أو عليه دل 
)٠٤١١(‏ قيمَته كفطع أشجار الحرم 

باا إلا إا جف 
( رشحات الاقلام / ١٠ء ٠١‏ ). 


وللإمام ابن ألقيم قصيدة ميمية طويلة حافلة عذثها مائتان 


وللاثة أبسات )۲١۳(‏ يصف فى بعضها مشهد الحجيح 
ومناسك الحج فارجم إلیها إن شئت فى كتساب « متن 
القصيدتين الثونية والميمية ٩‏ ص .۲٠۱ ۲٥۲‏ كماآن من 
مقامات ابن الجرزى الممامة الثامنة عشرة فى ذكر احج وهى 
مشوقة بأسلو بها كباقی المقامات فارجع إليها إن شئت فى 
کتاب مقامات ابن الجوزی ص ۱١۸-٠٤٤‏ . 
ولما كان الشعر ديوان العرب فإننا نجد الألفاظ المتعلقة 
بأماكن ومناسك الحح تدور فى الشعر» وتعرف مشل تلك 
الألفاظ بمفردات الثقافة أو مفردات الحضارة. ونسوف فيما 
يلى بعض الأمثلة من أشعار كنت قد أعددتها أبحٹ لم يشر 
بعل ٠‏ 
١‏ - من الدرة الفساحرة فى الأمثال السائرة للإمام حمزة بن 
الحسن الأصبهسانی ‏ تحقیق عبد المجید قطامش ۱/ ۹٤‏ 
قالت العنية الأعرابية لابنها : 
أحلف بسالمروة يوم ا والصفسا 
إنك خير من تفاريق العصا 
- من مخشار الاآغانی /١‏ ۲۲۷. قال عمرو بن عبيد 
الحزين : ١‏ ) 
نشدتك بالبيت الذى طيف حوله 
وززم والبيت الحسرام المحجب 
۴ - من شروح سقط الزند لأ العلاء المعرى / ١4۸٤ء‏ 
القصيدة الخامسة عشرةء البيت ٠٤‏ من قصيدة يجيب أبا 
القاسم على بن الحسين بن جلبات عن قصيدة مدحه بها : 
كأنك رکن البیٹ أعطى در 
فساار إلى زواره لاستسلامه 


. من المنهل الصانی لابن تغری بردی۔ تحقيق د‎ - ٤ 
اليمائى بالحافظ ابن حجر العسقلالى فى مكة المشرفة‎ 


وأنشده: 
سس ورا على مسسودتى من الغبر 
سور ودی فيك قد بيتسه 


من الصفا والمروتين والحجسر ‏ 


4¥ 


حح 


اججج | سسورة م) 


0 - من لسان العرب لابن منظور /١١‏ ۲ قول 
الفرزدف : 

حلفت برب مكة والمصلى 

وأعناق الهسسدى مقدات 

( المفزدات فی غریب القرآن للراغب الأصفھانی - تحقيق وط 
محمد سید کیلانی / ۰۱١۷‏ والفح الربانی شرح على فظم رسالة ابن آبى 
زيد القيروانى ‏ محمد أحمد الملقب بالداه الشنقيطى ٠١۵۷ /١‏ 
ومعختصر كتاب رياض الصالحین امام یحیی ہن شرف الدين النروی - 
اختصره ورتّبه الشيخ النبهانى / »٠١١ ٠٠٠١‏ وموسوعة الفقه الإسلامى 
/٤‏ ۲ ومفاتيح العلوم للشيخ أبى عبد الله محمد بن أحمد بن يوسف 
الخوارزمى / ١٠ء‏ ومختصر الالحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى 
المسدى- تحقيق يوسف البدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور / 
١۳۲ ١‏ وفقه السنة ‏ فضيلة الشيخ السيد سابق م٠‏ ج؟/ ٥7١‏ . 
۷ ؛ ومتن الزبد للشيخ الإمام أحمد بن رسلان الشافعى / 0۷_0٥‏ 
ومنظومة القرطبى فى العبادات على مذهب الإمام مالك ہ نظم الشيخ 
يى القرطبى الدارى / ١١ ٠١‏ ومتن أبن عاشر المسمى بالمرشد 
المعين على الضرورى من علوم الدين - صححه وراجعه وعلى عليه الشيح 
احمد حبیب الله الشنقیطی المالکی / ٠۲۲۱۸‏ ورشحات الأقلام شرح 
كفاية الغلام فى أركان الإسلام للعلامة الشيخ عبد الغنى إسماعيل الثابلسى 
- قحقيق محمد خالد الخرسة » . بدون تاریخ / ٠١ ٠٠٤‏ . انظر أيضا متن 
القصيدتين الونية والميمية لابن القيم » وهي قصيدة الكافية الشافية فى 
الانتصار للفرقة النأاجية / ۲٥۲‏ ۱١٦۲ء‏ ومقامات ابن الجوزى للاجمام ابن 
الجوزی - تحقیق د. محمد نخش / ٤‏ ٤۱۔۱۵۸‏ ). وکشاف اصطلاحات 
الفنون للنهانوی ۱/ ۲۸۳ ۲۸٤‏ والمقاصد فى بيان ما يجب معرفته من 
الدين من العقباة والعبادة وأصول التصوف لاجمام يحبى بن شرف الدين 
النووى / ۸١-۷۷‏ وإلفقه على المذاهب الاربعة لعبد الرحمن الجزيرى _ 
ط. دار الشعب ۱۳۸۰ هه کاب الشعب ٤١١۳١١ /۱ ۱۱١‏ وط 
دار إحياء التراث العربى . بيروت . الطبعة الثاللة د. ت ۷٠١1١ /١‏ 
رجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمم الزوائد امام محمد بن محمد بن 
سليمان »۱۹٦- ٠١١ /١‏ ومتن الغاية والتقسريب امام أبى شجاع أحمد 
ابن الحسين بن أحمد الأصفهانی / ۲۷-۲١‏ وتيسير الوصول إلى جامع 
الاصول لاوم ام ابن الدیبم الشیبانی ۱/ ۲۲۹ ۲۹۹ والحاوی للفتارى 
لجلال الدین عبد الرحمن السیوطی ۱/ ٠٠١ ۳٣۲‏ ومنهاج المسلم- 
أو بکر جابر الجزائری / ٠۳۳١-۳۹۸‏ ومنح المنّة فى التلبس بالسشة 


۲۸ 


للإمام عبد الوهاب الشعرانی / ٠٤۹‏ ١١1۷ء‏ وشرح رياض الصالحين 
لاإمام اللووی - شرحه وحققه د . الحسینی عبد المجید هاشم ۲/ 0۸۹ 
٠١‏ ومفتاح السعادة ومصباح الس ادة لطاش کبری زادہ ۳/ ۹۷-۷۷ 
رقد أدرچه تحت عنوان « علم أسرار احج ١‏ » ومجموع  :‏ السب السوية 
لفقه السنن المروية ١‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى / ٠ ٤٥‏ والہجيرمى 
على الخطيب . حاشية الشيخ سليمان البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب 
على شرح الخطيب المعروف بالإقاع فى حل ألفاظ أبى شجاع للشيخ 
محمد الشربینی الخطیب المو جود بالھامش ۲/ ٤:١٤١-۳١۲‏ ومناسك ابن 
جماعة على المذاهب الأربعة للقاضى عرز الدين عبد العزیر بن محمد بن 
جماعة الکتانی - تحقیق د. حسين بن سالم الدهمانى التونسى ( الكتاب 
كله ) وعمدة الفقه لابن قدأمة - تخريج أبى عبد العزيز عبد الله بن سفر 
العبدلى الغامدى ومحمسد دغليب البراق الحتیہی / ٠٤١-۳۹‏ والاحكام 
السلطانية رالرلابات الدينية لعلى بن محمد حبيب المصرى الماوردى / 
۸-٤‏ وبه معلومات قمة عن واجبات آمير المحج فى زمانه » ونقد العلم 
والعلماء او تلبس إہلیس لاإمام ابن الجوزی / 1٤١ ٠٤١‏ وا احج ١‏ 
الأستاذ طه حبيب . مجلة الأزهر. الجرء ألثائى عشرء» السنة الستون» ذو 
الحجة ١٤١۸‏ ه-يولية ۔ سطس ۱۹۸۸م/ 11٤۸‏ ٤١٠٠ء‏ وأطلس 
تاريخ الإسلام -د. حسين مؤنس » طرق الحج فى البلاد الإسلامية / ۱۸١‏ 
.(IA0_‏ 
# الج ( سورة .): 

لسورة رقم ۲۲ من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف . قال الشيخ الحداد: مدنية إلا الآيات ٥۳ ٥۲‏ . 
٤‏ ۵۵ فبين مكة والمدينة . 

قالت المؤلفة: هذا ما ورد فى كافة المصاحف الى 
علدى » وما عندى منها الكثير والعحمد لله » سواء المطبوع منها 
فی مصر آو فی دول آخحرى . بيد أن الإمام الفيروزايادى حين 
أورد هذه السورة فى البصيرة ٠١‏ من بصائره قال : السورة مكية 
بالاتفاق» سوى ست أيات منهسا فهى مدئية : *إهذان 
خصمان# [۱۹] إلى قرله تعالى #صراط الحميد # ]۲٤[‏ 
فلزم التنويه . 

قال الشيخ الحداد: وعد اياتها سبعون» وأربع شامى»› 
وخمس بصری؛ وست مدنیان» وسبع مکی » ومان کوفی . 


اسيج ( سورة.) 


وخلافهم فى خمسة مواضع . الأول : # من فوق رؤوسهم 
لحميم € [1۹]) الثانى: لما فی بطونهم والجلود) [۲۰] 
عذهما الكوفى . الثالث : #عاد ولمود# ]٤١[‏ تركه الشامى . 
الرابع: #وقوم لوط ]٤١[‏ عه الكوفى والحجازى . 
الخامس : ل(سمّاكم المسلمين ¢ [۷۸] عدّه المكى بخلف 
نه ( سعادة الدارين / ٤١‏ ). 

وکر هرل | الپخلاف گی عد ابات سورة احج يقسول الما 
الشاطبى فى منظرمته : 

وفی الحج كوف (عان (حامجی شام اربع 

وخمس عن البّصرى وست عن ال(سقطرى) 
وملك لس ا لمل قر ۶ 


ق سے م 


OHO 
لكوف ولوط دة للشامى والبّصّْر‎ 
لوب مع المَطلوب طلابها رى‎ 

وثل مع شتّهي د مايشامماجزي 
والباد م نار فدصهن واسسّب ر 

مت ناظمة الرهر / .)۳٤ ٣‏ 

ورؤوس آیاتها عظیم (۱) شدید (۲) مرید (۳) السعیر )٤(‏ 
)٠١(‏ المبين )۱١(‏ البعيد (۱۲) العشیر (۱۳) بريد( )١‏ 
یخیظ )۱١(‏ یرید )۱١(‏ شهید (۱۷) ما يشاء (۱۸) المي 
(۱۹) والجلود (۲۰) حدید (۲۱) الحریی (۲۲) حریر (۲۳) 
الحمید )۲٤(‏ آلیم (۲۵) السجود )۲١(‏ عميق (۲۷) الفقير 
(۲۸) العتیق (۲۹) الزور (۳۰) سحیق (۳۱) القلوب (۳۲) 
العتیق (۳۳) المخبتین )۳٤(‏ ينفقون (۳۵) تشکرون )۳١(‏ 
المحسنین (۳۷) کفور (۳۸) لقدیر (۳۹) عزیز )٤١(‏ الأمور 
)٤۱(‏ وٹمود )٤۲(‏ لوط )٤۳(‏ نکیسر )٤٤(‏ مشيید(٥٤)‏ 


الصدور )٤١(‏ تعدون )٤۷(‏ المصیر )٤۸(‏ مبين )٤4(‏ كريم. 


۲۹ 


)۵٤( الیحمیم (۵۱) حکیم (۵۲) بعد (0۳) مستقيم‎ )٥۰( 
الرازقين (0۸) حليم‎ )٥۷( النعيم (۵7) مهين‎ )٥۵( عقيم‎ 
)1۳( بصیسر (1۱) الکبیر (1۲) خبیر‎ )٦۰( غفور‎ )0۹( 
مستقیم (1۷) تعملون‎ )٦١( لکفور‎ )٠٥( رحیم‎ )٦٤( الحمید‎ 
)۷۲( تختلفون (1۹) یسیر (۷۰) نصیر (۷1) المصیر‎ )1۸( 
تفلحرن‎ )۷١( بصير (۷۵) الأمور‎ )۷٤( المطلوب (۷۳) عزيز‎ 
)١( النصير (۷۸) وفيها من مشبه الفاصلاة المتروك أربعة‎ )۷۷( 
فأمليت‎ )٤( یاب من نار (۲) فيه والباد (۳) معجزین‎ 
,) ٤١ ٤١ / للکافرین( سعادة الدارین‎ 
: قال الإمام الفیروزابادى‎ 
وكلماتها آلفان ومائتان وإحدى وتسعون كلمة. وحروفها‎ 
حمسة آلاف وحمسة وسبعون مجموع فواصل اياتها (انتطم‎ 
.]1۸[ 4 زبرجد قط ) على الهمزة منها إن الله يفعل ما يشا‎ 
سميت سورة الحج : لاشتماله ا على مناسك الحج؛‎ 
وتعظيم الشعائ وتأذين إبزاهيم لتاس بالحح.‎ 
مقصود السورة على طريق الإجمال: الوصية بالتقوى»‎ 
والطاعة» وبيان هول الساعة» وزلزلة القيامة» والحجة على‎ 
إثبات الحشر والنشير» وجدال أهل الباطل مع أهل الحىّء‎ 
والشكاية من أهل الفاق بعد الثيسات» وعيب الأوثان‎ 
وعبادتها» وذكر نصرة الرسول ياء وإقامة البرهان والحجّة›‎ 
وخصومة المؤمن والكافر فى دين التوحيد» وتأذين إبراهيم‎ 
على المسلم بالحج» وتعظيم الحرمات والشعائرء وتفضيل‎ 
الظاهر آنه محرف عن‎ ٠١ القرآن ( يقول المحقق فى هامش‎ 
فى الموسم: والونة على‎ )١ القربان » والمراد : « ذبح الهدى‎ « 
العباد بدفع فساد آهل الشساد» رحديث ار السمطلةء وذکر‎ 
سيان رسول الله ية وسهوه حال تلاوة القران» وأنواع الحجة‎ 
على إثبات القيامة» وعجز الأصنام وعبّادها» واختيار الرسول‎ 
من الملائكة والإنس» وآمر المسؤمنين بأنراع العبادة‎ 
والإإحسان»› والهنة عليه باسم المسلمين» والاعتصام بحفظ‎ 
لله وحیاطته فی قرله < واع تسیا بان هو بولک € لی تر‎ 
۰ . ]۷۸[ € #إونعم التصیر‎ 
فضل السورة‎ 
ذكر المفشرون فيه أحاديث واهية . منها: من قرا من سورة‎ 


| الحج أعطى من الأجر كحجّة حجها؛ وعمرة اعتمرها» بعدد 


اسح ( بسورة. ) 


من حج واعتمر» مَنْ مضی منهم ومن بی »› ویکتب له بعدد 
كل واحد منهم حښّة وعمرة وله بكل آية قرأها مثل ثواب مَنْ 
َج عن آبويه. ( قال الشهاب فى كتابته على البيضاوى /١‏ 
۸ هو حدیث موضوع کما ذکره العراقی رحمه الله 
وركاكة لفظه شاهدة لوضعه ) ( بصائر ذوی التمییز /١‏ ۲۳ 
(TIA‏ 

وعن حكمة وقوع سورة الحج فى ترتيب المصحف بعد 
سورة الأنبياء يقول الإمام السيوطى : 

أقول : وجه اتصالها بسورة الأنبياء : أنه خحتمها بوصف 
السأعة فى قوله: # واقترب الوعد الحق فإذا هى شاخصة 
أبصار الذين كفروا 4 [۹۷] وإفتتعح هذه بذلك» فقال : # إن 
زلزلة السساعة شىء عظيم # يوم ترونها ثذهل كل مرضعة عما 
أرضعت وتضع کل ذات حمل حملها وتری الناس سکاری وما 
هم بسکاری ۱14 ۰ ۲]( تناسق الدرر/ .)٠٠۳‏ 

ويتاول الإمام السيوطى ما آبهم من الأسماء فى بعض 
آیات هذه السورة فقال: # فی آیام معلومات ) [۲۸] : قال 
ابن عباس : ايام العشر ( العشر الأول من دى الححعحة ) . 

وقال ريد بن أسلم : يوم سعرفة»؛ ويوم النحر» وأيام 
التشريق . 

وقال أبن عمر: پوم النحر» ويومان بعده. 

آحرجھما ابن بى حاتم . 


#عذاب یوم عقیم) ]۵٥۵[‏ قال بی بن کعب وسعید بن 
جبير وعكرمة : يوم بدر. 

وقال الحسن ومجاهد والضعحاك : يوم القيامة» لا ليلة له» 
أحرج ذلك ابن أبى حاتم » والله أعلم ( مفحمات الأقران/ .)۷١‏ 

أما عن الآيات المتشسابهات فى هذه السورة فقد أحصاها 
الإمام الكرمانى على النحو التالى : 

قوله تعالی : # یوم تىرونها » [۲] وبعده: #وتری الناس 
سکاری ٩‏ [۲] محول على : أيها المخاطب. كماسبق فى 
قرله : # وترى الفلك # [النحل : .]٠٤١‏ 

قوله تعالی : # ومن الئاس من یجادل فی الله بغير علم ولا 
هدی ولا کتاب منیر 4 [۸] فی هذه السورة . وفی لقمان : ولا 
هدی ولا کتاب منیر # [۲۰] لآل ما فى هذه السورة (أى سورة 
الحح) وافق ما قبلا من الاإبات» رهى #إقدير ]٦1%‏ 
#القبور# [۷] وكذلك فى لقمان وافق ما قبلها وما بعدهاء 
وهی «(الحمیر) [۱۹] (السعیر 4 [۲۱]الأمور ) [۲۲]. 

وله تعالی : # من بعد علسم شیا ) ]٥[‏ بزيادة يِن )> 
لقوله تعالی : # من تراب ثم من نطفة ¥ ]١[‏ . 

قوله تعالی : # ذلك بما قدمست يداك # ۱١1‏ ] وفی غیرها: 
آیدیکم € [آل عمران: ۱۸۲] لأن هذه الآية نزلت فى النضر 
ابن الحارٹ وقیل : فی بی جهل » فوځدہ رفی غیرها نزلت 
فى الجماعة التى تقدم ذكرهم . 
EES‏ قوله تعالى : # إن الذين 
امنوا والذين هادوا والصسابثين 
® ` والنصارى # [1۷] قدم 
ا الصابئين لتقدم زمانهم› وقد 
) | تقدم فى البقرة . 

قوله ثعالی : # پسجد له 
من فى السمسسوات # [۱۸] 
سبق فى الرعد . 

قوله تعالى : # كلما أرادوا 
آن يخرجوا منها من غم أعيدوا 
فيها 4 [۲۲] وفى السجدة: 
a.‏ منها أعيدوا فيها # ]۲١[‏ 
N‏ لان المراد بالخم : الكرب 


اججج ( سسورةء) 


والأحذ بالنفس» حتى لايجدصاجب ا 
مننفساء وما قبله من الآيات يقتضى ذلك أ 
وهو ل طعت 4م ثیاب من نار » [۱۹] إلى 
قوله تعالی : # من حدید € [۲۱] فمن کان | )ا 
فی تیاب من ار وفوق رأسه حميم يذوب من ) 
حه احشاء بطل حتی یذوب ظاهر جلد اا 
وعلیه موکلون بضربونه بمقایع من حدید ا 
كيف يجد سروراء» أو يجد متلفسا من تلك #1 
الكرب التى عليه؟ وليس فى السجدة من هذا | 0 
ذكر. وإنما قیلها : # فمأواهم النار كلما 5 9 
أرادوا آن بخرجوا منها أعي دوا فيه ا( ا 
[السجدة: ۰[ a‏ 

قوله ثعالى : # 
ذوقوا [۲٠14‏ القول ههنا مضمر» وحص بالإضمار لطول 
الكلام بوصف العذاب . وحصت السجدة بالإظهار» موافقة 
للقول قبله فی مواضم منها : * آم يقولون افتراء 4 ۳1] #وقالوا 
أئذا ضللنا € ]٠١[‏ و قل يتوفاكم) ]۱١[‏ و حن القول 4 
] ولیس فی الحج شىء منه . 

قوله تعالى : # إن الله يدخل الذين امنوا وعملوا الصالحات 
جناٿ تجری من تحتها الأنهار ۰۱٤14‏ ۲۳] مكررة. وموجب 
هذا التکرار قرله تعالی # هذان خصمان# [۱۹] لأنه لما ذكر 
أحد الخصمين وهو ل فالذین کفروا طعت لهم ثياتٌ من نار 
[۱۹] لم يكن بد من ذكر الخصم الآحر فقال : * إن الله يدخل 
الذين أمنوا وعملوا الصالبحات # [١۲۳]الاية‏ . 

قوله تعالی : # وطهر ہیتى للطائفين والشائمین # ]١[‏ 
وفى البقرة : #للطائفين والعاكفين 6 [البقرة: ]٠١١‏ وحقه أن 
يكر هناك » لأن ذكر العاكف ههناسبق فى قوله: # سواء 
العاكف فيه والباد € [الحج : ]۲١‏ ومعنى #والقائمين والركع 
السود # [البقرة: ]۱١١‏ المصلمون. وقيل : القائسون› 
بمعنى المقيمين» وهم العاكفون» لكن لما تقدم ذكرهم عبر 
عنهم بعبارة أخرى . 

قوله تعالى : # فكلوا منها وأطعموا القانع والمعتر  ]١۹[‏ 
كرر لأن الأول ( هو قوله تعالى : فكلوا منها وأطعموا البائس 
الفقير 4 [الحح ؛ ۲۸] متصل بكلام إبراهيم» وهو اعتراض › 


وذوتوا ٭ ]١‏ وفى السجدة: # وثيل لهم 


E . . 0 1‏ : ا ا 3 e "u “1 . a. e. 3 . a. o. as‏ . 
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۳1 


ثم أعاده مع قولڵه: #والیدن جعلناها نكم % [ احج : ٦‏ 


قوله تعالى : # فكأين من قرية أهلكناها # ]٤٥[‏ وبعده: 
"#وكأين من قرية ملي لها 4 ]٤۸[‏ حص الأرل بذكر الإملاك 
لاتصاله بقوله : *إفأمليث للكافرين ثم أخذتهم ¢ .]٤٤[‏ 
آی: آهلکتهم . 

والثانى بالإملاء لأن قبله: # ويستعجلونك بالعذاب 4 
]٤۷[‏ فحسن ذكر الإملاء . 

قوله تعالی : #وآن ما يدعون من دونه هو الباطل 1%[ 
وفى سورة لقمان : #من دونه الباطل# ]١[‏ لان قى سورة 
المح وقع بعد عشر ابات (ابتداء من إلآية ٠۳١‏ إلى الاية ۲ ) 
كل آية مزكدة مرة أو مرتين» ولهذا أيضا زيد فى السورة اللام ‏ 
فی قوله تعالى : # وإن الله لهو الغنى الحميد ¥ .]٠٤[‏ 

وفی لقمان: إن الله هو الغنى الحمید € [۲۹] إذا لم 
تكن سورة لقمان بهذه الصفة. 
وإن شئت قلت: لما تفدم فى هذه السورة ذكر الله سبحانه 
وذكر الشيطان أكدهماء فإنه خبر وفع بین خحبرین» ولم ينشدم 
فی لقمان ذكر الشيطان فكد ذكر الله تعالى وأهمل ذكر 
الشيطان. وهذه دقمقة ( أسرار التکرار/ .)٠٤١۷-٠٤٤‏ 

أما عن أسباب نزول بعض آيات سسورة الحج فقد ينها 
الإمام الواحدی النیسابورى فى كتابه الذى يحمل هذا العنوان: 
ثم أعقبه الإمام السيوطى فى كتابه بعنوان ١‏ لباب النقول فى 
أسباب النزول ١‏ وقد طبع تحت عنوان « أسباب التزول ١‏ أيضًاء 


احج ( سسورة .) 


وننقل لك من هذا الأحير مايلى : 
حاتم عن آبی مالك فی قرله تعالی : # ومن الناس من يحادل 
فی الله قال نزلت فى النضر بن البحرث. ) 

قوله تعالى: ل ومن الاس من يعد الله على حرف 4 
[1 آخرج البخارى عن ابن عباس قال :كان الرجل يتدم 
المدينة فلم فإن ولدت امرآته غلاما ونتجت محيله قال هذا 
دين صالح › وإن لم تلد امرآته ولدا ذکرًا ولم تنتح خیله قال 
هذا ديرن سوء. فأنزل الله # ومن الساس من يعبد الله على 
حرف # الاية . 

وأخرج ابن مردويه عن طريق عظية عن ابن مسعود قال : 

أسلم رجل من اليهود ذهب بصره وماله وولكه فتشاءم 

بالإسلام» فقال لم صب مسن دینی هذا خیراء دهسب بصسری 
ومالى ومات ولدى» فنزلت ومن الساس من يعبد الله على 
حرف ¢ الاية . 


2 ڈکڑے 
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قوله تعالى : #هذان خصمان) [۱۹] أخرج الشيخان 
وغيرهما عن أبى ذر قال : نزلت هذه الأية #هذان خصمان 
حمسا فی ریه € فی حمزة بن عبد المطلي RT‏ 
وعلی بن بى طالب وعتبه وشيبة والوامد بن عتبة وأ حرج 
ۆهذان ان اص وای ری قوله تعسالی : 
#الحریق۲۲.۱۹[4]. 

وأخرج من وجه آ خر عنه قال: نزلت فى الذين بارزوا يوم 
بدر حمزة وعلى وعبيدة بن الحرث وعتبة بن ربيعة وشيية بن 
ربيعة والوليد بن عتبة . 

وآحرج ابن جرير من طريق العوفى عن ابن عباس أنها 
نزلت فى أهل الكتاب قالوا للمؤمنين نحن أولى بالل منكم 
وأقدم كتابا ونبينا قبل نبيكم» فقال المؤمنون نحن أحق بالل 


حساتم عن فتادة 
مله . 

فوله تعالى: 
#ومن يسرد فيه 
بالحاد4 [Yoj‏ 
احرج اہن اہی حاتم 
عن ابن عباس قال : 
بعث النبی اة عبد 
اله بسن انس مسم 
رجلين أحدهما 
مهاجر والالحر من 
الأنصار فافتخروا 
فی الأنساب› 
فغضب عبد الله بن 
أنيس› فقتل 
الأنصارى ثم ارتد 
عن الإسلام وهرب 
إلى مكة فإزلت فيه 
#ومن برد فيه بإلحاد 


بظلم الاية . 


G 


| 
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اسيج ( سورة.) 


قوله تعالی : ل وعلی کل ضامر 4 ۲۷1] أخرج ابن جرير 
عن مجاهد قال : کانوا لا یرکبسون» فأنزل الله # يأتوك رجا 
وعلى كل ضامر # فأمرهم بالزاد ورخص لهم في الركوب 
والمتجر. 
: قوله تعالی : # لن ينال الله لحومّها ) 1۳۷1 أحرج ابن أبى 
حاتم عن ابن جريج قال : كان أهل الجاهاية يضمخون البيت 
بلحوم الإبل ودماتهاء فقال أصحاب انى َة فنحن احق أن 
نضمح فأنرل الله : # لن ينال الله لحومها € الاية . 

قوله تعالی : ان للذين باتو ن# [۳۹] أخرج أحمد 
والترمذى وحسنه وإالحاكم وصححه عن أبن عباس قال : خرج 
النبى م من مكة» فقال ہو بکر آخرجوا نبیهم لیهلکن؛ فأنزل 
الله #أذن للسذين يقاتلون انهم ظلموا وإن له على تمرم 
لقدیر ۳۹1#]. 


قوله تعالی : *لومن عاقب بمثل ماعوقب به 1۰[14] 


أخرج ابن أبى حاتم عن فقاتل أنها نزلت فى سرية بعثها النبى 
ي فلقوا المشركين لليلتين بقيتا من المحرم . 

٠‏ فقال المشركون بعضهم لبعض : قاتلوا أصحاب محمد 
فإنهم يحرمون القتال فى الشهر الحرام» فناشدهم الصحابة 
وذکروهم بالل ن لا يتعرضوا لقتالهم فإنهم لا يستحلون القتال 
فى الشهر الحرام فأبى المشركون ذلك وقاتلوهم وبوا عليهم 
فقاتلهم المسلمون ونصروا عليهم فنزلت هذه الآية ( أسباب 
التزول للسیوطی / ۱۸۵-۱۸۲ ). 

ويطرح الإمام زين الدين الرازى أسئلة قد تدور فى الأذهان 
بشآن بعض آیات سورة الحج» ثم يجيب عنها بطريقة « فإن 
قيل - قلا » وذلك على النحو التالى : 

فان قیل : قوله تعالی : # إن زلزلة الساعة شىء عظيم ٭ 
[1] يدل على أن المعدوم شىء . 

قلنا: لآ نسلم» ومستنده أن المراد آنها إذا وجدت كانت 
شیغا لا آنھا شیء الآن : ویؤید هذا قرله تعالی : #عظیم) مع 
أن المعدوم لا يوصف بالعظم . 

فان قیل : کیف قال تعالی أولا: *یوم ترؤنها» [۲] بلفظ 
الجمع» ثم أفرد فقال : #وتری الناس #[۴]. 

قلنا: لأن الرؤية أولا علقت بالزلزلة» فجعل الناس كلهم 
رائين لها وعلقت حرا بكون الناس على هية السكارى» 


۳ 


فلا بد أن يجعل کل واحد منهم راثیا لسائرهم . 

فان قیل : كيف قال تعالى فى حق النضر بن الحارث 
ومن الناس من یجادل فی اله) [۳] إلى أن قال ل ليضل عن 
سيل الله [۹] وهو ما كان غرضه فى جداله الفسلال عن 
سبیل اله فکیف علل جداله به وما کان آیضا مھتدیا حتی إذا 
جادل خرج بالمجدال من الهدى إلى الضلال؟ . 

قلنا: هذه لام العاقبة والصيرورة» وقد سبق ذكرها غير 
مرة» ولما كان الهدى معرضا له فتركه وأعرض عنه وأقبل على 
الجدال بالباطل جعل كالخارج من الهدى إلى الضلال. 

إن قيل : النفع والضر منفيان عن الأصنام مثبتان لها فى 
الآیتین» فکيف الترفیق بينهما ؟ (الایتان ۱۲ء .)١١‏ 

فلا: معناه پعبد من دون الله ما لا یضره بنفسه إن لم 
بعبده» ولا ینفعه بنفسه إن عبده» شم قال : یبد من یضره اله 
بسبب عبادته» وإنما أصاف الضرر إليه لحصوله بسببه. 

فإن فیل : قوله تعالی : #أقرب من نفعه 4 ۱۳1[ یدل على 
أن فى عبادة الصنم نفعا وإن كان فيها ضرر؟ . 

قلنا : معتاه أقرب من النفع المنسوب إليه فى زعمهم» وهر 
اعتقادهم آنه پشفع لهم . 

فإن قیل : كيف قال تعالى  :‏ أذْن للذين يُقاتلون بأنهم 
ظلموا ۳۹14] آی ہسہب کونهم مظلومین » ولم ہین ما الشىء 
الذى أذن لهم فيه؟ . 

فلا : تقديره» آذن للذين يقاتلون فى القتال» وإنما حذف 
لدلالة يقاتلون عليه ولدلالة الحال أيضاء فإن كفار مكة كانوا 
يؤذون المؤمنین بآنواع الآذی وهم پستأذنون النبی ب فی 
قنالهم. فيقول: لم يؤذن لى فى ذلك» حتى هساجر إلى 
المدينة فنزلت هذه الآية» وهئ أول آية نزولت فى الإذن فى 
القتال» فتسخت سبعين آية ناهية عن القتالء كذا فاه ابن 
عباس رضی الله عنهما» فکان المأذون فيه ظاهرًا لكونه مثرقبًا 
منتظرا. ا 

فإن قیل : کیف قال تعالی : ازن للین بقاتلون) ۳۹1 
مع أنهم ما كانوا يقاتلون قبل نزول هذه الاية؟ . 

قلنا: معناه آذن للذين يريدون آن يقاتلوا» سماهم مقاتلين 
مجازا باعتبار ما يثولون إليه كما فى النظائن وثرئ #للذين 
بقاتلون# بفتح التاء : ولا إشكال على تلك القراءة. 


احج ( سسورة.) 


٠‏ فإن قیل : كيف صح الاستشناء فى قوله تعالى : # الذين 
آخرجوا من دیارهم بغیر حق إلا آن يقولوا ربتا اله .]٤١[‏ 

فلنا: هو أستثناء منقطع تغديره: لکن أخرجوا بقولهم : 
ربنا الله . الثاني أنه بمنزلة قول الشاعر: 

ولا عيب فيهم غير أن سيسسوقهم. 

بهن لول من قسراع الكتسائب 

تقدیره : إن کان فيهم عيب فهو هذا: ولیس بعیب فلا 
یکون هذا فیهم عيبا . 

نان قيل : أى نة على المؤمنين فى حفظ الصوامع والبيع 
والصلوات : أى الكنائس عن الهدم حتی امتن علیهم بذلك 
فی قوله تعالی: ولسولا دف الله الاس بعضهم ببعض 4 
[ “14 

قلنا : المنة فى ذلك أن الصوامع والبيع والكتائس فى حرم 
المسلمين رحراستهم وحفظهم » لأن أهلها ذمة للمسلمين . 
الثانی أن المراد به لهدمت صوامع وبیع فی زمن عيسى بلا 
وصلوات : آی کدائس فی زمن موسی با » ومساجد فی زمن 
النبى بيا فالامتنان على أهل الأديان الثلاثة لا على المۇمنين 
خحاصة . 

فان قیل : کیف قال تعالی : # وکذب موسی ) ]٤٤[‏ ولم 
يقل وقوم موسی › کما قال الله تعالی فیما قبله؟ . 

قلنا : لأن موسي عليه السلام ما كذبه قومه بنو إسرائيل › 
وإنما کذبه غير قومه وهم القبط . الثانى : أن يكن التنكير 
والإبهام تلتفخيم والتعظیم کأنه قال تعالی بعد ما ذکر تكذيب 
کل قوم رسولهم : وکذب موسی أیضا مع وضسوح آیاته ا 
معمچزاته فما ظلكٌ بخبره . 

فإن قيل : ما فائدة قوله تعالى ٠‏ وکن تعمی القلوب ال 
فى الصدور ]٤١[#‏ . 

فلنا : فائدته المبالغة في التأكيد كما فى قرله تعالى : ولا 
طائر یطیر بجناحیه [الأنعام : ۳۸] وقوله تعالی : *بقولون 
بألسنتهم# [الفتح : ]١١‏ وما أشبه ذلك . الشانى : أن القلب 
هنا يستعمل بمعلى العقل» ومنه قوله تعالى : إن فى ذلك 
لزکری لمن کان له قلب# [ ق : ۷] آى عقل فى أحد 
القولين › کان اتید استرازا على قول من زعم أن العقل فى 
الرأس 


فإن قيل : المغفرة إنما تكون لمن يعمل السيثات لا لمن 
يعمل الصالحات والحسنات» فكيف قال تعالى : #والذين 
منوا وعملوا الصالحات لهم مغفرة) .]٠١[‏ 

فلنا: المراد بالعمل الصالح هنا الإحلاص فى الإيمان. 
قال الکلبى : كل موضح جاء فى القرآن # الذين آمثوا وعملوا 
الصالحات( فالمراد به الإحلاص فى الإيمان » فيصير 
المعنى : فالذين آمنوا عن إخلاص تغفر لهم سيئاتهم . 

فإن قيل : ما الفرق بين.الرسول والنبى مع أن كليهما مرسل 
بدلیل قوله تعالی : # وما آرسلنا من قبلك من رسول ولا نبی 4 
11 

قلنا : الفرق بينهما أن الرسول من الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام من جمع له بين المعجزة وأنزل الكتاب عليه» والئبى 
فقط من لم يدزل عليه كتاب وإئما أمر أن يندعو آمشه إلى 
شريعة من قبله. وقيل الرسول من کائت له معجزة من الا ياء 
عليهم الصلاة والسلام» والنبى من لم تكن له منهم معحجزة» 
وفى هذا نظر. وقيل الرسول من كان مبعوثا إلى أمةء والنبى 
فقط من لم يكن مبعوثا إلى أحد مع كونه نبيا. والجواب عن 
الاية على هذا القول أن فيه إضمارا تقديره: وما أرسلنا من 
رسول ولا نبنا من نہی» أو ولا کان من نیی› ونظيره قول 
الشاعر: 

ورأیست زوجك ضى الس-وغى 

قدا سيقاورئے 

أى ومتعاقا رمحا أو حاملا رمحا . 

فان قيل : أين المثل المضروب فى قوله تعالى : يا أبها 
الناس صرب مثل فاستمعوا له 4 [۷۳] والمذكور بعده وهو 
فوله تعالی : إن الڏذين تدعون من دون الله ¥ ]۷١[‏ إلى آخره 
لیس بمتصل » بل هو کلام مبندا مستقل بنفسه؟ . 

قلنا : الصفة والقصة الغريبة أو المستحسئة تسمى مغلا 
ومنه قوله تعالی : # منلهم كمثل الذى استوقد نارا# [البقرة: 
۷ فالمعنى يثبت بصفسة» وهى عجز الصنم عن خلق 
الذباب واستنقاذ ما يسلبه» وقيل هو إشارة إلى قوله تعالى : 
لمل الذين انخذوا من دون الله أولياء كمثل المنكبوت 
انخذث بیتا # [العنکہوت : : [٤١‏ وإنما آبهمه هنا لأنهم كانوا 
لا يصغون إلى سماع القرآن» ولهذا قالوا #لا تسمعوا لهذا 


e 


الحسح ( سسورة.ء) 


القران والغوا فيه [فصلت : ]۲١‏ وكانوا يحبون الأمثال» فذكر 
لفظ المثل استدراجًا لهم إلى سماع القرآن والإصغاء إليه. 

فان قیل : کیف قال تعالی : ٭ وما جعل علیکم فی الدین 
من حرج ¢ [۷۸] مع أن قطع اليد التى تساوى خحمسة آلاف 
درهم بسبب سرقة عشرة دراهم حرج فى الدين » وكذا رجم 
المحصن بسبب الوطء مرة واحدة» ووجوب صوم شهرين 
متتابعين بسبب إفطار يوم وأاحد من رمضان بوطء » والمخاطرة 
بالنفس والمال فى الحج والعمرة وكل ذلك حرح بّن؟ . 

قلنا: المراد بالدين كلمة التوحيد» فإنها تكفر شرك 
سبعين سنة» ولا يتوقف تأثيرها على الإيمان والإاحلاص 
سبعین سنة » ولا علی أن یکون الإتیان بها فی بیت الل تعالى 
أو فی زمان او مکان معین . ولاقیل المراد به أن كل ما يقع فيه 
الإنسان من الذنوب والمعاصى يجد له مخرجا فى الشرع بتوبة 
أو كفارة أو رخصة. رقیل المراد به فتح باب التوبة للمدنيين ؛ 
وتح آبواب الرخصس للمعذورين ؛ وشروع الكفاراث والاروش 
والديات» وقيل المراد به نفى الحرح الذی کان على بنى 
إسرائيل من الإصر والتشذيد. 

فإن قیل : کیف قال تعالی : لمل آبیکم إبراهیم ۷۸1] 
وإبراهيم صلوات الله عليه لم يكن أبا للأمة كلها؟ . 

قلنا: هو أبو رسول الله » فكان آبا لأمتهء لأن أمة الرسول 
بمنزلة أولاده من جهة العطف وإلشفقة» هذا إن كان الخطاب 
لعامة المسلمين» وإن كان للعرب خحاصة فإبراهيم أبو العرب 
فاطبة . 

فإن قیل : متی سمانا إبراهيم صلوات اله عليه المسلمين 
من قبل حتى قال اله تعالى: لهو سماكم المسلمين من 
تىل ¢ [۷۸] . 

فلنا: وقت دعائه عند بناء الكعرة حيث قال #ربنا وإاجعلنا 
مسلمين لك ومن ذريتنا أمة مسلمة لك [البقرة: [۱١۸‏ فكل 
من أسلم من هذه الأمة فهو ببركة دعوة إبراهيم عليه السلام» 
وهذا السؤال سئلت عنه فى المنام وأجبت بهذا الجواب فى 
المنام إلهاما من الله سبحانه وتعالى . (الأنموذج الجليل ۲١ /٤‏ 
- ۳۲۹ ومسائل الرازی وأجوپتها/ ۲۳۹-۲۳۱ ) . 


ويسوق فضيلة الشيخ الشنقيطى الأدلة التى يدفعه بها 


۳0 


إیهام وجود تعارض بین ابات کتاب الله الکریم ومن بینها آیات 
سورة احج فيقول : 

قوله تعالی : ِن للذین یقاتلون بأنهم ظلمرا 4 [۹]. 

هذه ألأية الكريمة تدل على أن قتال الكفار مأذون فيه لا 
راجب . وقد جاءت آیات تدل على وجوبه كقوله تعالی : 
#[فإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا المشركين #الاية . [التوبة: 
٥‏ 

وقوله تعالى : #وقاتلوا المشركين كافة # الاية. [التوبة: 
١‏ ] إلى غير ذلك من الابات . 

والجواب ظاهرء وهو أنه أذن فيه أولا من غير إيجاب» ثم 
أوجب بعد ذلك كما تقدم فى سررة البعرة» ودل لهذا ما قاله 
ابن عباس وعروة بن الزبیر وزيد بن آسلم ومقاتل بن حيان» 
وقتادة ومجاهد والشحاك وغیر واحد» كما نقله عنهم ابن 
کثیر وغیره من أن آية *#أذن للذین قاتلون # [۳۹] هى أو اية 
نزلت فى الجهاد. والعلم عند الله تعالى . 

قوله تعالى : #فإنها لا تعمى الأبصار ولكن تعمى القلوب 
التى فى الصدور .]٤١[#‏ 

ظاهر هذه الآية أن الأبصار لا تعمى» وقد جاءث آيات 
أخر تدل على عمى الأبصار كقوله تعالى : #أولئك الذين 
لعنهم الله فأصمهم وأعمى أبصارهم € [محمد: ۳ وکقوله 
تعالى : # ليس على الأعمى حرح 4 [النور: ,]١١‏ 

والجواب : أن التمييز بين الح والبساطل» وبين الضار 
والنافع » وبين القبيح والحسن» لما كان كله بالبصائر لا 
بالاإبصار» صار العمى الحقيقى هو عمى البصائر لاعمى 
الابصار. آلا ترى أن صحة العيلين لا تفيد مع عدم العقل كما 
هو ضروری» وقوه : # فأصمهم وأعمى أبصارهم ¢ [محمد: 
۳ یعنی بصائرهم أو أعمى أبصارهم عن الق وإن رأت 
غیره. 

قوله تعالى : # وإ ومسا عند ربك كألف سنة مما 
تعدون# .]٤۷[‏ 

هذه الأية الكريمة تدل على أن مقدار اليوم عند الله آلف 
سئة . وكذلك قوله تعالى : # يدير الأمر من السماء إلى الارض 


التسحج ( مسسورة.) 


ثم يعرج إليه فى يوم كان مقداره آلف سنة مماتعدون » 
[السحدة: ۵]. 

وقد جاءت ية أحرى تدل على حلاف ذلك» هى قرله 
تعالى فى سورة سأل سائل #تعرج الملاتكة والروح إليه فى يوم 
كان مقداره خمسين آلف سنة 4 الأية [المعارح : .]٤‏ 

اعام آولا أن يا عبيدة روى عن إسماعيل بن إبراهيم عن 
أيوب عن ابن أبى مليكة أنه حضر كلا من ابن عباس » وسعيد 
بن المسيب سثل عن هله الإبات فلم يدر م يسول فيها» 
ویقول: لا آدری . 

وللجمع بينهما وجهان : 

الأول: هو ما آخرجه ابن أبى حاتم من طريق سماك عن 
عكرمة عن ابن عباس» من أن يوم الألف فى سورة الحج هو 
أحد إلأبام الستة التى خلق الله فيها السموات والازض . ويوم 
الألف فى سورة السجلة > هو مقدار سير الامور وعسرو جه إلبه 
تعالی . ويوم الخمسين ألفا هو يوم القيامة . 

الوجه الشانى : أن المراد بجميعها يوم القيامة» وأن 
الااحتلاف باعتبار حال المؤمن والكافر. ويدل لهذا قوله 
تعالى : # فذلك يومثذ يوم عسير # على الكافرين غير يسير 4 
[المدثر: ]٠١ ٠۹‏ ذكر هذين الوجهين صاحب الاتقان. 
والعلم عند الله تعالى . 

قوله تعالى  :‏ وما آرسلنا من قبلك من رسول ولا نی إلا 
إذا تمنی آلقی الشیطان فى أمنيته ‏ الّة . .]٠١[‏ 

هذه الآية الكريمة تتدل على أن کل رسول وکل نبى يلقى 
الشیطان فی آمنبته ی تلارته إذا تلا . 

ومنه قول الشاعر فى عثمان رضى الله عنه : 

تمنى كتانب الله أول ليلة 
رآخسرهسا لاقى حمام المقادر 
وقول الاآحر: 
تمن كتساب اله أحر ليله 
تمنى داود الزبور على رسل 

ومعنی تمنی فی الببتين قرأ وتلا. وفى صحيح الببخارى 
عن ابن عبامن آنه قال : إذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته » إذا 
حدّث ألقى الشيطان فى حديثه . 


وقال بعض العلماء : ذا تمنی أ حب شتا وآراده فکل نبی 
يتمنى إيمان أمته» والشيطان يلقى عليهم الوساوس والشبه» 
لیصدھم عن سیل الله وعلی آن تمنی ہمعنی قرا وتلاء کما 
عليه الجمهورء فمعنى إلقاء الشيطان فى تلاوته ٠‏ إلقاؤه الشبه 
والوساوس فيما يتلوه النبى ليصد التاس عن الإيمان بهء أو 
إلقازه فى المتلو ما ليس منه ليظن الكفار أنه منه . 

وهذه الآية لا تعارض بينها وبين الاية المصرحة بأن 
الشيطان لا سلطان له على عباد الله المؤملين المشوكلين»› 
وعلوم أن خيارهم الأنبياء كقوله تعالى : # إنه ليس له سلطان 
على الذين أمنوا وعلى ربهم يتوكلون * إنما سلطانه على الذين 
يتولونه والذين هم به مشركون € [الدحل: ]٠٠١ ٩4‏ وقوله 
تعالی : # إن عبادى ليس لك عليهم سلطان إلا من اتبعك من 
الغاوين # [الحجر: ۲ وقوله تعالی : # فبعزتك لأغوینهم 
أجمعين *# إلا عبادك منهم المخلصين € [ض: ۸۲» ۸۳] 
وقوله تعالی  :‏ وما کان لی علیکم من سلطان إلا آن دعوتکم 
فاستجبتم لی 1#[ إبراهیم : ۲۲]. 

ووجه کون الأيات لا تعارض بينهاء أن سلطان الشبطان 
المنفى عن المؤمنين المتوكلين فى معناه وجهان للعلماء : 

الأول : أن معلى السلطان الحجة الواضحة» وعليه فلا 
إشكال» إذ لا حجة مع الشيطان ألبتة» كما اعترف به فيما ذكر 


الله عه فی قوله وما کان لی علیکم من سلطان إلا آن 


دعوتکم فاستجبتم لی € [(براهیم : ۲۲]. 

الانى : : أن معناء أنه لا تلط له علیهم بایقاعهم فی ذنب 
یهلکون به ولا یتوبون منه» فلا پنافی هذا ما وقع من آدم وحواء 
وعيرهماء فإنه ذنب مخفور لوقوع الثوبة منه» فإلقاء الشيطان 
فى أمنية النبى سواء فسرناها بالقراءة أو التمنى لإيمان أمتهء لا 
يتضمن سلطانا للشيطان على النبى » بل من جنس الوسوسة 
وإلقاء الشبه لصد الئاس عن الحق كقوله تعلى : #وزين لهم 
الشيطان أعمالهم فصدهم عن السبيل # الآية [النمل : .]۲٤‏ 

فن قيل : ذكر كثير من المفسرين ؛ أن سبب نزول هسذه 
الاآبة الكريمة أن النبى با قرا سورة النجم بمكة» > فلماپلغ: 
«آفرآيتم اللات والسزى *# ومناة الفالثة الأحرى #4 [النجم: 
[۲١ ۹‏ ألقى الشيطان على لسانه : ثلك الغرانيق العلىء 


وأن شفاعتهن لترجى › فلما بلغ خر السورة سسجد وسجد معه 


الحسج ( سورة.) 


المشركون والمسلمون» وقال المشركون: ما ذكر آلهتنا بخير 
قبل الوم . وشاع فى الناس أن أهل مكة أسلموا بسبب 
سجردهم مع النبى وة حتى رجع المهاجرون من الحيشة» 
ظنا منهم أن قومهم أسلموا» فوجدوهم على كضرهم . وعلى 
هذا الذى ذكره كثير من المفسرين : فسلطان الشيطان بلغ إلى 
حد آدخل به فى القران. على لسان الثبى رَو الكفر البواح » 
حسما يقتضيه ظاهر القصة المزعومة . 

قالجواب : آن قصة الغرائيق مع استحالتها شرعًا لم تثبت 
من طريق صالح للاحتجاج» وصرح بعدم ٹہوتها تحلق کثیر من 
العلماء؛ کما یناه ہیانًا شافیًا فى رحلتنا. 

والمفسرون يروون هذه القصة عن أبن عباس من طريق 
الكلبى عن آبی صالح عن ابن عباس رضی اله عنهما» ومعاوم 
أن الکلبی مترو . 

وقد بیّن البزار آنھا لا تعرف من طریق يجوز ذكره إلا طريق 
آہی بشر عن سعید بن جبير مع الشك الذى وقع فى وصله . 

وقد اعترف الحافظ ابن خجر مع انتصاره لثبوت هذه 
القصة» بأن طرقها كلهاء إما منقطعة أو ضعيفة» إلا طريق 

وإذا علمت ذلك فاعلم آن طریتق سعید بن جبیر لم يروه 
بها أحد متصلة إلا أمية بن خحالىد» وهو وإن كان ثقة فقد شك 
فی وصلها » فقد آخحرج البزار وابن مردويه من طريق أمية بن 
خالد عن شعبة عن یی بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
فيما أحسب» ثم ساق حديث القصة المذكورة . وقال: البزار 
لا یروى متصلا إلا بهذا الإسنادء تفرد بوصله آمية بن خالدء 
وهو ثقه مشهور. ) 

وقال البزار: وإنما یروى من طريق الکلبى عن آبى صالح 
عن ابن عباس» والكلبى متروك . فتحصل أن قصة الغرائيق لم 
ترد متصلة إلا من هذا الطريق الذى شك راويه فى الوصل»› 
وما کان كذلك فضعقه ظاهر. 

ولذا قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: أنه لم يرها مسندة 
من وجه صحيح . وقال العلامة الشوكانى في هذه القصة : ولم 
يصح شىء من هذا ولا ثبٹ بوجه من الوجوه ومع عدم صحته 
بل بطلانه . فقد دفعه المحققون بكتاب الله كقوله نعالى : 
ولو تفرّل علينا بعض الأقاويل # الاية . [الحاقة : ٤٤‏ ] وقوله 


۳Y 


تعالی : # وما ينطق عن الهوی 4 [النجم : ۳] وقوله تعالى : 
ولولا أن لبتناك لقد كسدت تركن إلبهم € الأية [الإسراء : 
[vé‏ 

فنفى المقاربة للركون فضلا عن الركون . ثم ذكر الشوكانى 
عن البزار انها لا تروی بإسناد متصل ؛ وعن البيهقى أنه فال : 
هى غير ثاتبة من جهة النقل . 

وذكر عن مام الأئمة ابن خريمة أن هذه القصة من رضع 
الزنادقة » وأبطلها عياض وابن العربى المالكى والفخر الرازى 
وجماعات كثيرة . 

ومن أصرح الأدلة القرآنية فى بطلانها : أن النبى و قرأ بعد 
ذلك فى سورة النجم وله وتعالی : # إن هى إلا أسمساء 
سمیموها آم واباژكم ما آئزل الله بها من سلطان ¢ [النجم : 
۳ فلو فرضنا آنه قال تلك الغرانيق العلى» ثم أبطل ذلك 
بقوله # إن هى إلا أسماء سميتموها 4 فكيف بفرح المشركون 
بعد هذا الإبطال والذم التام لأصنامهم» بأنها أسماء بلا 
مسماٽت > وهذا هو الالحير. 

وقراءته و سورة اللجم بمكة وسجرود المشركين ابت فى 
الصحيح» ولم يذكر فيه شىء من قصة الغرانيق» وعلى القول 
بطلانها فلا إشكال. 

وأما على القول بثبوت القصة» كما هو رأى الحافظ ابن 
حمج» فإنه قال فى فتح البارى: إن هذه القصة ثبتت بشلاثة 
أسانيد كلها على شرط الصحيح » وهی مراسيل يحتجح بمثلها 
من یحتح بالمرسل وکذا من لا يحتج به لاعتضاد بعضها 
ببعض لأن الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجهاء دل ذلك على 

أن لها أصلا. 

فللعلماء عن ذلك أجوبة كثيرة من اسنها اذا 
اة كان يرتل السورة ترتيلا تتخلله سكتات فلما قرأ * ومناة 
الثالثة الأخرى # قال الشيطان: لعنه الله محاكيًا لصونه بيا : 
نلك الغرانيق العلى ... إلخ . فظن المشركون أن الصوت صرته 
اوهو برىء من ذلك براءة الشمس من اللمس . 

وقد بنا هذه المسألة بيانا شساضشًا فى رحلتناء فلذلك 
اختصرنا هنا فظهر أنه لا ثعارض بين الآإيات . والعلم عند الله 
تعالی ( دفع إیهام الاضطراب / .)۲٠۲-۲۰۵‏ 

ويحصى الإمام ابن الجوزى الأبات التى ادعى عليهن 
النسخ فى سورة الحج فيقول : 


الج ( سسورة. ) 


ذكر الآية الأولى : 

قوله تعالی : ون جاد لوك فل الله أعلمٌ ہما تعملون) 
[۸] اختلفوا فى هذه الأَية على قولين : 

الأرل: أنها نزلت قبل الأمر بالقتال ثم نسخت بابة 
السيف. 

والٹانی : انها نرلت فى حق المنافقين كانت تظهر منهم 
فلتات ثم يجادلون عليهاء فأمر أن يكل أمورهم إلى الله 
تعالى » فالاية على هذا مسحكمة. 

ذكر الآية الثانية : 

قوله تعالی : # وجاه دوا ذ 
قولاك : 

الول الأول : أنها منسوخة» لأن فعل ما فيه وفاء لحق الله 
لا یتصور من أحد» واختلف هؤلاء فی ناسخها على قولین : 

الأول: أنه قوله  :‏ ايكلف الله نفسًا إلا وُسمَهاج [البقرة: 
[YA‏ 

والثانى : «فاتقوا الله ما استطعّمْ € [التغاين : .]١١‏ 

والقول الشانى : نها محكمة» لأن حق الجهاد الجد فى 
المجاهدة وبذل اكان بع صحة القصد فمل هذا هى 
محكمة ويوضحه أن اللہ تعالی لم یؤمر ہما لا يتصور»؛ فان أن 
وله : : 9 ما استطعتم) تفسير لحق الجهاد فلا يصح نسخ» 
کما بینا فی قوله تعالی فی آل عمران: اتقو الله حق تقاته4 
[ أل عمران : ۲ ( واس القرآن / ۱۹7) . 

ويقسم الإمام الغرالى آيات القرآن الكريم إلى نمطين : 
الأول هو الجراهرء وهی تلك الآیات الت وردت فی ذات الل 
عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى› 
والثانى : الدرر وهى تلك الأيات التى ورد فيها بيان الصراط 
المستقيم والحث عليه وهو القسم العملى فال عن 
الجواهر: . 

ومن سورة الحح ست عشرة أية : 

قوله تعالی : با یھ التاسش إن کنتم فی ریپ من ابع 
بنا خاقداگم م راب ثم من نطفة م من علق َم من فة 
مخلقة وغير محل لين لم ونقرٌ فى الأرحام ما نشا إلى 
أجل مسمی : م تخرجکم طفلاشم لدیلو سدم ومنكمْ من 


فی اللہ حی حهاده 4% [۷۸] فیھا 


یتوفی ومنكم من برد لی آرذل العُمُر لکی لا یعلم من بعد علم 
ا ری الاخ مامد اا ترت مایا الما اراح رر 
بتت من كل زوج بهيج * ذلك بان الله هو الح واه بُحبى یی 

i E‏ قدير # وان السّاعة آتية لا ريب فيها 
وأن الله يبعت من فى الفَبور ) [الحج : .]۷-١‏ 

وقوله تعالی : < ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات 
ومن فى الأزض والشمس والقمسر والتجوم والجبال والش جر 
والوابٌ وكثيرٌ من الاس وكثيرٌ حقّ عليه العذابٌ ومن بهن اله 
فما لۀ من مكزع إن اله يفل ما يشا € [الحج :1۸[ 

وقوله تعالی : ل ذلك بأن الله يولج اليل فى النهار ويول 
لنهار فى الليل وأن الله سميعٌ بصير # ذلك بأن الله هو الح 
ران تا بدعُون من دونه و الباطل وآن اله ُو العلي الكبيرٌ * 
ألم تر أن الله نر من السماء ماء فصب الأزض ٠‏ مُخضرَة إن الله 
اطي خير # له مافى السموات وما فى الأرض وان ال لو 
الغنى الحميد *# الم تر أن الله سخر لم ما فى الأرض والغلك 
تجرى فى البحر بأمره ويُمسك السّماء أن تقع على اض إلا 
پإذنه إن ابه بالدايسِ لر#وف رجيم *# وهو الذى أحیاکم ت 
بتکم ثم بُحبیکم | ن الإنسان لكفور € [الحج : 11-٦‏ 

وقوله تعالی  :‏ ألم تعلم أن الله يعلم ما فى الّماء 
والأزضِ إن ذلك فى كتساب إن ذلك على الله بسي 4 
[الحح:١٠۷].‏ 

وقوله تعالی : # یا أا اناس صرب مغل فاستمعوا له إن 
الذين تدعُون من دون الله لن بخلقوا ذبابا ولو اجتمعوا ل وإن 
بسلبهم السذبابٌ شيا لا بتسنقذوه مده ضعف الطالبٌ 
والمطلوب # ما قدوا الله حقّ قدره إن الله لقو عزيز * اله 
يصطفى من الملائكة رسلا ومن الاس إِن الله سمي بصي * 
بعلم ما بين أبديهم وما خلفهُم وإلى اله ُرجم الأسوز 4 
[الحح: ۷۳ ۷۹ ]( جواهر القرآن ودررہ / ۹۱ ۹۳ء ٠١١‏ 
۲ 

وقال عن الدرر: 

ومن سورة احج حمس عشرة أية : 

| قوله تعالی  :‏ ومن الاس من يعبسد الله على حرف فان 
أصابة خير اطمأن به وإِن آصابته فتنة انقلب على وجههٍ خسر 
النيا والآخرة ذلك هو الخسران ان المبين # يدعو من دون الله ما 


۳۸ 


) سسسورةء‎ Î 


لايض ولا ينفعةٌ ذلك هو الضلال البعيد # يدعي لمن ضلة 
قرب من نفعه لبشس المولى ولبئس العشير # إن الله بُدخل 
الذين آمُنوا وعملوا الصًالحاتِ جثات تجرى من تحتها الأنهار 
إن اله يفل ما بريد [الحج: [NE ١‏ 

وقوله تعالی  :‏ ذلك ومن بُعظّم شعائر اله فإنها من تقوى 
اقلوب # لك فبها منافع إل اجل می ثم لھا إلى 
لیت البق ٭ لکل أن جما نیزر اسم اف عاي م 
ررقهُم من بهيمة الأنعام فإلهُكم إل واحد فل أسلموا وبشر 
لمُخبتین ٭ الین إذا ذکر اله وجلث قلو بهم والصًابریَ على 

ما أصابهُم والمُفيمى الصلاة وممًا رزقناشم م ينفقون € [الحج : 
[o۲‏ 

وقوله تعالی  :‏ لن ينال الل لوا ولا دماؤها ولكن ينال 
التّقوى نكم ذلك سخّرها کُم لنکبروا اله على ما هدام 
وبشر المحسنين * إن الله يدافع عن الذين آمنوا إن الله لا بحب 
کل خرن کفور € [الحج (FAY:‏ 

وقوله تعالی : الین ا كنام فی الأرض أقاموا الصلاة 
واوا الزكاة وأمروا بالمعروف ونهوا عن المُنكر وله عاقبة الأمور 4 
[الحج:١٤].‏ 

وقوله تعالی : ظ وليعلم الذين ونو الملم أل احق من ربك 
ویوا به لخبت له وم هم وان الله لهاد الذين آمنوا إلى صراط 

مستقيم 4 [الحج : : [ot‏ 

وقوه تعالی  :‏ يا آيها الذين آمو اروا واسدوا واعبدوا 
رکم وافعالوا الخیر لعلَكمْ تفلحون # وجاندوا فی الله حل 
جهادہ ُو اجنباکم وما جمل علیگم فی الین من حرج مل 
یکم ارايم ُو سام المسلمین من قبل ونی هلا لیگون 
الرس شول شهی دا علیکم وا ونوا شهداء على الاس فاقيموا 
الصلاة واوا الرّكاة واعتص موا بالله ُو مولاكم فنعم المولى ونعم 
التصير 4[الحم: ۷۷ ۷۸]. 

( جراهر الشرآن ودرره/ .)۱٥١۲ ۰۱٥۱ » ٩۳-۹۱‏ 
أما عن رسم المصحف فقد آورد الإمام آبو عمرو الدانى ما 
یلی : 

: ما حذفت منه الألف اختصاا‎ - ١ 
إن الله يدفم [۳۸]ء ازن للذین یفتلون) [۳۹]ء‎ 
.]٥۱[#نیزجفم(‎ 


۴۹ 


۲ - ما حلفت مته الباء احتراء بكسر ما قبلها منها : 

#والباد ومن برد .]۲١[4‏ 

*وإن الله لهاد الذين انوا .]٠٤[‏ 

٣‏ - إلبات الألف على اللفظ أو المعنى: #ولؤل) 
[YY]‏ 

حدثنا محمد بن أحمد بن على قال: حدثنا محمد بن 
أحمد بن قطن» قال حدثنا سليمأان بن خسلاد قال حدثنا 
اليزيدى قال: قال أبو عمر: إنما كتبوا الألف فى قوله تعالى 
ۆرلؤلؤا# فى [الحج: ۲۳] كما كتبوا ألف «قالوا» وما 
اشبهه . 

قال أبو عمر: ولم تختلف المصاحف فى رسم الألف فى 
سورة الحج وإنما احتلفت فی فاطر [۲۳]. 

وحدثنا ابن حاقان المقرى إجازة قال : حدثنا محمد بن 
عبد الله الأصبهانى بإسناده عن محمد بن عيسى الأصبهانى 
قال : کل شیء فی القران من ذکر « اللؤلؤ ‏ فإنما يكتب «لؤلؤا 
لیس فيه آلف فى مصاحف البصریین إلا فی مکانين ليس فى 
القرآن غيرهما: فى الحج ل ولؤلؤا) ونی هل آتى على 
الإنسان # [الإنسان: ۹4 # حسبتهم لىؤلۇ) قال : وقال 
عاصم الجحدری : کل شىء ا 
ألف إلا الى فى [الملائكة] [فاطر: ۳۳]. قال الفراء: 
فى مصاحف أهل المدينة والكوفة بألفين . 

٤‏ - ما رسم بالألف من ذوات الياء على اللفظ : < أنه من 
تولاه 4 .]٤[‏ 

۵ - لکی اا 

قال محمد» #لكيلا موصولة ثلاثة أحرف فى [ الحج : 
...]٥‏ لخ . 

- ما اتفقت على رسمه مصاحف أهل الأمصار؛ ‏ 

کتہوا # تب عليه آنه من تولآه 4 ]٤[‏ بالألف؛ وكتبوا 
(لکیلا بعلم من بعد علم شيتًا € ]٥[‏ موصولة» وکتبوا 3 وان 
ما ياعون 4# [1۲] مقطوعة . 
۷ - ما احتلفت فيه مصاحف أهل الأمصار بالإئبات 
والبحلق : 

إن الله بدافع 4 ۳۸1] بالألف وفی بعضها غير لف 

۸ - ما اتفقت على رسمه مصاحف أهل العراق : 


الح ) سبسورة۔) 


لهاد الذين آمنوا بالدال . 

LA ATEVALEA EYOTA ۲ المقلم/‎ ( 

أما عن القراءات السبع بالنسبة لسورة الحح فقد بيّنها 
الإمام ابن مجاهد على النحو التالى : 

١‏ - احتلقوا فى ضم السين وإثبات الألف وفتح السين 
وإسقاط الألف من قوله تعالی : # وتری الاس شکری وما هم 
پشکریٰ 14[ 

فقراً ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وأبو عمرو: 
لشکریٰ وما هُم بشکرئ) بضم السين فيهما وبالألف. 

وقراً حمزة والکسائی : #وترى الاس كر وما هم 
بسكرئ) بغير ألف فيهما والسين مغتوحة . 

1 - واحتلفوا فى كسر لام الأمر وإسكانها من قول : ¥ 
ليقطع ) ]١١[‏ لنم ليقضوا تفٹهم) [۲۹] ( التفث فى 
المناسك : ما كان من نحو قص الشارب والأظفار ). 

فقرأً ابن كثير: ثم ليقضوا) مكسورة اللام ولم يكمسر 
غيرها هذه رواية اواس عنه» وقال البزی: اللام مدرجة 
ساكنة . 

فقرا آبو عمرو وابن عامر: ۵ لم ليقطعْ 4 > لم لی ليضوا) 
کسوتی الام وزاد این عام( آی تی روا ابر دکران) 
لإوليوفواً 4 1۲۹1 ولیطرنُوا ¢ ۲۲۹1 بکشر لام الأمر فى 
الأريعة الأأحرف . 

واحتلف عن نافع » ااا ین ف ن 
الح والقاضى عن قالون؛ وإسحاف وإسماعيل بن 
أرس: « : م ثم لقصوا) ساکتتی الام 3 
ورش وآیو بک نآ ویس : ثم ليقطع) 3 ثم لبقضوا) 
مکسورتی اللام مثل آبی عمرو. 

وقرأ عاصم وحمزة والکسائی j:‏ ثم ليقطع ) ثم 
ليقضوا€› «ولیوفوا) «ولیطورا4 اللام للأمر فى كل القرآن 
إذا كان قبلها واو أو فاء أو ثم فهى ساكنة, 

۳ - قوله تعالی دان خصمان) [۲۱۹]. 

قرأ ابن كشير وحده : (هداك) مشددة النون . وقرأ الباقون: 
(هذان) حفيفة . 
٤‏ - واختلفوا فی قوله تعالى : «ولۇلۇ€[!]. 
فقرأ ابن كثير: ولولو وفى الملائكة [فاطر: ]٠٣‏ 


كذلك» وهی قراءة بى عمرو وابن عامر وحمزة والکسائی . 
وقرأنافع وعاصم فی روایة آہی بکر ھھنا وفی سسورة 
الملاتكة ( فاط : ولوا بالنصب . وعاصم فى رواية 
یحیی عن ابی بکر: لوول بهمزة واحدة وهى الثانية. وروی 
المعلی بن منصور عن آبی بكر» عن عاصم : «لولوا) يهمز 
الأولى ولا يهمز الثاني » وهذا غلط . 

وحفص عن عاصم : لۇۇ € يهمزها وينصب . 

۵ - قوله تعالی : #سواء العکف فيه والباد 4 ۲١[‏ ]كلهم 
قرا (سواء) رفغا » غير عاصم فى رواية حفص » فإنه قراً: 
لسواء) نصبًا. 

وقرأً ابن كثير وآبو عمرو: (البادى) بالياء فى الوصل» 
ووقف ابن کثیر بياء وأبو عمرو بغير ياء . 

واخحتلف عن نافع » فقال ابن جمُاز وإسماعيل بن جعفر 
ووزرش ویعقوب عن نافع : (والبادى) بياء فى الوصل . وقال 
المسیبی واہو بکر و[سماعیل اپنا آبی أویس : (والباد) بير ياء 
فی وضل ولا وقف . وقال الأصمعي : سمعت نافعا يقرا 
(والبادی) بیاء فقلت لنافع : هکذا کتابها؟ فقال: لا. 

وقرأً عاصم وابن عامر وحمزة والکسائی : «#والباد) بغير 
ياء فی وصل ولا وقف . 

- قوله تعالی : ¥ ولیو واندورمُمْ) [۲۹]. 

قرأ عاصم فى رواية آپی بکر: (ولیونوا) مشددة القاء 


ساكنة اللام. 

وقرأ حفص عن عاصم والباقون : «وليوفوا € حفيفة» غير 
ابن عامر» فإنه کسر اللام . 

۷ - قوله تعالی : # فت فتخطفة لير 114[ 

قرانافع وحاه : (فتخَطفة) مشددة . وقرآ الباقون: 
فتخطغة حفيفة 

۸ - واختلفوا فی قتع السین وکسرها من قول : #مسکا) 
[1Y «£‏ 


فقرأً ابن کشيسر وآبو عمرو ونافع وأبن عأمر وعاصم : 
لسکا بفتح ألسين فى حرفى السورة جميعا وقرأً حمزة 
والکسائی : ( منسکا ) بكسر السين فى الحرفين جميعًا. 

۲۳۸1 قول تعالی : إن الله يدفم عن الذي ۶امنوا)‎ - ٩ 
.]٤١[ وولا دَفْعٌ الله الناسش#‎ 
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الصسح ( سسورة۔) 


قرا ابن کثیر وأبو عمرو: وان الله يدفع) ْ #ولرلا دنع 4 


بغير آلف فيهما. 

وقرأ نافع  :‏ إن الله يديع( » ولول دف اد4 بالألف 
فیهما . 

وقراً ابن عامر وعاصم وحمزة والكساثى : #إن الله ذف4 
بالألف #ولولا دفعٌ الد بغير آلف . 

۱۰ - واختلضوا فى فتح الألف وضمهامن قوله: اون 
لذن ون4 [۳۹]. 


قران كثير وسحمزة والكسائى : أذ للذين# مفتوحة 
الألف . (بقَتلود) مكسورة التاء . 

وقرأً نافع وعاصم فى رواية حفص : أذ للذين# مضمومة 
الألف . «يقتلون € مفتوحة التاء . هكذا روى أبو عمارة وابن 
اليتيم عن أ بی حفص وهبيرة» عن حفص» عن عاص م 

وقراً أو عمرو وعا صم فی رواية بی بكر أذ للذينّ» 
مضمومة الألف #يقتلونَ) مكسورة التأء . 

وقرأً ابن عامر: (أذن) مفتوحة الألف #للذين يقتلون # . 

-١‏ واختلفوا فى تشديد الدال وتخفيفها من قوله: 
لهذم صومم 4 .]۲١1‏ 

فقرأً ابن كثير ونافع : *#لهدمث# خفيفة . 

وقراً آبو عمرو وابن عامر وعاصم وحمزة والکسائی , 


(لهدمث# مشددة. 
و ا 1 
۲ - قوله تعالی : #فکاین من قري أهلكنهًا) .]٤٥[‏ 
قرا ابو عمرو وده #أهلکتهاک بالتاء. 


وقرأالباقون: #أهلکنها) بالنون. وروی ابن جماز عن آبی 
بكر عن عاصم : أهلكتها# بالتاء . 
۳ واختلفو فی همز البئر وترك همزها من قوله لوبثر 
مُعطلَّة .]٤٥14‏ 
فقرا ابن كثير فى رواية القواس والبزى وأبو عمرو وعاصم 
وابن عامر وحمزة والکسائی : #وبئر# مهموزة. وروی اہن 
فلیح.عن ابن کثیر آنه لم يهمز. 
وقرآ نافع فى رواية ورش وابن جمّاز ويعقوب وخارجة : 
(وبیر) بخير همز. وقال الأصمعى ؛ سآلت نافعا عن البثر 
والذثب فقال : إن كانت العرب تهمزها فاهمزها . واخحتلف عن 


المسیبی . فروى ابن المسيبى عن أيه عن نافع أنه لم يهمز. 
وروی أبو عمارة عن المسيبى عن نافع أنه همز. وحدثنى عبد 
الله بن الصقر عن محمد بن إسحاف المسيبى عن أبيه آنه لم 
بهمز: وبتر . 

وروی عبید عن هارون عن ابی عمرو: #وئر# مهموزة. 

١‏ - واحتلفوا فى الياء رالتاء من قوله: يما تعْدّونَ4 
2 

فقرأ ابن كثير وحمزة والکساثی :( يما يعون ) بالياء 
ههناء وقرأوا فى السجدة ( مما تَعْدونً ) [۵] بالتاء. 

وقراً نافع وأبو عمرو وابن عامر وعاصم : يما دود 
بالتاء فيهما جميعا . 

۵ - واختلفوا فى إلبات الألف وإسقاطهامن قوله: 
#فی ۶ایتنا معجزین# .]٥۱[‏ 

فقرآ ابن کثیر وابو عمرو: کل ما فیه یتنا مُعجُرِينَ 4 
بغیر بغر ألف مشدّدا. 

وقرأ عاصم ونافع وابن عامسر وحمزة والکسائى : 
زي4 بالف. 

۲ - قوله نعالی : ثم فلو آو ماو ,]٥۸[‏ 

كلهم قراً: # ثم لوا € حفيفة » غير ابن عامر فإنه قرأً: 
ا . والقاف فی قوم جمیعا مرفوعة . 

۷ - وله اليد جلتهم مدخلا برضونة) [2۹], 

را نافع وحده: مدخلا يفتح الميم وق الباقون: 
مدلا مرفوعة اميم . وروی الکسائی عن ابی بکر وعن 
عاص : # مدخلا بفتح الميم مثل نافع . 

۸ - واختلفوا فی الیاء والتاء من قله : لوان ما يدعون 
من دونه هو اللْطل) [1۲] مهنا وفی العنکبوت ]٤٩[‏ وٹى 
لقمان [ ۳۰[ وف المؤمن أغافر][١٠۲].‏ 

فقراً ابن كثير فى الحج والعنكبوت ولقمان بالتاء. وفى 
المؤمن [ غافر]: #والذینَ يدعون من دونه # ٻالياء. 

وقرأهن افع بالتاء وكذلك ابن عامر. 

وقراً بو عمرو: ٻالياء ذلك كله . 

وقراً حمزة والکساتى فى العنكبوت : (إلَ 
تدعون من دونه ) بالتاء والباقی بالياء . 


الله يعلم ما 


احج ( سسورة-) 


وقرأ عاصم فى رواية بی بكر حرفين بالتاء وحرفين بالياء : 
قرا فى الحج ولقمات: بالتاء» وقراً فى العنكبوت والمؤمن 
بالياء . وفراً حفص عن عاصم : الاريعة بالياء مثلى أبى عمرو. 

۹ - قوله تعالی  :‏ ما لم يرل به سلْطلت) [۱۷]. 

روی عبید عن هارون عن ابی عمرو: (ما لم يثزل) خحفيغة› 
أنه قال : ا م یکن اه اول فهى ينزل خحفيفة» وكذلك 
تقول إذا کان قبلها آنزل لا تبالی آیهما قرأت : يرل أو بزل . 

[ياءات الإضافة] . 

فى هذه السررة ثلاث ياءات إضافة : أن لا شرك بى 
شیئا) ۲۹1] #وطهر بیت ۲۹1] #و إلى المصير# .]٤۸[‏ 

واختلفوا فى فوله : #بيتى# فقرآً نافع وحفص عن عاصم 
وابن عامر فى رواية هشام بن عمار بالفتح وأسكنها الباقون 
وآبو بکر عن عاصم وابن ذکوان عن ابن عامر. 

وحذفت من هذه السورة ثلاث ياءات : #والباد4 ]۲٠[‏ 
وقد دکرتها #وإن ايله ذهاد الذي“ 4 [ £ 4[ حلفت منها الياء فى 
الوصل لسكونها وسکون اللام من الذي بعدها. ا 
على الوصل بغير ياء ولم تكتب على الوقف فتكتب بالياء. 
وقوله : فکیف کان نکیر# ]٤٤[‏ أثبتها فى الوصل ورش عن 
نافع . ( كتاب السبعة فى القراءاث / ٤٤١ ٤۴۳‏ ). 

وقد صاغ الإمام الشاطبى هذا كله نظما فى منظومته 
الموسومة بحرز الأمانى والشهيرة بالشاطبية » وفيما يلى ما جاء 
عن القراءات فى سورة الحج يتلوه إن شاء الله تعالى شرح 
خخ عى محمد اشع ۲ 

تلن رک 2 قم (ج)يدة ( ل 
ومع فاطر الصب نول (ت)ظم )َة 

ررقم سوء غي حفص تل 
سے اوځ اا فی اریم م r;‏ 
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تتخطفه عن نافع مثلة وق 
مسا منسگسا بالکسر فى السيّن (ش)لشلا 
ويسسدقع (حق) بین فتحی هساک 
بُدافع والمضمسوم فى أن ()عتساللً 
() عَم ( )فظو الفح فی تا بقاتلو 


لل ا ل 


ن(عم) ( )اة دمت حف (إ )د (3) لآ 
وبضسری | آهلك بتاء وها 
عدون فيه الفَيبُ ان( ل 
8 8 بسلا مد وی اجيم تقل 
والأول مع مان بذعو (قَ) ليو 
(حرز الامانی / ١١٥٠ء .)١٠۵۷‏ 
وقال الشارح» وقد ذكر أسماء القراء النذين ترمز إليهم 
الحروف وإلألفاظ الموضوعة بين أقواس : 
ترا لوان $ سکری وما هم پسکری 4 بفتح السين 
وإسكان الكاف مع حذف الألف والباقون بضم السين وفتح 
الكاف مع الألف على وزن كسالى فیهما وتقدم حکم إمسالته 
فی بابھا. قرا آبو عمرو وابن عامر وورش ( ثم لیقطع وثہ 
ليقضوا ) بكسر اللام فيهما وافقهما قنبل فى ليقضسوا والياقون 
بالسكون فيهما. قرأ نافع وعاصم «ولؤل) هنا وفى فاطر 
بنصبهما والباقون بجرهما . روى حفص #سواء العاكف# هنا 
وسواء محياهم فى الجاثية بنصب الهمزة فيهما وافقه الأأحوان 
فى الجاثية والباقون بالرفع فيهما. روى أبن ذكوان #ليوفوا 
ولیطوفوا» بسر اللام فيهما وروی شعبة ولي وفوا بإاسکان انلام 
وفتح الواو وتشديد الفاء والباقون بالإسكان والتحفيف . قرأ 
افع خط ) بفتح الخاء والطاء مشددة والباقون بسكون 
الخاء وتخفيف الطاء . قرأ الاأحوان #منسكا# فى الموضعين 
بکسر السين والباقون بفتح . قرا ابن کثير وأبو عمرو (إن الله 
يدفع) بفتح الياء والفاء وإسكان الدال من غير آلف والباقون 
بضم الياء وفتح إلدال وألف بعدها مع كسر الغاء . قرأ نافع 
وأو عمرو وعاصم آذن بضم الهمزة والباقون بفتحها. قرا 


الجصستح ( سسورة ء) 


نافع وابن عامر وحفص #يقاتلون) بفتح التاء والباقون 
بكسرها . قرا الحرميان #لهدمت بتخفيف الدال والباقون 
بتشديدها. قرأ أبو عمرو #أهلكتهاج بتاء المتكلم المضمومة 
والباقون بنون مفتوحة وألف ضمير المعظم نفسه . قرأ ابن كثير 
والأأحوان #تعدون# هدا بالغيبة والباقون بالخطاب. قرأ اين 
کلير وأو عمرو #معجزین) هنا وموضعى سبأً بتشديد الجيم 
من غير ألف فى الشلاثة والباقون بالألف والتخفيف . قرأ 
الحرميأن وابن عامر وشعبة (إن ما يمدعون) هنا ولقمان بتاء 
الخطاب والباقون بياء الغيبة . ياء الإصافة . بيتى للطائفين 
(تقريب اللفع / o"‏ 10¥( 


اما عن القراءات الشاذة فیاتی ذكر الكش ا تتناولها فی 
ثبت المرأجع التالى : 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين الشيخ محمد بن 
على بن حلف الحسينى الشهير بالحداد/ ١٤ء (۳١‏ ومتن ناظمة الزهر 
لاام الشاطبى فى عد الآى ‏ حققه رضبطه محمد الصادق قمحاوى / 
٠۳٤ ۳‏ وبصسائر ذوی التمییز لاحمام الفیروزاہادی ‏ تحقيق الاسقاذ 
محمد علی النجار ۱/ ۰۳۲۳ ۰۳۲۶٤‏ ۳۲۸ وتناسق الدرر في تناسب 
السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى -دراسة وتحقيق عبد 
القادر أحمد عطا/ ٠۳‏ ومفحمات الأقران فى مبهمات القرآن 
لاسیوطی آبضا - ضبطه وعلق عليه د. مصطفی ديب الغا / »۷١‏ وأسرار 
التكرار فى القسرآن أو البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والبيان تاج القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرمائى ‏ دراسة وتحقيق عبد 
القادر أحمد عطا/ ٤٤‏ ١۷٤۱ء‏ وأسباب الثررل (لباب النقول فى آسباب 
النزول) لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - تحقيق وتعليق 
الأستاذ فرنى أبى عميرة / 1۸ ۵١۱۸ء‏ والأنموذج الجلیل من غرائب آى 
اللزیل لزین الدین محمد بن آبی بكر عبد القادر بن المحسن الرازی - 
تحقيق وتصحيرح الشيخ إبراهيم عطرة عوض ونخبة من علماء مجلة 
الأزهر. هدية مجلة الآزهر. جمادی الأولی ١۱٤۱ه/‏ ۳۲۰۔٣۳۲‏ 
وسبق نشره بعنوان « مسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى التتزيل » لنفس 
البؤلف وتفس المحقق؛ ط مصطفی البابی الحلہبی / ۲۳۱ :۲۳٣‏ 
وزدفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الامين 
الجکنی الشنقیطی / ۲۰۵ ۰۲٠۲‏ ونواسخ القران للحافظ جمال الدين 
أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى / ٩‏ وجواهر القرآن ودرره امام 
حجة الإسلام آپی حامد الغرالی / ٠١١ ٠۵۱ ۰٩۹۳-۹۱‏ رالمقنع فى 
رسم مصاحف الأمصار للاإمام أبى عمرو الدانى _ تحقيق محمد الصادق 
قمحاوی/ ۲۲ ۳۹ 4۷ ۸ ۷۹ ۹۱ 4۹4 ۰۱١٤‏ وکتاب السہعة 


E 


الحججاب 


فی القراءاث لابن مجاهد- تحفیق د. شرقی ضیف / ۳ ا وتن 
حرز الامانى وجه التهانى المعروف بالشاطة لاجمام الشاطبى / SFE‏ 
۷ ء وتقريب النفع فى القراءات السبع المطبوع بهامش متن حرز الأماني 
الشيخ على محمد الضباع»› ط. مصطفى البابى الحلبى / ٦‏ 
۷ . انظر أيضا موجز كشاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
لیوسقب بن محمرد الخوارزمى - تحقينق عبد الرحسن آلوجی | 1۹ 
وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاومام ابن الديبع الشیبانى ٠١١ /١‏ › 
۲ والمکتفی فی الرقف والابتداء ابی عمرو الدانى س دراسة وتحقيق 
المصحف لابن ريق الأئدلسى - تحقيق د. غانم تدورى محمد / SE‏ 
وأسباب التزول للواحدی النیسابوری / ۰۲۰۹-۲۰۹ ومعانی القرآن لأبى 
زکریا پحیی بن زياد الفراء - إعداد ودراسة د, إبراهیم الدسوقى عبد العزيز 
[شراف ومراجعة د. عبد الصبور شاهين . سلسلة تقريب الترأث (۵). 
مركز الااهرام للترجمة والدشر . الطبعة الأرلی ۱٤۰۹‏ ۹٩۱۹۸ء/‏ ۲۳۴۷ 
E:‏ والمبسوط فى القراءات العشر لائى بكر أحمد بن الحسين بن 

مھران الأصبھ انی ۔ تحقیق سہیع حمزة حاکمی / ۴۳۰۵ ۰۰۹ وکتاب 
التدكرة ة فى القرامات للشيخ ابی الحسن طاهر بن عبد الملعم بن غلبون 
المقری ‏ تحقیقی د . عبد الفتساح پحیری إبراهیم ۲/ L900 ٠٤۹‏ 
رمختصر فى شواذالشرآن من كتاب البديع لابن خالويه | ر £ ۷_۹ 
۹ ۷۰ والمحتسب فی تبیین وجوه شوآذ الٹراءات والایضاح عنھا لای 
الفتح علمان بن جنى ‏ بتحقيق على اللجدى ناصف ود. عبد الفتاح 
إسماعیل شلبی ۲/ ۸1-۷۲). 

م لاحطهة: : الصور المصاحبة لهذه المأدة ماحوذة من 


المصادر التالية : 

| - موسوعة الخطوط العربية وزخارفها ‏ معروف زريق / 
۹۱ 

- ٻدائم الخط العربى -ناجى زين الدين المصرف / 
¥ 

۳ - نمادج من الخطوط العربية - عبد الرحمن صادق 
عبوش / چ 
+ الج ا: 


العحجاب بكسر الحاء وتخفيف الجيم : 

جاء فى اللسان: حجب الشىء يججه حجبا وحجاباء 
وحجبه: ستسره. وقد احتجب وتحجّب إذا اكتَنٌ من وراء 
حچاب . 


الججاب 


وامرأة محجوبة : قد سثرت پستثر ( لسان العرب ۹/ ۷۷۷). 

وفى جواب عن سؤال عن الفرق بين الخمار والنقاب 
والحجاب يقول فضيلة الشيخ عطية صقر عن الحجاب : 
اللحجاب فى اللغة هو الساتر كما قال تعالى: # وإذا 
سألتموهن متاعًا فاسألوهن من رواء ححاب € [الاحزاب : 
۳] وکما قال تعالی : #فاتخحذت من دونهم f lo‏ [مريم : 
11¥ 

وراد به فى الشسح ما يمنع الفتنة بين الجنسين» رز یتحقی 
ذلك بستر العورة» والغض من البصر» ومنع الخلوةء وإالكلام 
الليّن» واللمس . 

فالحجاب أعم من الخمار.ومن اقاب وهما من 
مقوماته التى تتحق بها حكمة التشريع وهى منع الفتلة بين 
الرجال والنساء» أو تنظيمها ليؤدى كل من الجسين رسالته فی 
هذا الوحود. 

وقال عن الخمار: هو واحد الحمر التي جاءت فى قوله 
تعالی : # ولیضربن بخمورهن على جیوبهن 4 [النور: ]۴١‏ 
وهو ما ييخطى به الرأس بأى شكل من الأشكال كالطرحة 
والشال وما يعرف بالإيشارب» ويقال فى ذلك : اختمرت 
المرأة وتخمرت ؛ وهى حسنة الخمرة. ٠‏ 

وقال عن النقاب : هو ما تضعه المرأة على وجهها لسترهء 
ويسمى أيضًا « البرقع » أو « الصيف » وهو معروف عن العرب 
قبل الإسلام وسمی باللثام؛ كما يسمى بالخمار أيضا ( أحسن 
الکلام ۱/ ۳۷۷ ۳۳۸ ). 

وقد كان العرب - قوم رسول الله 4 آوسح الأقوام حرية 

وأجرأهم على العظماء لعدم وجود ملوك جبارین فيهم 
يستذلونهم» ولا رؤساء دينين يربونهم على الخضعع لهم» 
فکانت آداب أتبماعه معه ية دينية وازعها نفسی لا قهری ولا 
عرفی » وتعاليمهم فيها مستمدة من كتاب الله تعالى ومن سنته 
ية والتأسى به ولهذا كائت فى كمالها ونقصها تابعة لقو 
الإيمان» وسحة العرفان_ وكان فيهم الأعراب الجضاة» 
والمنافقون العتاة» ومرضى القلوب . وكان الجميع يدخلون 
بیوته ویتحدثون إلى آزواجه فی أى وقت من ليل أو نهار. 

كان هذا الأمر يثقل عليه وعلى علماء الصحابة وفضلائهم 


وكان عمر بن الخطاب من أشدهم غيرة وجرأة وحزما أو 


أجمعهم لهذه الصفات على أكملها فكان يطالب اللبى و 
بحجبهن عن الرجال _ فمن ذلك ما رواه الببخارى ومسلم 
وغيرهما عن آنس قال قال عمر بن الخطاب « يارسول اله إن 
نساءك دحل عليهن البر والفاجر فلو آمرت أمهات المؤمنين 
بالحجاب! فأنزل الله آية البحجاب » ( نسداء للجنس اللطيف / 
7 


ويعتبر نزول هذه الأية من موافقات عمر بن الخطاب رضى 
الله نه : وقد نزلت اية الحجاب عند زواج النبى اة بزينب 
بلت جحش ؛ وكان ذلك فى السنة الخامسة من الهجرةء فى 
شهر ذى الْقعدة ( المنشخب من السنة ٠٠٠١ /١‏ ). 

وروی الطبرانى بسند صحيح عن عائشة قالت ١‏ كنت آكل 
مع النبى ب فى قعب ( القعب بالفتح إناء ضخم كالقصعة) 
فمر عمر فداه النبى بو فأكل» فأصابت إصبعه إصبعى 
فقال: أوه! لو آطاع فیکن ما رأنکن عین » وروی البخارى 
ومسلم وغیرهما من حدیث آنس « قال : لما تزوج النبى 4لا 
زینب دعا القوم فطعموا ٹم جلسوا یتحدثون فأخذ كانه يتهياً 
للقيام فلم يقوموا فلما رأى ذلك قام وقام من القوم من قام وقعد 
ثلاثة نفر» فجاء الي 5ا ليدخل فإذا القوم جلوس فرجح ثم 
إنهم قاموا فانطلقت» فجفت فأحيرت النبى ب أنهم قد 
انطلقرا فجاء حتى دخل فذهبت أدخحل فألقى الحجاب بينى 


وبینه فأنزل الله آية الحجاب » آخرجه الببخارى ٠١۸ /١‏ آية 


£4 


الحجاب . قال تعالى : 

# ياآيها الدين آمنوا لا تدخلوا ب بوت النبى إلا أن ُؤذن لکم 
إلى طعام غير ثظرين إنه ولكن إذا ميتم فادخلوا فإذا طومم 
فانىشروا ولا مستئنسین لحدیث إن ذلکم کان يۋذی النی 
فیستحیی منکم والله لا بستحیی من الح وإذا سالشمومُنٌ مثا 
فسثلوهنٌ ِن وراه ججاب ذلك طهر لقلؤٴبكم وقلوبهنٌ وما 
کان لکم أن وذو رسول الله ولا آن تنکځوا آزواجه من بعده بدا 

إن دلکم کان عند اللہ عظیما 4 الأحزاب [o‏ 

( نداء للجتس الاطیف / ۹۷ ) . 

وقد أكثر بعض الشاس فى الخوض فى مسألة الحجاب 
ومسألة توحيد الزى المدرسى مما حدا بجبهة علماء الأزهر 
الشريف إلى إصدار بيان بشأن حجاب الفتاة المسلمة ننقله 
لك فیما يلى : 


الحجساب 


الحجاب 


أصحاب الفضيلة أعضاء الجيهة _ علماء الأزهر 
الشريف. 

نحمد إلیكم الله الذى لا إله إلا هوء» وصلى الله على سيدنا 
محمد واله وصحبه والتابعین . 

وبعد» فقد رأی مجاس إدارة الجبهة فى اجتماعه بتاريخ 
من رہیع الول ۱۵٤۱ھ‏ الموافق ۱٤‏ من اُغسطس ٤۹۹٠م‏ 
إصدار هذا البياب» وهو البيان الأول والوحيد اذى تصدره 
الجبهة فى شأن الفتاة المسلمة» بملاسبة القرار المنسوب إلى 
السيد الأستاذ الدكتور وزير التعليم خحاصًا بالزى المدرسى . 

تم آما بغد» 

فإن الإيمان بالإسلام ديناء وبالقران وحيّاء ومحمد کل 
نبا ورسولاً يقتضى التسليم والرضا بحكم الله» ولا سيما إذا 
کان نصا صریسًا لا یحتمل التأریل › قال تعالی : تما کان 
قول المسؤمنين إذا دعو إلى الله ورسوله ليحكم بينهم أن بقولوا 
سمعنا وأطعنا وأولنك هم المفلحون # [اللور: .]١١‏ 

وقال سبحانه : # وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إِذا قضى الله 
ورسوله آمرا أن يكونَّ لهم الخيرة ة من آمرھم وسن یعص اللہ 


ر ي م 


ورسوله فقد ضل صَلَلدً ًا 4 [الأحزاب (T1:‏ 

وقد جاء القرآن الكريم بالأمر الصريح للرجل وللمرأة أن 
يغخض كل منهما البصر ويحفظ الفرج وزاد بالنسة للمرأة آلا 
تہدی زيننها لغير محارمها إلا ما طهر منها وهو عند الجمهور 
الوجه والکفان ۔ كما طلب منها أن تخطى رأسها بالخمار فقال 
تعالى : « ول للمُؤمنت يغضْضنَ من أبطصرهن ويحفظنَ 
وجه ولا بُبدین زینتهن إلا ما ظهر منها وليضربنَ بخُمُرهنٌ 
على جَيّوبهن6 [النور: .]۳١‏ 

وفى هذا التعبير القرآلى ما يعنى الامتثال والخضو من قبل 
المؤمنين والمؤمنات» فهم بمجرد أن يقول لهم الرسول 44ا 
ذلك فإنهم يصون البصر ويحفظون مواطن العفة . وقد بدا الله 
عرز وجل برو جات الرسول ميا وبنائه قبل نساء المؤمنين حين 
آمرهن بان يرنحين ثي ابهن سترا لسيقانهن وأرجلهن فقال 
سبحانه : # يأيها البى قل لأزواجك وباتك ونساء المؤمنين 
ينين عليهن من جلييبهنٌ4 [الأحزاب : ]0٤٩‏ . 
٠‏ وبعد أن به الناس - كل الناس -إلى نعمة الستر واللباس 
أوصى بتقوى القلب ليتحقق للإنسان الشكل الرقور والجوهرٌ 


£0 


المستنير من فتن.الشيطان ومحاولاته المستميتة فى إفراء بى 


آدم وحٹهم على التعرى والتكشف و إظهار العورات المؤدى 


إلى فساد الأحلاق وشيوع الفاحشة فقال سبحانه : یہن ءادم 
لا يفتنتكم الشيطن كما أخرج أبويكم من الجتة ينرعٌ عنهما 
لباسھما يريما سواتهمًا 4 [الأعراف: ۲۷]. 

وأمام هذه النصوص الواضحة استقر فى ضمبر ألامة 
المسلمة» وفى سلركها على مدى الأجيال أن هذا آمر معلوم 
من الدين بالضرورة لا يجادل فيه مسلم يدين بكتاب الله . 
واعتمادا على هذه اللصوص وغيرها أصدرت لجنة الفتوى 
بالأزهر بيانها لضرورة الالتزام بشرع الله فى ستر الرأس والصدر 
والسيقان بثياب لاأ تجشف ولا تصف لكل فشاة بلغت سن 
المحيض . وبأن هذا الأمر لا يحتاج إلى إقرار من ولى الأمر أو 
ذب من إدارة التعليم› إذ أن الامر به هو رب العالمين ؛ ولا 
يعفل أن يستأذن عبد فى آمر صدر من ربه؛ ثم إنه لا طاعة 
لمخلوق فى معصية الخالق . 

وما كان للجنة الفتوى أن تخفى حكم الله » أو تقول على 
الحرام حلالا وإلا دحلت فيمن يفترى على الله الكذب. 
وفيمن يكتمون ما أنرل الله ... ( مجلة الأزهر / ٤)٠١ ٤4۹‏ ), 

ورحم الله عائشة التيمورية كريمة إسماعيل باشسا تيمور 
التى توفبت بمصر سنة ٠١١١‏ ه_إذ تقول من قصيدة لها فى 
الفخر» دفاعا عن الحجاب وعن الخمار والنقاب إن أيًأ منها 
ليس بعائق للفتاة المسلمة عن بلوغ العلياء» وهي مما كان 
مقررا علينا فى المدرسة الابتدائية فى زماننا: 

مسااعساقنى حجلى عن العليا وا 

سال الخمار بلمتی ونقسابی 

(لسان العرب لابن متظرر 7 VY‏ رحس الکلام فی لفتاری 
والاحكسام_ فضيلة الشيخ غطبة صقر. ط دار الغد العربى ١ر‏ ۷۷ 
۸ ونداء کل جس اللطيف ‏ السيد محمد رشيد رضا/ >٩1‏ ۹۷ 
والمتتخب من السلة . المجلس الأعلى للشلون الإسلامية , الطبعة الثانية . 
القاهرة ۱۳۸۵ھ ۲۱۹۱۱ ۱/ ۰۲١۰‏ را بيان من جبهة علماء الأزهر 
بشأن حجاب المرأة المسلمة . مجلة الأزهر. الجزء الرابع ء السثة السابعون 
والستون» ربیع الآنحر ٤٤١‏ ۱ه سبتمبر ٤1۹۹م/ ٤١١ ٤٤4‏ ). 
# الخجاب: 

الحجاب : بضم الحاء وتشديد الجيم : 


مفرده حاجب وهو الذى يثولى وظيفة الحجابة» وكانت 
فى العصر الفاطمى حفظ باب الخليفة والاستغذان للداخلين 
عليه . وآما فى عصر المماليك كان الحاجب يتصدى للحكم 
فى المظالم ( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى / ۱ 

ويفرد صاحب التذكرة الهروية بابا فى صفة الحجاب يقول 
فيه : ويجب على الملك أن ينظر إلى أصحابه وخواصه 
ومقد می دولته فیختار آغزرهم عقلا وأشدهم دنا وأوفاهم ورعًا 
وأعظمهم من الله خوفا وأصوبهم رأيا وأرحمهم قابا وأصدقهم 
لهجة وأزكاهم نفسا فيجعلهم حجًَابًا له ليكشفوا إليه أحوال 
الرعية وأمور الئاس ومظالم العباد. ولا يجعل زمام الأمشور 
بأيديهم› ولا يركن بالكلية إليهم » ويعتمد فى جميع أموره 
عليهم فربما دأخلهم الطمع فيه فينقلون إليه مايريدون 
ویکتمون عنه ما یعختارون »› رهذا يؤدى إلى احتلال الملك 
وفساد النظام وهلاك الرعية بل يباشر الأمور بنفسه ويسمع من 
المظلوم شكايته ويتولى أمور الرعية حقيرها وخطيرها بنقسنه ولا 

ولا یمکن أحدا من خحواصه وأرباب دولته من أن يا 
حلا أو يعقد عقدًا أو يرفع ظلامة إلا بأمره فإنهم إن فعلوا 
ذلك بغير أمره داخلهم الطمع فى الملك واستعجزوه واستقلره 
وتعرفوا بالحل والربط والقبض والبسط فتكاتبهم الملوك 
وأصحاب الأطراف ویستعینون بهم عليه ویبقی کواحد منهم 
وينطوى عنه أكثر أحوال الرعية وأمور الناس وهذا يؤدى إلى 
ذهاب ملکه وقلع بیته وفساد دولته وإسقاط حرمټه» بل لزم 
معهم ناموس السلطنة وهيبة الملك ولا يطمعهم فيه ولا 


يۇنسهم مله لتلزمهم الهيبة ويستعبدهم الخوف ويستخدمهم ' 


الطمع فهم بين خحوف ورجاء لسو وُزنا لاعتدلا ( التذكرة الهروية / 
4( 

التعريف بمصطلحات صبح الاعشى - محمد قنديل البقلى / ٠١١‏ 
عن صبح الاأعشى للقلقشسدى / ٠١١‏ والشذكرة الهروية فى الحيل 
الحربية لعلی بن ابی بکر الهرری / ۹ء ,)٠١‏ 
# الججاية: 

جاء فى اللسان : فى إلحديث: قالت بنو فص : فين 
الحجابة» يعنون حجابة الكعبة» وهى سدانتهاء وتولى 
حفظهاء» وهم الذين بأيديهم مفاتيحها . ( لسان المرب ۹| 


KYYY 


حجاج بن أرطاة (۔ ۵٤۱ھ‏ /۔ ۷۹۳م ) 


فالحجبة هم حجبة الكعبة» وكانوا من بنى عبد السدار 
ومفاتیحها بیدهم » وکانت بيد عثمان بن طلحة الحجبى زمن 
النبى با فانتزعها منه عام حجة الوداع حين طابها منه لتدخحل 
عائشة رضى الله عنهسا البيت ليلا فامتنع من ذلك وقال: إن 
الكعبة لم تفتح ليلا قط فأنزل الله تعالى# إن الله يأمركم آن 
تؤدوا الأمانات إلى أهلها# ( سورة النساءء آية: )٥۸‏ فأعادها 
إليه النبى صاسوات الله عليه وقال « هى فيكم إلى يوم القيامة ‏ 
(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى / ٠١١‏ ). 

( لسان العرب لابن منظرر ۹4/ ۰۷۷۷ والتعريف بمصطلحات صبح 
الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / ٠١١,‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ 
(To‏ 
٭ حجاج بن أرطاة ( ٤۵.‏ اھ / ١۷۹۲م‏ ): 

حجاج بن أرطاة بن ثور النخعى» قاض» من أهل الكوفة. 
كان من رواة الحديث وحفاظه» استفتى وهو أبن ست عشرة 
سلة. وولى قضاء البصرة . وتوفى بخراسان أو بالرئ. وكان 
تاها معجبا يعاب بتغيبر الألفاظ فى الحديث ( الأعلام ۲/ 
CA‏ 

قال عنه الإمام اللووى : 

حجاج بن أرطاة بفتح الهمزة مذكور فى أول المهذب هر 
أبو أرطاة الحجاج بن أرطاة بن ثور بن هبيرة بن شراحيل بن 
کعب بن سلامان بن عامر بن حارثة بن سعد بن مالك بن 
النخع النخعى الكوفى الفقيه أحد الأئمة فى الحديث والفقه 
وهو من تابعى التابعين سمع عطاء والشعبى والزهرى وقتادة 
رغیرهم من التابحین . روی عنه محمد بن إسحاق وهو تابعی 
ومنصور بن المعتمر والثورى وشعبة والحمادان وان المبارك 
وأخرون من الأئمة واتفقوا على أنه مدلس وضعفه الجمهور فلم 
يحتجوا به وونقه شعبة وقليلون وكان بارعا فى الحفظ والعلم. 
رويدا عن سفيان الثورى أنه قال لطلبة العلم عليكم بالحجاج 
فما ہقی أحد أعرف بما يخرح من رأسه منه. قال وما رأيثت 
أحفظ منه. وعن حماد ہن زید قال : الحجاج عندنا أقهر 
للحديث من الثورى وكان قاضى البصرة. وقال هشيم سمعت 
اللحجاج يقول استفتيت وأنا ابن ست عشرة سنة . وقال 
الحجاج ما حاصمت قط أحدا ولا جلست إلى قوم يختصمون 
توفی بالری ( تھذیب الاأسماء رالغات ۱/ ۲٥٠۱ء .)٠١۴۳‏ 


السصجاج الثقفس ( ٤١‏ .۵ه / ٤.٦١١‏ ١۷م)‏ 


الحجساز 
( الأعلام للزرکلی ۲/ ۰۱۹۸ وتهذيب الأسماء واللغات لاإمام محيى وقد ابتدأ حطبته اأشهيرة هذه بقوله : 
الدین بن شرف النووی ۱/ ۱۶۲٠ء Li .) ٠١۴۳‏ ابن جلا وط لاع ال Lol‏ 
الاج الففس (١٤۔‏ ۵۹۵ / ۹۹۰ ١٤٢۷م‏ ): متی أضع / اف ' 
ماه لمسرالسورلی 


المختصر والمهذب والوسيط والروضة . وهو أبو محمد 


س الأجلاف ‏ قال وکان أحفش دیق الصوت ا ولاية داب 
نرک ٹول قال ابن الزبیر رضى اله عن فته ره علی مک 
والحجاز وفتل أبن الزبير وصابه بمكة سنة ثلاث وسبعين فولاه 
عبد الملك الحجاز ثلاث سنين وكان يصلى بالناس ويقيم 
لهم الموسم ثم ولاه العراق وهو ابن ثلاث وثلائين سنة فوليها 
عشرين سنة وحطم هلها وفعل ما فعل وتوفی بواسط ودفن بها 
وعفى قبره وأجزى عليه الماء [ فاندرس] وكان موته سئة حمس 
وتسعین ( تهذیب الاأسماء راللغات ۱/ ٠١۳‏ ). 

بنى مدينة واسط ( بين الكوفة والبصرة ) وكان سفاحا 
باتفاق معظم المؤرخین قال ياقوت فى معجم البلدان: ذكر 
الحجاح عند عبد الوهاب الثقفى بسوء ٠‏ فغضب وقال: إنما 
تذكرون المساوئ: أو ما تعلمون أنه أول من ضرب درهمًا عليه 
١‏ لا إله إلا الله محمد رسول الله » وأول من بلى مدينة بحد 
الصحابة فى الإسلام > وأول من اتخذ المحامل» وآن امرأة من 
المسلمین سبيت فى الهند فشادت يا حجاجاهء فاتصل به 
ذلك فجعل يقول: لبيك! لبيك! وآنفق سبعة الاف ألف درهم 
حتى أنقذ المرأة؟ ( الأعلاء ۲/ )۱١۸‏ . 

ويعذ المحجاح بن يوسف الثقفى ثالث ثلاثة طبعوا 
الخطابة الاسلامية طابعا خاصا فى عهدها الأول» أولهم على 
ابن آبی طالب» وانيهم زياد. وقد شب الحجاج شجاعا 
داهية عبِمًاء وحاكما مستبدًا. حدم بنى أمية ولا سيما عبد 
الملك فى توطيد الملك وإسكان الثورات حتى مات سنة 
۵ھ كمأ سبق القول. ودل حطبته حين ولى العرافق على 
خحواصه اللفسية ومذهبه فى السياسة والحكم» وأسلوبه الفنى 
الذى يعثمد على الإرهاب وعلى التفخيم اللفظى» وبهذه 
الضأاصة الاأحيرة پمتاز عن زباد» کما مناز بلفس جاهلية 


طط 


¥ 


يا أهل الكوفة ! إنى لأرى رء وسا قد أينعت وحان قطافهاء 
وإنى لصاحبها. وكأنى أنظر إلى الدماء بين العمائم واللحى 
... إلخ (المتخب ۲/ .)1۷١‏ 

وجاء فى تيسير الوصول : 

| - عن الزبیر بن عدى قال : ١‏ دنحلنا على أنس بن مالك 


.رض الله عنه فشكرنا إليه ما نلقى من الحجاح فقال : اروا 


فاه لا یأتی علیکم زمان إلا والذی بعده شر منه حتى تلقوا 
ربكم . سمعت هذا من نیکم با . خر جه البخارى 
والترمذی . 

۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما قال : ١‏ قال رسول اله 
بی : فى ثقيف كذاب ومبير ١‏ أخرجه الترمذى . 

وقال: ويقال: الكذاب المختار بن أبى عبيد» والمبير 
الحجاج بن يوسف . 

قالت المؤلفة : : هذا الحديث رددثه السيدة أسماء بنت ا 
بكر فى مواجهتها الشجاعة مع الحجاج بعد صلب ولدها عبد 
الله بن الزبير رحمه الله فارجع إليه فى مادة « آسماء بنت أبى 
بکر الصدیق فی م٤/ ٤۸٩ » ٤۸۸‏ . 

۳ - وعن هشام بن حسان قال : ١‏ أحصى ما قتل الحجاج 

صا فوجد مائة آلف وعشرون ألفا » . أخرجه الترمدذى . 

قوله ١‏ صبرا » المراد به کل من قتل فى غير حرب ولا 
احتلاس کمن تضرب عنقه أو يحبس إلى أن يموت أو يصلب 
أو نحو ذلك من هيئات القتل فهو مقتول صبرا . ( سير الوصرل 
(T1 ff‏ ) ) 

( تهذیب الأسماء واللغات لاام الحافظ أہی زكريا محيى الدين بن 
شرف النووی ۱/ ٠١۳‏ والاعلام ۲/ ۰1٦۸‏ رالمتتخب من أدب العرب 
لطه حسین وزملاثه ۲/ ۰۱۷١‏ وتيسير الوصول إلى جاع الاصول لابن 
الدیبع الشیہانی .)۴١ /٤‏ 
# الحجار: 

مقاطعة شمال غرب المملكة العربسة السعودية» على 
ليج العقبة والبحر الأأجمر. ثانية مقاطعات المملكة مساحة 


الصجسماز 


وسكاتًا. يشغل معظمها سلسلة جبلية (السراة) تتصل 
بهضبات وتترك بينها وبين البحر سهلا ضيقا يثراوح عرضه بين 
٥۵‏ و ٠٥‏ كيلو مترا» وتلحدر شسرقا إلى هضبة نجد. تسوجد 
بضع واحات وعدة أودية تقوم فيها الزراعة » وتنقسم الحجاز 
إلى عدة إمارات هى : مكةء وجدة» والمدينة» والعلا» 
والجوف» وتبوك» والطائف» والظفيرء والقنغذة. أهم القبائل 
البحويطات» وبنو عمطية» وبلى» وجهينة» وحرب» وعتيبة ٠‏ 
وبالحجاز المدينشان المقدستان مكة المكرمة والمد 
المنورة ؛ ويؤمهما ملايين الحجاح المسلمين سنويا. كان 
الحجاز تحت حكم الأشراف » وكانوا يدينون بالولاء ر 
أعلن الشريف الحسين بن على استقلاله سنة 7م وتلقب 
بملك العرب , غزا عبد العزيز بن سعود الحجاآز وضمه إلى 
آملاکه » وأعلن نفسه ملكا عليه سنة ۱۹۲١‏ م ( الموسوعة الثقافية 
(AE /‏ 

فال ياقوت عن الحجاز: 

الحجاز: بالکسرء واخره زای؛ قال أہو بکر الآنباری : فى 
الحجاز وجهان: جوز أن يكون مأخوذا من قول العرب حجز 
الرجل بعیرہ یحجزه إذا شده شسدا يقيده به» ويقال للجبل 
حجازء ویجوز آن یکون سمی حجازا لأنه یحشجز بالجبال» 
يقال : احتجرزت المرأة إذا شدّت ثبابها على وسطها واتزرت› 
ومنه قيل حجزة السراويل؛ وقول العامة حزة السراويل خحطأء 
قال عبید اله المؤلف› رحمه الله تعالی : ذکر آیو بكر وجهین 
قصد فيهما الإعراب ولم يذكر حقيقة مأ سمى به الحجاز 
حجازا والذى أجمع عليه العلماء ء أنه من قرلهم حجزه 
بحجزه حجزا ی منعه . والحجاز: جبل ممتدٌ حال بين الغور 
غور تهامة ونجد فكأنه منع كل واحد منهما أن يختلط بالآخر 
فهو حاجز بينهما» وهذه حكاية آقوال العلماءء قال الخليل : 
سمى الحجاز حجسازا لأنه فصل بين الغسور والشام وبين 
لباديةء وقال غمارة بن عقيل ' : ما سسال من حرة بلى سليم 
وحرة ليلى فهو الغور حتى يقطعه البحر» وما سال من ذات 
عرق مغربًا فهو الحجاز إلى أن تقطعه تهامة» وهو حجار أسود 
حجز بين نجد وتهامة » وما سال من ذات عرق مقلا فهر جد 
إلى أن'بقطعه العراق» وقال الأصمعى : ما احتزمت به الحرار 
حرة شوران وحرة ليلى وحرة واقم وحرة ة النار وعامة منازل بنى 
سليم إلى المدينة» فذلك ك الشی كله حجان وقال الأصمعي 


أيشا فى كتاب جزيرة العرب : الحجاز اثندا مشرد 
المديتة وخيبر وفدك وذو المروة ودار بلی ودار اأ شجع ودار 
مزينة ودار جُهينة ونفر من هوازن وجل سايم وجل هلال وظهر 
حر رة ليلى» ومما یلى الشام شخب وبدا» وقالل الأصمعى فی 
موضع أخر من كتابه : اللحجاز من تخوم صنعاء من العبلاء 
وتبالة إلى تخوم الشام» وإنما سمسى حجازا لأنه حجز بين 
تهامة وتبجد» فمكة تھامية والمدينة حجازية والطائف 
حجازية » وشا غيره : حل الحجاز من معدن النقرة إلى 
المدينة؛ فنصف المديلة حجازي ونصفها تهامى» وطن 
نخل حجازی وبحذائه جبل يقال له الأسود نصفه حجازی 
ونصفه نجدئ » وذكر ابن أبى شبة أن المدينة حجازية » وروى 
عن آبى المنذر هشام أنه قال : الحجاز ما بين جبلى طىء إلى 
طريق العراق لمن يريد مكة سُمى حجازا لأنه حجز بين تهامة 
ونجد» وقيل : لأنه حجز بين الغور والشام وبين السرأة ونجد» 
وعن إبراهيم الحربى أن تبوك وفلسطين من الحجاز» وذكر 
عض آمل ا السير آنه لما قبلبلت الألسن ببابل وتفرقت العرب 
إلى مواطنها سار طسم بن إرم فى ولده وولد ولده يقفو آثار 
إخوته وقد احتووا على بلدانهم + فنزل دونهم بالحجاز فسموها 
حجازا لأنها حجزتهم عن المسير فى آثار القوم لطيبها فى 
ذلك الزمان وكثرة خيرهاء وأحسر من هذه الأضوال جميعها 
وأبلغ وأتقنْ قول آبی المنذر هشام بن أبى النضر الکلبى» قال 
فى كشاب افتراف العرب وقد حدد جزيرة العرب ثم قال : 
فصارت بلاد العرب من هذه الجزيرة التى نزلوها وتوالدوا فيها 
على نحمسة أقسام عند العرب فى آشعارهم وأخبارهم : تهامة 
والحجاز ونجد والعروض واليمن ٠‏ وذلك أن جبل السراة» وهو 
أعظم جال العرب وأذكرهاء أقبل من قعرة اليمن حتى بلغ 
آطراف بوادى الشام فسمته العرب حجار لأنه حجز بين الخورء 
وهو تهامة» وهو هابط» وپين نجد وهو ظاهر» فصار ما حلف 
ذلك الجبل فى غربيه إلى أسياف البحر من بلاد الأشعريين 
وعكٌ وكنانة وغيرهاء ودونها إلى ذات عرق والجحفة وما 
صاقبهاء وغار من أرضها الغور غور تهامة» وثهامة تجمع 
الك کله وصسار ما دون ذلك الجہل فی شرقیه من صحاری 
نجد إلى أطراف العراق والسماوة وما يليها نجدًا» ونجد تجمع 
ذلك كله» وصار الجبل نفسه» وهو سراته» وهو الحجاز وما 
احتجز به فى شرقيه من الجبال وانحاز إلى ناحية فيد 


£۸ 


الحصجسار 


والجبلين إلى المدينة » ومن بلاد مسذحج تثليث وما دونها إلى 
ناحية فيد حجازا» والعرب تسمه تجدًا وجلسا وحچازا» 
والحجاز يجمع ذلك كله» وصارت بلاد اليمامة والبحرين وما 
ولاهما العروض » وفيها نجد وغور لقربها من البحر وانخفاض 
مواضع منها ومسايل أودية فيهاء والعروض يجمع ذلك كلهء 
وضصار ما خلف تثلیٹ وما قاربها إلى صنعاء وما والاها من 
البلاد إلى -حضرموت والشحر وعمان وما بينها اليمن» وفيها 
التهايم والنجد» راليمن تجمع ذلك كله. 
قال آبو المنذر: فحدٹی آبو مسکین محمد بن جعفر بن 
الوليد عن بيه عن سعيد بن المسيْب قال : إن الله تعالى لما 
علق الأرض مادت فضربها بهذا الجبل» يعنى السراةء وهو 
أعظم جبال العرب وآذكرها » فإنه آقبل من ثغرة اليمن حتى بلغ 
أطراف بوادى الشام فسمت العرب حجازا لأنه حجز بين الخور 
وهو هابط » وبين نجد وهو ظاهر» ومبدڙه من اليمن حتى بلغ 
أطراف بوادی الشام فقطعته الأودية حتى بلغ لاحية نخلة» 
فکان منها حیض ویسوم» وهما جبلان بنخلة» وثم طلحت 
الجبال بعد منه فكان منها الابينض جيل العرح وقدس وإرة 
والأشعر والأجرد. ‏ ' 
وقد أكثرت شعراء الحعرب من ذكر البحجاز واقتدى بهم 
المحدثون» وسأورد منه قليلا من كثير من الحنين زالتشوق› 
قال بعض الأعراب : 
تطساول ليلى بالمراق» ولم يكن 
على بأكناف الححاز يطسول 
فهل لى إلى أرض الحجساز ومن به 
بعساقبسة قبل الفسوات» سبيل؟ 
إذا لم پكن بينى وبينكف مسل 
فسريح الصبا مى إليك رسسسول 
وقال أعرابی آخر: 
سرى البسرق من أرض الحجاز فشاقنى» 
وکل حجازى لسه البرق شائق 
فسواكبدى مما ألاقى سن الهوى» 
إذا حن إلف أو تالق ب ارق ! 


وقال ار : 


کفی حس لسا الى ببغفداد نسازل» 

وقلبى بأكنسساف الحجاز رهين 
إذاعن ذكسر للحجساز استفزنى 

إلى صن بأكنساف الحجساز» حنين 
فسواله مسا فارقنهم قاليا لهم 


ولكن مسا يقضى فسسوف يكسسون 
وقال الأشجع بن عمرو السلمى : 
بأكناف الحجساز هسوی دفين» 

بسۋرقنى إذا مدت العبون 
احن إلى الحجساز وسكسائيسسه 

حنين الإلف فلارقسة القسرين 
وأڊکی حین ترفد كل عين 

بکساء بين زفرت هه أنيسن 
اتر على طبيب العيس ثأى 

خلوح بسالهوى الأدنى»شطون؟ 
فإن بعد الهوى وبعسدت عنلهء 

وفى بمسد الهوى تبدو الشجون» 
فأعال ر من رأیت على بكساء» 


يموت الصب والکتمسسان عنسه»› 
إذا خسن التس در رالحنين 

( محجم البلدان ۲/ ۲۲۰.۲۱۸). 

( الموسوعة القافية س بإشراف د. حسين سعيد / ۳۸٤‏ ومعجم 
الہلدان لیاقوت الحموی-۔/ .)۲۲٠۰-۲۱۸‏ 

أنظر الخريطة المصساحية لمادة « الاحقاف ٩‏ فى م۲ 
۵۸ من هذه الموسوعة. 
# التحجازية ( المدرسة.): 

انظر: تاتار السحجازية ( قية ومدرسة-). 
# الحجامة: 

الحجامة: امتصاص الدم بالمحجم بعد تشريط 
الجلد» وقد تكون الحجأامة جافة دون إدماء, وحَجّم 
المريض : عالجه بالحجامة ( المعجم الرجيز / ۱١۷‏ والمعجم 


۹ 


الوسيط ٠٠١۸ /١‏ وقال داود الأنطاكى : الجحجامة هى استفراغ ما 
تحت سططح الجلد وتكون بشرط هو الأصلء وبدونه لامر 
طاریء كتحريك حلط وصرف مادة» وکا إما بلا نار وهو 
الإأكثر» أو بها لطارىء يوجب ذلك( النرهة المبهجة / ۸۸). 

وجاء فى اللساك: الحجم : الم . يقال : حجم الصبى 
ٹدى أمه إذا مضه ... قال الازهری : يقال للحاجم حجام 
لامتصاصه فم المحجمة .. والمحجم والمحجمة: ما پحجم 
به. قال الأزهمرى : المحجمة قأرورته › وتطرح الهاء فيقال 
محجم» وجمعه محاجم .. . وفى الحديت: ١‏ عل یه 
محجما » . قال ابن الأثير: اليحجم بالكسر الآلة الى يجمع 
فيها دم العحجامة عند المض» قال : والمحجم أيضا مشرط 
الحجام» ومنه الحديث : ١‏ لعْقة عسل أو شزطة محجم»» 
وحرفته وفعله الحجامة› والحجم : فعل الحاجم وهو 
الحجّام. واحتجم: طلب الحجامة » وهو محجوم» وقد 
احتجمت من الدم. وفى حديث الصوم : « أفطر الحاجم 
والمحجوم“. 

بن الأثير: معناه آنهما تعرّضا للإفطار أما المحجوم 
فللضعف الذى يلحقه من حروج دمه فربما أعجزه عن الصوم 
وأماالحاجم فلا يأمن أن يصل إلى حلقه شىء من الدم فيبلعه 
أو من طْعمه» قال : هذا على سبيل الدعاء عليهماء أى بطل 
أجرهما» فكأنهما صارا مفطرين (لسان الب ۹/ 4( 

وقال القتوجى : علم الحجامة عللم يتعرف به أحوال 
الحجامة وكيفية مصها وشرطها بالمحجمة» وأنها فى أى 
موضع من البدن نافعة» وفى أى موضع مضرة» إلى غير ذلك 
من الأحوال. ذكره فى مدينة العلوم من فروع العلم الطبيعى 
(أبجد العلوم ج۲ ىا/ ۲۷١‏ رمفتاح السعادة ۱/ ۲١‏ ), 

وفد ورد فى تسهيل المنافع مأيلى : قال المقرى عن 
الفصد والحجامة : اعلم آن الدم لا ینبغی إخراجه بل ترکه أنشع 
للضرورة» فهر ينع الجسد وأوفر لقوة البدن لأنه من خالص 
الغذاء الذى هسو قوام البمدن وثباث الروح منه. وقأل بعضس 
الیجکمساء: عجبت لمفتصد كيف يسلم› و کریف 
يسلم أو كيف يألم ولا تكون الحجامة لا عند الضرورة وأما إذا 
صارت عادة كان ضررها أكثر وذلك لما قدمناه من توفير الدم 
وترك الحجامة وجميع المسهلات أبقى وأسلم ما وجد الإنسان 


سبيلا إلى السلامة . ويحجم نقرة الرأس للدم العظيم وحمرة 
العينين وما يتنولد فى السرأس من الثقل وزيادة الدم وكثرة 
حجامتها تخفف الدماغ وتضعف البصر. وحجامة الأحدعين 
والكاهل لثقل الرس وبلادة اللحواس وكثرة النوم . وحجامة 
المحجمين المعتادين اللذين يليانهما مما يتولد من الكدورات 
والرطو بات الغاسدة فى الظهر وفى المجوف من زيادة الدم وثقل 
البدن. وحجامة القلب تصفيه مما يسولد من الكدورات 
والرطوبات الماسدة الصائرة إليه من الكبد والرثة والطحال ومن 
بخارات الأغذية . وحجامة الفخذين والساقين مما يولد فيهما 
وفى اليدين من الدماميل والعلل الدموية والسوداوية ومن قرأ 
فاتحة الكتاب واية الكرسى عند شرط العحجامة كان شفاء مرن 
علته » وينبغى أن يغتسل بعد الحجامة بماء بسارد ويذر على 
المحاجم مرتكا مدقوقا يعنى خبشا فإنه يسكن الوجع ويبرد 
وينشف باقى الدم من المحاجم ولا يأكل إلا بعد ساعة زمانية 
ويجتلب الحموضات بأسرها فإنها شقاء انتهى كلامه . قلت 
وقد أشار إمامنا الشافعى إلى أن الحكمة فى ذلك أن الحجامة 
تغير الجسد وتضعفه والغسل يشده وينعشه فلذلك استحب 
الغسل عقب الحجامة» وخير أوقات العحجامة إذا ارتفعت 
الشمس قسدر رمح» وينبغى لمن أراد الحجامة أن يجتنب 
النساء قبل ذلك قدر اثنتى عشرة ساعة ون پحتجم فى يوم 
صاف لا غيم فيه ولا ريح شديدة» س الحجامة قيل 
الربيع والخريف فى الشهر مرة واحدة» ويجتنب الحجامة فى 
الشتاء والصيف والحجامة على قدر الميلاد فمن مضى له 
عشرون سنة فلیحتجم فی کل عشرین یوما ومن له لاون سنة 
فلیحتجم فی كل ثلاثين يوما فقس على ذلك وهذا إذا ألجأته 
الضرورة إلى الحجامة لسبب أوجب ذلك وإلا فالواجب ترك 
الدم آى عدم إخراجه لأنه أقوى للبدن وأنفع للجسد. 

فصل : فى ذكر الحجامة وفضلها: قال فى اللقط روى 
الشیخ پإسناده عن سمرة بن جندب قال « دحل أعرابی من بى 
فزارة على رسول الله 45 و ذا حجام يحجمه بمحاجم له من 
فرون فشرطه بشفرة فقال ما هذا يا رسول الله لِم تدع هذا يقطع 
جلدكڭ؟ فقال هذا الحجم هو خیر ما تداویتم به ١‏ وروی جابر 
ابن عبد الله قال لا آبرح حتی أحتجم فإنی سمعت رسول الله 
یقول شفاء وقال ا إن کان فی شیء من آدوپتکم خیر 


۵۰ 


الججامة 


ففى شرطة محجم أو شربة عسل أو لذعة نار وما أحب أن 
أكتوى أخحرجه فى الصحیحین وفی أفراد البخارى من حديث 
ابن عباس رضى الله عنهما عن النبى ية فى العسل والحجم 
شفاء وروی الشيخ والإمام أحمد رضى الله عنه عن سلمان 
حادم رسول الله ية قال ما سمعت أحدًا قط شکا وجعًا فى 
رآسه إلا قال احتجم ولا وجا فی رجلیه إلا قال اخحضبهما 
بالمحناء وروی أبو الدرداء من حديث أبى هريرة رضى الله عنه 
رفعه إن کال فی شىء مما تداویتم به خير فالحجامة. 

فصلل ؛ فى دكر مواضع الحجامة وروى الشيخ رضى الله 
عنه عن انس قال کان رسول الله َة بحتجم بين الأأحدعين 
والكاهل وهو على مقدم الظهر مما يلى العنق والأحدعان فى 
موضع المحجمين وربما وقعت الشرطة على أحدهما من 
وضباحته والله آعم . قال ابن عباس احتجم رسول الله ا بین 
الأأحدعين وبين الكتفين . وقال الزجاج والأحدعان عرقان فى 
العلق. وروی أحمد عن ابن عباس : احتجم رسول الله لا 
وهو محرم احتجامة فی رأسه من اذى کان به . وقال فی کتاب 
فقه اللغة : إذا كان الوجع فى المفاصل واليدين والرجلين فهو 
وثبة والله آعلم . وروی آبو بكر بإسناده عن صهيب عن آبيه 
عن جده قال : « قال رسول الله َو عليكم بالحجامة فى حوزة 
القمحدوة فإن فيه شفاء من اثنين وسبعين داء أو حمسة أدواء 
من الجنون والجذام والبرص ووجع الأسنان ولم يذكر الخامس 
فينظر له وبصرت للخامس فوجدته وجع الرأس والله أعلم . 
قال: القمحدوة رأس القفا إذا استلقى الرجل وأصابت الازض 
من رأسسه قال الشيخ وقد ذكر علماء الطب أن البحجامة فى 
الساق تضعف القوة وتهد البدن وابله أعلم. 

فصل : فى أوقات الحجامة : روى الشيخ والإمام أحمد 
رضی الله عنهما عن ابن عباس رض الله عنهما عن الى 6ل 
قال: حير يوم تحتجمون فيه سبعة عشر وتسعة عشر وإحدى 
وعشرون کان شفاء من کل داء ۲ وروی الشيخ عن ابن عباس 
رضى الله عئهما: ١‏ قال لرجل إذا أردت أن تفعك الحجامة 
فعلياك باحر الشهر » وكان أبو عبد الله أحمد بن حنبل يحتجم 
فی وقت هياج الدم وکان یحتجم فی کل ساعة کانت وکلما 
رأيشه رآيت الحاجم يحجمه وقت الظهر وبعد العصر وقال 
الجلال وأخبرنا بو بکر المروزی قال کان آہو عبد الله رضی اللہ 
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عنه يحتجم يوم التحد ويوم الثلاثاء قال الجلال أخبرنا أحمد 
ابن إسماعيل قال قلت لأحمد تكره الحجامة فى سائر الأيام 
فقال قد جاء فى يوم الأربعاء ويوم السبت. وقال الجلال 
حدثلی محمد بن العحسن بن حبان آنه سأل أبا عبد الله عن 
الحجامة فى أي يوم تكره؟ فقال يوم السبث ويوم الأربعاء 
ويقولون يوم الجمعة . وروى الجلال بإسناده عن الزهرى 
وسعيد بن المسيب وأبى سلمة بن عبد الرحمن قال قال رسو 
الله بي : « من احتجم يوم الاربعاء ويوم السبت وأصابه بياض 
فلا يلومن إلا نفسه . 

فصل : وينبغى أن تكون الحجامة على الريق إلا أن يكون 
الإنسان ضعيفا قال ابن أبجر من كان ضعيفا أكل قبل أن 
یحنجم ومن کان قویا احتجم قبل آن بأکل وینبغی لمن 
احتجم أن يصبر عن الأكل ساعة وروی الشیخ بإسناده قال 
محمد بن عبد الله الحكيم سمعت الشافعی رضى الله عله 
يقول عجبنا لمن يدخل الحمام ثم لا يأكل كيف يعيش 
وعچبنا لمن احتجم وأکل من ساعته کف یعیش . 

فصل : ومن افتصد أو احتجم وأكل لبدًا أو حامضا أبيض 
خشی عليه من البرص فان أکل رمانا حامضا خشی عليه من 
الجرب والفالح وقد وصفت قراءة الفاتحة عند الحجامة فينبغى 
أن يقرأ سبع مرات عند شرط الحجامة فإنه عجيب أنتهى ما 
ذكرناه من اللقط ( تسهيل المنافم / ٠۳ ٥١‏ ). 

هذا والفقهاء مجمعون على أن الندارى بالاحتجام جائز 
غير محظور؛ وقد صح عن ابی يا أنه تداوى به» وأن كثرة 
عديدة من الصحابة كانوا يفعلون لك . 

وقد روى البخارى وابن ماجه أن النيى عليه الصلاة 
والسلام قال : ١‏ الشفاء فى ثلاث: شربة عسل» وشرطة 


وقال العزیزى فى شرحه أيضا : إن الحجم آنجح هذه 
الثلائة شفاء عند هيجان ألدم ( الموسرعة ۳/ .)٠۸١‏ 

قال عبد الله بن عباس : احتجم النبی ا فی رأسه من 
ای کان به . 


وفی مسند أبن أبى شيبة : أن عيينة بن حصن دحل على 


التصجامة 


رسول الله َة وهو يحتجم فی فاس رآسهء فقال: ماهذا؟ 
قال : هذا خیر ما تداویتم به . 

وفی مسند ابن اہی شیہة أن النبی بلا قال : خير ما تداویتم 
به الحجامة والقسط البحرى» ولا تعذبوا صبيانكم بالغمز من 
العذرة. 

وفيه آن النبى به قال : حير يوم تحتجمون فيه» سبع 
عشرة» وتسع عشرة» و إحدى وعشرون . 

وفبه آنه قال : کا فی شیم مما تم ون په خير فی 
شر من جم أو عة من تار تواقع آلماء > أو شربة مر 
عسل » وها حب أن أكتوى ( العقد الفريد ۷/ .)۳١١‏ 

ویآتی باب کسب الحجام فی کتب الفقه» کما یرد حدیٹ 
أن النبى إء احتجم وأعطى الحجًام أجره فى مواضع كثيرة 
بطرق مختلفة: ‏ ` 

فآخرجه البخارى فى كتاب البيوع باب ذكر الحجام عن 
حميد عن ئس وعن عكرمة عن ابن عباس . وفى كتاب البيوع 
باب من اجر أمر الأمصار على ما يتعارفون بينهم فى البيوع» 
وفی كتاب الإجارة باب حراج الحجام: داب من کم موای 
العيد» وأحرجه فى كتاب الطب فى ثلاثة موأضع . 

وأخحرجه مسلم فى ١‏ _ كتاب المساقاة والمزارعة )١١(‏ 
باب حل اجرد الحجامة عن حميد وأنس أيضا» وعن طاووس 
عن آبيه عن ابن عباس . وعن الشعبى عن ابن عباس . 

واحرجھ آیضا فی ۳۹ ۔ کتاب السلام (۲۹) باب لكل داء 
دواء عن ابن عباس ۽ وعن مسعر؛ عن عمرو بن عامر» عن 
نس . 

ألحر جه أيضا أو داود فی کتاب البييوع؛ ساب ۳۸ . 
والترمذی فى كتاب البيوع أيضا باب )٤۸(‏ وابن ماجه فى 


تاب التجارات باب كسب الحجام . 
وأسحر جه مالك › واین اسع ¢ ای والإناء أحمد فی 
مسنده فى ۲۹ موضعًا والطيالسى فى أربعة مواضع ( علل 


الحديث ر ٤۷ي‏ د۷), 

ون یات فی الط جاءت فی کتاب فرج بن سلام 
آوردها صا حب إلعقد الغريد سحام هدا ابیت عن الحجامة: 

رذ السدم فليكر للاك حجان 


ہیں کے 


( المعجم الرجيز / ۱۳۷ روالمعجم الوسيط /١‏ ۸١٠١ء‏ والنزهة 
المبهجة لداود بن عمر الأنطاكى المطبوع بهامش تذكرة أولى الألباب 
للمؤلف تفسه ۲/ ۸۸ء ولسان العرب ۰۷١ ٩‏ . وتسهيل المنافع وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القتوجى _ أعنده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار 
زکار ج۲ قا / ۱ ومفتاح السعادة لطاش کہری زاده ۱/ ۳۲٦۹‏ 
وتسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على شفاء الأجسام وكتاب 
الرحمة لابن الأزرق / ٠4١‏ ۵۳ء وموسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه 
الإسلامی ۳/ ۰1۸۹ والعقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
الحريان ۷/ ١ ۴١١‏ وعلل الحديث ومعرفة الرجال لليحافظط على 
عبد الله المدينى - حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين قلعجى / ۷٤‏ 
١‏ ومامش ۱6۸ للمحقق . انظر أيضا فقه السنة ‏ فضيلة الشيخ السيد 
سابق م۳/ ۳١۸‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع الشببانى 
٠+ 9 ٤‏ والكلم الطب لابن تيمية - بتحقيق محمد ناصر الدين الألبانى 
(IE f‏ 
# الحجب: 

يفصله الشيخ أبو بكر جابر الجزائرى على النحو التالى : 

() تعریشه: 

الحجب المنع من كل الميرات» أو من بعضه. 

(ب) قسما المحجب : 


١‏ ¬ حجب النقص » والمراد به ٠‏ تقل الوارث من فرض 
أكثر إلى فرض أقل» أو من فرض إلى تعصيب» أو العكس» 
ی من تعصيب إلى فرض  .‏ 

والأين يحجبون غيرهم حجب نقصان ستة أنفار وهم : 

الابنء وابن الابن» وإن نزل» فيحجبان الزوج من النصف 
إلى الربع » والسزوجة من الربع إلى الثمن» والأب والجد 
بنقلهما من التعصيب إلى السدس بالفرض . 

البٽٹ » وتحجب نت الان بنقلها من اللصف إلى 
السدس» وبنتى الابن بنقلهمسا من الثلثين إلى السدس» 
والاست الششقےة أو الأب من النصف | إلى السسدس› 
والشقيقتين أو الأب بنقلهما من الفلثين إلى التعصيب» والزوج 
بنقله من النصف إلى الربع ٠‏ والزوجة بنقلها من السربع إلى 
الشمن» والام بنقلها من الثلسث إلى السدس» والأب والجد 
بنقلهما من التعصيب إلى السدس فرضاء ولهم الباقى 
تعصيبا إن كان هناك باق . 


۲ 


خت اڳنء وجب من ته من ينات الاين جين ر 
معصب لهن من أ خ أو ابن عم مساو لهن فى الدرجة» فتنقل 
الواحدة من النصف إلى السدس» وتشقل الائنتين فأكثر من 
الثلشين إلى السدس» وتحجب الأحت الشقيقة أو لأب من 
النصف إلى التعصيب» والشقيقتين أو لأب من الثلثين إلى 
التعصيب وتحجب الزوج» والزوجة» والأم » والأب» والجد 


الأأحوان فأكثر مطلقًا يحجبان الأم» بنقلها من الثلك إلى 
السدس. 


الاأنحت الشقيقة الواحدة تحجب الأحت لأب بنقلها من 
النصف إلى السدس» إذا لم يكن معها أخ لأب تعصب به 
والأحتين لأب» بنقلهما من الثاثين إلى السدس» إذالم يك يکن 
معهما آخ لأب تعصبان به. 

۲ - حجن الإسقاط : 

المراد بحجب الإاسقاط : حرمان الوارث من كل ما كان 
يرثه لول المحجب . والحاجبون لغيرهم حجب إسقاط تسعة 
عشر نفرا» وهم : 

۱ - الاين » فلا يرث معه ابن الإبن» ولا بتعهء ولا الإخحوة 
مطلقًاء ولا الأعمام مطلقا. 

۲ این الابن» فلا یرٹ معه من تحته من ابن ابن الاين ولا 
بنته» ویحجب کل من یحجیه الابن » سواء بسواء . 

۴ - البنت » فلا يرث معها الخ للاأم مطلقا 

٤‏ - بنت الابنء فلا يرث معها الأخ للام مطلقا 

ه - التتان فأكثرء فلا يرث معهما الأح للأم مطلقًاء ولا 
ان کون معها من تعصب به من آخ» آو 
بن عم مساو لها فى الدرجة . 

٦‏ - بنا الابن فأكشرء فلا يرث مخهما الأخ للام » ولا بنت 
أو بنات ابن الابن» إلا أن يكون معها من تعصب به من أخ أو 
ابن عم مساو لها فى الدرجة . 

- الأح الشقيق » فلا يرث معه الأخ للأب مطلقًاء ولا 
العم مطلقا. * 

۸ - ابن الأخ الشقيق» فلا يرث معه العم . مطلقاء ولا 

ابن الاخ للأب» زلا من تحته من أبتاء أبناء الاخ مطاما 


تسا الابن أو بناته إلا 


- الع للآب» فلا يرث معه العم مطلقًاء ولا ابن الاخ 
شقبقا أو لأب . 
5 - ابن الأ لاب فلا یرٹ معه العم مطلقًاء ولا من 


١‏ - العم الشقيق» فلا يرث معه العم لآب » ولا من تحته 
من أبناء العم مطلقًا . 

١‏ - ابن العم الشقيق » فلا يرث معه ابن الحم للأب» ولا 
من تحته من أبناء أبناء العم . 

۳ - العم لأب» فلا يرث معه ابن العم مطلمًا . 

٤‏ - الشقيقة مع البنت» فلا يرث معها الأخ للأب» لان 
الشقيقة مع البنت نزلت منزلة الشفيق والشقيق لا يرث معه الاخ 
للأب. 

۵ - الشقيق مع بنت الابن » فلا يرث معها الاح للأب. 

١‏ - الشقيقتان» فلا ترث معهما الآحت للأب› إلا إذا 
کان معها آخ تعصب به . 
لن مع البتين» فإنها تسقط إلا إذا كان مها أخ مأو این عم 
مساو لها فإنها تعصب به. 

۷ الاب فلا يرث معه الجدذ» ولا الجدة لأب ولا 
العم مطلقاء ولا الإحوة كذلك. 

۸ - العجدذ» فلا یرٹ معه آبوهء ولا وة للام ولا العم 
مطلقاء ولا أبناء الأح كذلك. 

۹--الأم» فلا ترث معها الجدة : مطلقا ( متهاج المسلم | 


CEY ET 
: وقد صاغ ذلك نظما صاحب الرحبية فقال‎ 
والجد محجوب عن الميسراث‎ 
بالأب فى أحوال الللاث‎ 
وتسقط الجا اث من كل جه‎ 
الام فنانهمة وقش ما أشبهة‎ 
يمنا ابن الان بالابن فسسلا‎ 
تبغ عن الحكم الصحيح مسدلا‎ 


اا ي 


ججج القران ( کتاب.) 


وتسقط الإخوة السا 
وبسالأب الآدتى كما رويدسا 
أو ببشى البلين كيف ك انوا 
سيان فبه الجمم والسسوحسدان 
ويفضسل ابن الأ بسسالإسق اط 
بالج نافهمة على احتياط 
و -البنسات وبلات لابن 
جما ووج دائا فقل لی زدنى 
لم بلسات الان سقط متى 
حاار السات الثلثين يسا فتى 
لأإذاعصهُو ال لز 
من ولا الان على مسا كرو 
وهن الأحسسسواث السلتى 
يُدلينَ بالفرب من الجهاث 
إاأخذن ف رضهن ونيا 
أسقطح أولاد الأب الل واک ا 
وإن يكن أ لهْنّ حساضسسا 
ولیس اب الاخ بسالعصب 
من مال أو فوقة فى النسب 
( شرح الرحببة |/ ٠٠۲ ١‏ والتحفة فى علم المواريث / ۲۷). 
كما وردت عن الحجب الاأبيات النالية فى منظومة 
خلاصة الفرائض ١‏ لعبد الملك الفتنى : 
بسلا والسزوجين والاأحت لات 
وبنت الابن حجبٌ تقصان السب 
وحجب ران مضی مقطلا 
فی ذکر أحسوال ذوى الإرث اعقلا 
أا السدى لم بل بالحرمسان چ 
فالإبسوان وكذلاالزروجان 


وال ولسدان آنا الفهيم 
ويحجب المحجوب لا المحسرو 
كإخوة بالأب خابوا حجبوا 


(منھاح الملسم - ہو بکر جابر الجزائری / ٠٤۷٦-٤۷۳‏ وشرح 
الرحبية فى الفرائض لابى عبد الله محمد بن على الرحبی ب سرح الشيخ 
محمد ہن محمد سبط الماردیثی / ٤٦‏ ۸٤ء‏ والتحفة فى علم المواريٹ 
لابن غلبون ‏ حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه السائح على حسين / ۲۷› 
وخلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى المطبوع فى كتاب مهمات المتون ط 
مصطفی البایی الحلبى / ١٠ء‏ ائظر أيضا سال وجواب فى الاأحوال 
الاربعينية فى علم الفرائض _عبد الفتاح حسين راوه ألمكي / ٤١‏ ). 
+ حجج القران ( كتاب .): 

كتاب من تأليف الإمام أبى الفضائل أحمد بن محمد بن 
المظفر المختار الرازى الحنفى . وإليك ما جاء فى خطبة 
ذلك الکتاب : 

قال الشيخ الإمام الأستاذ الأجل السالم العامل الفاضل 
الكامل السالك الناسك المحقق المجتهد بدر الملة والدين 
حجة الإسلام والمسلمين وارث الأنبياء والمرسلين . إمام 
الأئمةء قدوة الأمة» ناصر السنة قامع البدعة معين الشريعة 
سيد المفسرين ملك المحدثين عمان المعانى نعمان الثانى . 
آبو الفسضائل أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازى 
متع الله المسلمين بطول بقائثه . 

الحمد لله الذى جعلنى ممن عنده علم الكتاب› ولم 
يجعلنى من أهل الزيغ والارتيباب» والصلاة على محمد 
الشفيع يوم الحساب» وعلى جميع الآل والأصحاب أرباب 
الألباب وهل الكتيبة والكتاب والمحراب والحراب وبعد» 
فإن الله عر وجل أنزل الكتاب الكريم والقران العظيم تذكرة 
وهدّى للمؤمنين وتبصرة وہشرى للمحسنين وأمرنا بالتفكر فى 
آیاته والتدبر فی کلامه فقال : * أفلا پتدبرون القرآن ولو کان 
من عند غير الله لوجدوا فبه اختلاقًا ثيا € رقال: # آلا 
بتدبرون القرآن أم على قلوب أقفالها € [محمد: ٤‏ ] وقال : 
آفلم يدبروا القول ¢ [المؤمنون : 1۸] وقال : # کتاب أنزلناه 
إلبك مارك لیدبروا آیاته ولتیذکر ولو الألباب € [ص: ۲۹] 
وفى الحديث : « إذا الست عليكم الأمور كقطم الليل 


ef 


حجج الفران ( كتاب.) 


المظلم فعليكم بالقرآن فإنه شافع مشفع وشاهد مصدق فمن 
جعله أمامه قاده إلى الجنة ومن جعله خلفه ساقه إلى النار 
وهو أوضح دلیل لی خیر سبیل من قال به صَدق ومن عمل به 
آجر ومن حکم به عدل ٩‏ فغصت فی لججه وتدبرت فی 
حججه عملا بالكتاب والسئة وطمعًا فى الثواب والجنة . 

ولیس كل فانص وغفسايص 

يظفر باللأى وباللالى 
ولكن تأخل الآذان مه 
على قسسدر القرائح والفهوم 

فاسٹخرجت منه حجج كل طائفة على احتلاف نحلهم 
وارائهم وافتراق مللهم وأهواثهم ( وأصلهم ثمان فرق ) الجيرية 
وفى مقابلتها القدرية والمرجئة وفى مفقابلتها الوعيدية 
والصفاثية وفى مقابلتها الجهمية والشيعة وفى مقابلتها 
الخوارج ومن هذه الفرق الثمان تشعيت الفرق الثلاثة 
والسبعون وما من فرقة إلا ولها حجة من الكثاب وما من طائغة 
إلا وفیھا علماء لحاریر فضلاء لهم فی عقائدهم مصنفات 
وٹی قراعدھم مؤلفات وکل منهم يؤول ديل صاحبه على 
حسب عقيدته ووفق مذهبه وما منهم من أحد إلا ويعتقد أنه 
هو المحق السعيد وآن مخالفه لفى ضلال بعيد كل حزب 
ہما لديهم فرحون# [المؤمنون: 0[ وليس قصدنا بيان 
معقولات المتكلمين من المتأخرين والمتقدمين ولكن القصد 
أن نذكر فى هذا الكتساب جميع حجح القران بطريق 
الاستيعاب ثم لكر حجج الحديث لكل قوم من القديم 
رالحديث لكيلا يعجل طاعن بطعنه فى فرفة ولا يغلر قادح 
بقدحه فى طائفة ويعلم أن هذه الأدلة ما تعارضت إلا ليقضى 
الله أمرًا كان مفعولا من افتراق هذه الأمة على الثلاث والسبعين 
تصدیقا اقول رسول الله ا : ١‏ ستفشرق آمتی لاتا وسبعین 
فرقة » الحديث وقوله تعالى : # وعلى الله قصد السبيل ومنها 
جائر ولو شاء لهداكم أجمعين 4 [النحل: 4] فذكرت 
الحجج قاطبة ولم أفتح أقفالها ولم أسم إغفالها على مذهب 
أصحاب الظراهر وفيما ذكرنا مقنع » ونى مجال المعقولات 
متسع»› فاما من قال بان کلام آبی على وأبی هاشم حجة وکلام 
لله ورسوله ليس بحجة فما أجهله من جاسر» وأجرأه من 
حاسسرء اتخذ الإسلام وراءه ظهریا وکاد يکون زنديقا دهرياء 


جعل الدين دبر أذنه» . وافتات على الشرع بغير إذنهء أعاذنا 
لله من الافتراق عن سسواء السبيل . واختراق مرامى القران بلا 
دلیل» ورتہت الکتاب على ثلاثین بابا . 

(الباب الأول) فى حجح آهل التوحيد على وحدانية الله 

من القرآن المجيد. 

(الباب الثانى) فى حجح الجبرية وهو مشتمل على 
فصول . 

الفصل الأول فى الإرادة والمشيئة . 

الفصل الثانی فى تفسير تلك الآيات . 

الفصل الثالث فى نفى الهداية. 

الفصل الرابع فى إثبات الضلالة. 

الفصل الخامس فى تقليب القلوب . 

الفصل السادس فى الإغواء والإغراء . 

الفصل السابع فى الكتابة . 

الفصل الثامن فى تفسير تلك الآبات . 

الفصل التاسع فى الإذن. 

الفصل العاشر فى الخلق . 

الفصل الحادى عشر فى القدر 

الفصل الثانى عشر فى تفسير تلك الايات . 

الفصل اللالث عشر فى أن الكل من الله وليس إلى 
المخلوق شىء . 

الفصل الرابع عشر فى تفسير تلك الأيات . 

الفصل الخامس عشر فى الأحاديث التى وردث فى هذا 


المعثى . 

(الباب الشالث) فى حجج القدربة وهو مشتمل على 
فصول . 

الفصل الأول فى الإرادة. 

الفصل الثانى فى المشيئة . 


الفصل الثالث فى نفى الهداية والضلالة . 

الفصل الرابع فى أن الكفر والمعاصى بإزلال الشيطان. 

الفصل الخامس فى إضافة الظلم إليهم ونفیه عن الله 
تعالى . 


حجع القرآن ( کتاب») 


الفصل السادس فى إضافة الفعل إلى الكفار. 

الفصل السابع فى إضافة الفعل إلى نفس العبد 

الفصل الثامن فى تأئير فعل العبد. 

الفصل التاسع قى حجج القدرية أيضا. 

الفصل العاشر فى الاأحادیث التى وردت فى هذا المعثى . 

(الباب الرابع) فى حجح المرجثة وهو مشتمل على 
فصول. 

الفصل الأول فى أن مرتكب الكبائر مؤمن مسلم . 

الفصل الثانى ذ فی أن مرتكب الكبيرة يسعحق المغفرة. 

الفصل الثالث فى أن مرتكب الكبيرة يستحق الرحمة . 

الفصل الرابع فى أن مرتكب الكبيرة يستحق الجنة . 

الفصل الخامس فى أن مرتكب الكبيرة داخل فى دعاء 
الملائكة والانساء. 

الفصل السادس فى أن مرتكب الكبيرة لا پستی ى الوعيد 

وان المستحق له هو الكافر. 

الفصل السابع فى أن مرتكب الكبيرة يستحق الوعد 

الفصل الثامن فى أن مرتكب الكبيرة ليس للشيطان عليه 
. سلطان. 
٠‏ الفصل التاسع فى 
الإيمان من المؤمن . 
الفصل العاشر فى الأحاديث التى وردت فى هذا الباب. 
(الباب الخامس) فى حجج الوعيدية وهو مشتمل على 
فصول. 
الفصل الأول فى أن مرتكب الكبيرة ليس بمؤمن . 
الفصل الثانى فى أن مرتكب الكبيرة بستحق الوعيد . 
الفصل الشالث فى أن مرتكب الكبيرة يستحق النار 
٠‏ والعذاب. 
الفصل الرابع فى أن مسرتكب الكبيرة ة يستحتق الوعي على 


. التأبيد. 


الفصل الخامس فى الأحاديث التى وردت فى هدا 
الباتب. ) 


(الباب الخامس) فى حجج الصفاتية وهو مشتمل على 
فصول . 


الفصل الأول فى حجح المثبتين للجهة . 

الفصل الثانى فى ذكر الوجه. 

الفصل الثالث فى ذكر ا لعين . 

الفصل الرابع فى ذكر اليد. 

الفصل الخامس فى سائر الصفات . 

الفصل السادس فى الأّحاديث الوارذة فى هذا الباب . 

(الباب السابع) فى حجج الجهمية وهو مشتمل على 
فصول . 

الفصل الأول فى حجج القائلين بثفى الجهة المعينة . 

الفصل الثانى فى ججح القائلين بالقرب الذاتى . 

الفصل الثالث فى حجج القائلين بأنه مع كل أحد ذانًا . 

الفصل الرابع فى حجح القائلين بأنه تعالى فى كل مكان. 

(البساب الثامن) فى حجحج الشيعة وهو مشتمل على 
فصول. . 
الفصل الأول فی حجج القائلين بآن إجماع الصحابة ليس 

الفضل الشانى فى حجج القائلين بإمامة على بن أبى 
طالب . 

الفصل الثالث فى حجج القائلين منهم ببطلان خلافة أبى 
بکر وصاحېیه . 

(الباب التاسع) فى حجج القائلين بالإجماع وهو مشتمل 
على فصول : 

الفصل الأول فى بيان أن الإلجماع حجة. 

الفصل الثائی فی حجح القائلين بفضل الصحابة رضوان 
الله عليهم . 

الفصل الثالث فى حجج القائلين بصحة خلافة الثلاثة . 

الفصل الرابع فى الاأحاديث الراردة فى هذا الباب. 
(الباب العأشر) فى حجج الخوارج وهو مشتمل على 
فصول ` 

الفصل الأول فی حجسح القائليسن ملهم بطلان تحکیم 
اليحكم. 

الفصل التانى فى ججح القائلين مم بعدم و جوب 
الامامة. 


۵ 


ججج القران ( کتاب.) 


الفصل الشالث فى حجج القائلين منهم بج وإاز الخروح 
على الإمام. 

الفصل الراب فى حجح القائلين منهم بجواز اإلظلم على 
الأنبياء عليهم السلام. 
علی الأتسياء عليهم الالام 

الفصل السادس فى حجج القائلين بجواز المعاصى على 
الأنبياء عليهم السلام. 

الفصل السابع فى حجج من يجوز سبيل الشيطان على 
الا نساء. 

الفصل الثامن فى حجم القائلين بجواز الخوف من غير 
اللەعلى الا ناء . 

الفصل التاسع فى حح القائلين بجسواز القتل على 
الأنبياء. 

الفصل العاشر فى حجج القائلين أنه يجوز عليهم مسا 
يجوز على غیرهم . ) 

(الباب الحادی عشر ) فى حجج القائلين بأن القرآن كلام 
الله غير مخلوق . وهو مشتمل على فصول : 

الفصل الأول فى سحجح القائلين بأن كلام الله ثعالى حرف 
وصوت . 

الفصل الثانى فى -حجج القائلين بأن المسموع عين كلام 
له ا العبأرة عن الكلام + 

الفصل الثالث فى حجج القائلين بقدم القران. 

(الباب الثائى عشر) فى حجج القائلين بخلق القران وهو 
مشتمل على فصول : 

الفصل الأول فى الخلق. 

الفصل الثانى فى الجعل . 

المصل الغالث فی العحدوث . 

الفصل الرابع أيضا فى ذلك المعنى . 

(الباب الثالث عشر) فی حجج القائلين برؤية الله تعالى 
فى الجنة جوازا ووقوعًا وهو مشتمل على فصلين . 

الفصل الأول فى اللقاء . 

الفصل الثانى فى النظر والرؤية . 


(الباب الرابع عشر) فى حجج القائلين بنفى الرؤية . 

(الباب الخامس عشر) فى حجج القائلين بأن الإيمان قول 
وعمل وعقد بالقلب , 

( الباب السادس عشر ) فى حجح القائلين بأن الإيمان 
قول بلا عمل ولا ية . 
( الباب السابع عشر ) فى حجسح القائلين بأن الإيمان هر 
التصدين . 

( الباب الشامن عشر ) فى -حجج القائلين بأن الإيمان 
والإسلام واحد. 

الباب الحاسع عشر ) فى حجج القائلين بأن الإيمان 
والإسلام متغايران . 

( الباب العشرون) فى حج القائلين بأن الإيمان يزيد 
وينقص . 

( الباب الحادى والعشرون ) فى حجج القائلين بأن الرضا 
بالکفر لا يکون كَمراً. 

( الباب الثانى والعشرون) فى حجج القائلين بأن الجنة 
جزاء الأعمال. 

( الباب المالث والعشرون) فى حجج القائلين بأن الجنة 
للمؤمنين فضلا وعطاء , 

( الباب السرابع والعشرون ) فى حجج القائلين بجواز 
تكليف ما لايطاق. ` 

( الباب الخسامس والعشرون ) فى جج القائلين بأن 
تکلیف ما لا پطاق غير جائز. 

( الباب السادس والعشرون ) فى حجم المسلمين فى 
البعث والنشور, 

( الباب السابع والعشرون ) فى حجج القائلين بكون الجنة 
والنار مخلوفتين اليوم. 

فصل فى حجة من قال بفئاء الجنة والئار. 

فصل فى حجة من قال بالخلود . 

فصل فى من قال أن المؤبد يكون موقا . 

فصل فى حجة من قال بنفى الشفاعة وحجة من قال 
بالشفاعة. 


ججج القران ( کتاب.) 


( الباب الشامن والعشرون ) فى حجج القائلين بفناء 
العالم. 
فصل فى حجح القائلين بعذاب القبر. 
فصل فى من قال بنفى عذاب القبر ومن قال الأنبياء لا 
بد خحلون النار. 
وحجة من قال يد حلون . 
( لباب التاسع والعشرون ) فى مسائل شتى وهو مشتمل 
على فصول . 
الفصل الأول فى -حجح القائلين بعذاب القبر ومن قال 
بنفى العذاب . 
الفصل الثانى فى حجة من قال المعارف سمعية وحجة 
من قال عفلية , 
الفصل الثالث فى حجة من قال المقتول ميت بأجله ومن 
فال مقطوع عليه أجله . 
وفى -حجة من قال الجدل مكروه ومن قال بمجوازه وسحجة 
من قال باعتبار النسب ومن لم يعتبره. 
الفصل الرابع فى حجة من قال إن آباء الأنبياء مؤمنون. 
٠‏ القصل الخامس فى حجة من قال الملائكة خير من بنى 
آدم وحجة من قال الأنبياء أفضل من الملائكة . 
القصل السادس فى حجة من قال الاسم وألمسمى واحدذ 
وحجة من قال الاسم والمسمى متغايران. 
الفصل السابع حجة من قال المحدوم شىء وحجة من قال 
المعدوم ليس بشىء . 
| الفصل الثامن فى حجة من قال التوسع فی الكلام جائز. 
الفصل التاسع فى حجة من قال لعل من الله وأجب وسحجة 
من قال ليس بواجب وحجة من قال إثبات الشابت ليس 
پمحال. 
الفصل العاشر فى حجة من قال المطلق لاأ ينصرف إلى 
الكامل وحجة من قال المطلق لا يحمل على المقَيّد وحجة 
من قال لا يجوز الإجماع على خلاف الكتاب والسنة وحجة 
من قال السعحر خيال وحجة من قال ذات الله تعالى غير 
معلوم. 


حجة من قال بجواز الاستكثار بغير الله عز وجل . 


حجة من قال محمد ية أفضل الاأنبياء. 

حجة من قال لا تفاضل بينهم . 

حجة من قال يتفاضل بينهم . 

حجة من فال الاجتهاد والقياس حق . 

حجة من فال بأن الاجتهاد باطل . 

حجة من قال المظالم ترتقع بالتوبة. 

حجة من قال هذه القردة والخنازير من نسل أولئك 
الممسوخين . 

حجة من قال الواو ليست للترتيب . 

( الباب الشلاثون ) فى حجج القائلين بفضل الغنى على 
الفقر وهو مشتمل على فصول : 

الفصل الأول فى أن الله تعالى سى المال فضل الث . 

الفصل الٹانی فی أن الله تعالى سمى المال حيرا . 

الفصل الثالث فى أن الله تعالى سمى المال حسنة. 

الفصل الراب فى أن الله تعالى سمى المال رحمة. 

المفصل الخامس فى أن الله تعالى أمر بحفظ المال ونهى 
عن إتلافه . ) 

الفصل السادس فى أن الله تعالى جعل المال جزاء 
الأعمال. 

الفصل السابع فى أن الصحابة كانوا ييحبون المال وأن الله 
تعالی من على نبیه بالمال. 

الفصل الثامن فى الأحاديث الراردة فى هذا الباب. 

الفصل التاسع فى حجة القائلين بفضل الفققر على 
الغنى . 

القفصل العاشر فى الأحاديث الراردة فى هذا الباب. 

واختتم المؤلف كتابه « حجج القرآن » بقوله : 

هذا آخر ما أوردنا من حجج القرآن لجميع أهل الملل 
والأديان وهى بمجموعها حجة على أصحاب الظواهىر الذين 
يأبون التأويل وينسبون مخالفيهم إلى التعطيل وحجة أيصًا 
على المتعصبين الذين يقابلون مخالفيهم بالتكفير والتضليل 
والتخطئة والتجهيل . وحجة أيضا على من يدكر النظر فى 
كتب الأصول أو يقول فيه بالمنقول دون المعقول . وحجة أيشًا 


الحجسر 


على من يكفر أهل القبلة أو يعيّر طائفة بالقلّة أو يخرجهم 
ببدعة عن الملة وحجة أيضا على من يجزم على مجتهد واحد 
بالإصابة أو يعجل فى تضليل فرقة وعصابة» وحجة أيصًا على 
العلماء القاصرين فى العربية الغالين فى الجدل والعصبية. 
وحجة لی آیضا عند الله يوم القيامة ويوم الملامة وألندامة حبث 
أمعنت النظر فى هذا البساب واستنبطت جملة من مسائل 
الأصوليين من الكتاب مؤيدا لها بالأحبار ومقدرا بكشف 
المعانى والاسرار وجعلتها مشفوهة الموارد لعامة المنتابين من 
الصادر والوارد أرجو بذلك الفوز من العذاب الأليم يوم لا ينفع 
مسال ولا بنسون إلا من أتى الله بقلب سليم والحمد لله رب 
العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد واله رصحبه 
الطاهرين الطببين المنتخبين . 

( حجج القرآن للجمام أبى الفضائل أحمد بن محمد ين المظفر بن 
المختار الرازی / ۳ ۱۲۔-٤۹).‏ 
+ الحجر 

الحجر: بفتح الحاء والجيم : تهتم مصنفاث التراث 
الإسلامى فى علم الطب وعلم الكيمياء بالاأحجار فشحصى 
أنواعها وبين حصاثصها الطبية وتعدد منافعها» وهذا ما نجده 
على سبيل المثال فى تذكرة داود الأنطاكى » والمعتمد للمظفر 
الرسولى» وننقل إليك ما أورده الأنطاكى فيما يلى» حيث 
يعرف الحجر أولا ثم پعدد أنواعه فیقول : 

حجر. یراد به عند الإطلاق جوهر کل جسم جماد سواء 
كانت فيه ماثية كالياقوت آولا وسواء حفظت رطوبةه 
كالمتطرقات أم لا كتامٌ التركيب من المعادن وغيره كالاملاح 
فما له اسم وقد ثقرر فى الحرف ففى موضعه وغيره يذكر هنا 
وحقيقة الحجر تصلب التراب بتوالى الرطوبات ثم الجفاف 
وتختلف آلوإئه بحسب محله وغلبة الرطوبة والحرارة بقسميهما 
فإن فرط الرطوبة والبرد يوجبان البياض وقلتهما التكرج والحرارة 
مع اليبس والحمرة فإن قل فالصفرة والحرارة القوية فى الرطربة 
الضعيفة وسوادا إن قاومت ثم حمرة البياض والمركبات من 
هذه بحسبها وللزمان والمطالع ونقص الميل عن العرض 
والعکس تأثیر بين فى ذلك ثم كمنث الطبائع باطنا حالف 
المحك ما يقع عليه النظر من الجواهر فيحك الابيض أحمر 
لكمون الحرارة وبالعكس ومن ثم قيل الفضة ذهب فى الباطن 


2۹ 


إذا لابسته الحرارة ظهر واعلم أن المحك لا يخالف اللون 
الظاهر إلا فى غير ما استحكم مزاجه كاليابسة وإلا ليحك 
القزدير محك الفضة والثالى بين البطلان والمستحجر ما فارق 
العنصرى من التراب ولنذكر من ذلك كله ما کان سهل الوجود 
داحلا فى هذه لصناعة إذ محل استيفاء الجميع كتب 
الجليذة . 

حجر لبنى : سبط أغبر فيه شفافية ما يتولد بأرمينية وما 
یلیها ویستخرج فطعا کبارا إذ حك خرج منه شیء کاللین وهو 
ارد فى الثانية يابس فى الأولى إذا شرب فتت الحصى ونفع 
قروح المعدة يكتحل به فيمنع النوازل كالماء ويلحم ويذهب 
السلاق وهو يقطع الطمث ويورث اليرقان ويصلحه العسل 
وش ر بته تصف درهم . 

حجر قبطى : هو الآونة ويعرف بأشنان القصارين لأنهم 
يبيضون به الثياب يتولد بجبال صعيد مصر وأجوده الأحضر 
الحو المنفتت السهل الانحلال بارد يابس فى الأولى يقطع 
السدم كيف استعمل ويحلل الاورام طلاء وينقع من الدمعة 
رالجرب والسلاق كحلا وفرزجته تقطع الرطوبات والرائحة 
الكريهة. 

حجر الیهرد: ویسمی زیتون بى إسرائيل وهر حجر 
یتکون ببيت المقدس وجبال الشام ويكون أملس مستديرا 
ومستطيلا وأجوده الزبتونى المشتمل على حطرط متقاطعة 
وهو حار فى الأرلى يأبس فى الثانية إذا حك وشرب بالماء 
الحار فقت الحصى ومنع تولده ولو فى المشانة وإن ذر فى 
الجروح ألبحمها ويطلى بالعسل على الصلابات فيحللها وهو 
يضر الكبد وبصلحه الصمغ وشربته نصف درهم . 

حجر القمر؛ يطلق على الحجر الذى يجذب الفضة إلى 
نفسه لأن للمنطرقات أحجارا تجذبها وإنما شاع المغناطيس 
لكشرتمه وجهلت تلك لقلتها والمعروف الآن بحجر القمر طل 
بسقط على الصخور فيتحجر أغبر فإذا معلا القمر بيضه 
شديدا وأكثر ما يكون بجبال المغرب ويسمى بصاق القمر 
أيضا وأجوده الخفيف الرقيق الشفاف الأبيض وهو بارد فى 
الثائية معتدل أو يابس فى الاأولى يبري من الصرع أكلا وسعوطا 
عن تجربة وينفع من الوسواس والجدون ويقطع الخفقان 
والنزيف ... وبوادى المغرب تستغنى به عن العود وهو يضر 
الكلى وتصلحه الكثيرا وشربته إلى قراط . 


اتسس 


حجر السلوان: لا فرق بینه وبين الہلور إلا آنه پذوب فى 
الماء قد جرب منه اللقع من الخفقان وحرارة المعدة ونزف 
الدم ... ومنه نوع يضرب إلى الصفرة قيل إنه سم وشربته إلى 
قراط . 
حجر الکله: هو الذی إذا طرح للکلب آمسکه بغي آو 
عضه وقد توانر آنه بورث التباغض والمرقة إذا شح فی مکان 

وآشد ما کون إذا جعل فى الشرأاب 

حجر غاغاطيس : اسم للوادى الذى ظهر مته هذا الحجر 
وهو وادى جهنم بين فلسطين وطبرية من أرض المقدس 
ويوجد بالأندلس كذا قالوء وأما نحن فقد جلب إلينا هذا 
اللحجر من جبل لی امد من أعمال الفرات وهو أسود إلى 
السزرقه رزين إذا وضع فى النار آرقد کالحطت حتی یہقی من 
الرطل قدر أوقية أبيض صلب لا تأكله النار وحال الحرق تشم 
منه رأئحة النفط والقار وهو حار يابس فى الثانية إذا شرب قطع 
الحمل والحيض وفتت الحصى واليرقان شريا وحلل الأورام 
الجلسية طلاء وتقع من اخحتناق الرحم بخورا وشر با ودخانه 
يطرد العقارب والحيات وغالب الهوام ويضر الرثة ويصلحه 
الزعفران وإذا بخرت به الاشجار من الديدان وشربشه إلى 
نصص درهم . 

حجر الاسفنح : حجر يوجد داخله قیل ید څل فيه وقت 
تولده وقيل رطوبات تنعقد فيه وأجوده الصلب الأبيض حار فى 
الأولى يابس فى الثانية قد جرب لتفتيت الحصى واليرقان شربا 
وحل الأورام طلاء وإلحام الجروح ذرورا . 

حجر الكرك : هو حجر يقذفه البحر الهندى ببعض 
سواحله فيوجد مله الكيار والصخار وعليه كدورة فإذا جلى 
صار كالبلور فى الشفافية والبياض وهو بارد فى الأولى معتدل 
ينفع من الخفقان والعطش واللهيب والغثيان وإذاذر حبس 
الدم وأما تعلیقه والتخنیم به والشرب منه فقد شاع أنه یورث 
الجاه والقبول والمحبة ومنع السحر وإلنظرة ويطول الشعر 
ويوضع تحت الوسادة فيمنع الأحلام الرديتة وفى منزل 
المتباغضين من غير علمها فيؤلف . 

حجر المحك: ويسمى العراقى هو حجر ثقيل إلى 
البياض يكن بأعمال الموصل والفرات لزج إذا م به على 
أوساخ قلعها» ويعمل مته كالمفارك فى الحمام بالعراق بدل 


السا أو عند الخروج منها وأتبح 


القيشور بمصر وهو بارد يابس فى الشانية إذا حك بلبن من 
ترضع ذكرا ولو على غير مسن أخضر وقطر جلا البيساض 
مجرت وأصلح طبقات العين إصلاحا لا بعدله عیره ویشفی 
القروح شرا وطلاء . 
الديكة حاصة» أبيض رخو حار فى الثانية يابس فى الأولى إذا 
حك وشرب نقح الحصى والوسواس والهم . 

حجر المثانة والکلی : یتولد فیهما فی الآدمی قیل كل 
منهما يفتت الالغر ولم يثبت لكن ينفعان البياض كحلا . 

حجر البقر: يسمى خحرزة البقر والورسين وهو فطع إلى 
بريق وسواد وآجودها الهش المنقط بالأسود الضارب باطنه إلى 
بياض وأكثر ما يتولد بالبقر السود الغزيرة الشعر ذكورا كانت أو 
إناثا وعند تولده تميل عين البقرة إلى الصقرة ويستدير بيأاضهاً 
وأجوده الرزين الحديث وإدا جاوز ستتسن سقطت فوته ول 
يستعمل إلا بعد خروجه بستة عشر يوما والموجود فى بقر الروم 
والہلاد الباردة أعظم یه فی البلاد الحارة وهي حار کی الأولى 
يابس فى الثانية يجلو البياض كحلا والبهق والبرص والكلف 
طلاء والساسور اشم ا ببالعسل ويلحم الجراح و يمت 
الحصى ويدر,البول ويذهب اليرقان وإذا شرب بالجلاب أو 

مع اللوز والنارجيل أو مع الحبة الخضراء او انویر فی 

سمن الابدان حدا وود الشحم ون الأيدان عن تبجربة وشو 

يضر المحرورين ويصدع وتصلحه الكثيرا وشربته إلى قيراطين 
وقیل مثقال منه پقتل . 


صلب یتولد بجبال تلى حلب من المشرق يقطع حوله ويلصق 


ورق الحديد فيطير من الخد بنفسه وهو حار يابس فى الرابعة 
إذا حمى وطفئ فى الخل قطع الرعاف والنزف دخانه وخله 
وينطل بهذا الخل المقعدة فيمنع بروزها ويشد الأفعصاب 
ويقطع العرق والإعياء ويضمد بالحجر الترهل والاستسقاء 
الحيض . 

حجر أرمنی : لازوردى لكنه أغبر وأجوده الرزين الهش 
الخسالى من الملوحة يتولد بأرمينية وجبال فارس وكأنه فج 


الج 


اللازورد وهو حار يابس فى الثانية مفرح : يتفم من السوداء 
وأمراضها كالجنون والوسواس والماليخوليا والصرع وله فى 
الجذام فعل عظيم ويجلو الكلى والمثانة وهو يغثى ويضعف 
المعدة ويصلحه الغسل بالماء مرارا والمرخ بالكثيرا وشربته 
إلى درهم وبدله نصف وزنه لازورد. 

حجر المسنٌ : هو الأشد أو هو حجر يسن عليه الحديد 
وأجوده الاأحضر المجلوب من الفرس فالاحمر فالاسود البراق 
وأردؤه الأصفر الخفيف والأبيض هو السنبادج وكله يابس فى 
الغالثة والأحمر حار فى الأولى وغيره بارد ينفع من البحكة 
والجرب وداء الشعلب والسلاق والبياض شربا وطلاء وكحلا 
والأثحضر إذا حكت عليه آشياف العين قوى فعلها وهو بحلل 


الخنازير والسرطاناث والبواسير ويجلو الأسنان ويحبس النزف _ 


ويجلو المعادن خصوصا المرجان ولكنه يضر الكلى وتصلحه 
الكثيرا وشربته إلى درهم . 

حجر القيشور: بالمعجمة أو المهملة وهو حجر يعوم 
على الماء لخفته إسفتجى الجسم وهر نوعان أيسض وأسود 
وأجوده الخشن المجزع اللذى يحلق الشعر ويتولد بجبال 
إسكندرية من أعمال مصر ومنها يجلب إلى الأقطار وهو حار 
يابس فى الأولى أو يبسه فى الشالثة يحبس النزف ويحلل 
الترهل والاستسقاء طلاء وإذا طفى فى الخل وشرب نفع ضينق 
النفس وحك الرجل به يحد البصر ويذهب الصداع ومحروقه 
يبيض الأسنان سنونًا ويجلو الآثار طلاء وبالروم حجر مثله 
يسمى الأفروخ ينفع من سموم العقرب طلاء وشربا . ( يضيف 
المظفر الرسولى هنا أنه هو الذى يحك به الورق لتذهب عله 
الكتابة ومن خحواصه أنه يجذب الفضة) ٠.‏ . 

حجر الخطاطيف : يتولد بسرنديب من أرض الهند فى 


قدر الأنملة رحو إلى الصفرة والبياض ويسمى حجر اليرقان 


والخطاطيف يعترى فروخها اليرقان فتصغر فتذهب وتأتليها به 
قلا یو جد عندنا منه إلا ما یری فی بوت الخطاطبف ويحتالون 
على جالبه بآن تطلى فروخ الخطاطيف بالزعفران فتظن اليرقان 
نزل بها فتأتیها به وهو حار يابس فى الثانية قد جرب نفعه من 
اليرقان شربا وطلاء ويفتت الحصى ویعتح السدد ويسزيل 
الحفقان ولر حملا. 


حجر منفی : قبل إنه کالزيتون حجما وإنه يوجد بمنف من 
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أعمال الجيزة إذا طلى به العضر ذهب حسه فلا يشعر 
بالقطع. ٠‏ 
حجر الحية : البادزهر ويطلق على قطع ملونة نوجد 


بمعدن الزبرجد يطرد الحيات » وقيل يراد به الزمرد . 

حجر الهنود رالحديد : المغناطيس ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 
۱۲۰-۷ والمعتمدا/ ۸۷). 

حجر الدم: انطر: الشاذفة. 

ويضيف المظفر الرسولى إلى ما سبق الحجر المشقن 
وحجر المخناطيس» وقد استخدم الحروف التالية رمز 
أمصادره: 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجاع لقوى الأدوية 
والأغدية. 

ج : ابن جزلة صاحب منهاج البيان قيما يستعمله 
الإنسان. 

حجر مشقق ع » أجوده ما كان مائلا إلى لون الزعفران؛ 
وكان سريع التفتت والتشقق» وقد يشبه الأترئج فى تركيب 
أجزائه» واتصال شظاياه بعضها ببعض . ویعمل عملا قويا إدا 
ولج به لانحراف العين ونتوئهاء والخشونة العارضة فى 
الجفون. وهو فى قوة الشادنج . ويشبههافى قوته؛ إلا آنه 
أضعف منهاء وإذا أديف بلبن امرأة ملا الق روح العميقة 
العسارضة فى العين . والحجر المعروف بالعسلى فيه حرارة 
موجودة. وهو بعيد من وة ألشادنج . 

حجر مغناطيس : ج ٩‏ هو حجر يجذب الحديد» وإذا 
أحرق صار شادنجا . (فى أعلام العرب فى الكيمياء ١‏ شادنة)) 
وقوته کقوته» آجوده الأسود المشرب بحمرة . الخالص الذى 
لا حلط فیه. وقال: هو حار یابس جدا» وهو جال منقٰ» 
يسقى فى الشراب إذا احتبس فى البطن خبث الحديد» 
فيجذبه ويستصحبه عند الخروج » ويسهلل كيموسا ريثا 
وقدر ما يؤنحذ منه إلى درهمين» وقيل إنه إذا أمسك فى اليد 
سكن وجع اليدين والسرجلين والتشنح . ف ١‏ مثله. وهر 
قابض مجفف» ينفع من نفث السدم» وسيلان الطمث؛ 
ويستعمل كالذرور على اللحم الزائد» فيفسده ويسقى 
بالشراب الجديث» أو المثلث لعسر البولء ولدوام سيلال 
الحيض (المعتمد .)۹١ ۸٩)۸1 /١‏ 


الحجر 


وقد ذکره البیرونی ( انطر ترجمته فی م۸/ ۱۳۸ ۱۵۵ من 
هذه الموسوعة ) وفيما يلى ما أورده عنه الدكتور فاضل أحمد 
الطائى عند كلامه على كثاب البيرونى ١‏ الجماهر فى معحرفة 
الجواهر ): 

يقول البيرونى فى حجر المغناطيس أوكسيد الحديد 
المغداطيسى إنه يشارك الكهربا فى الجذب ويفوقه بمنافع 
كثيرة عند بقاء التصول فى الجروح ورؤرس المباضع فى 
العروق وإعتقال البطون بالبراية المسقية» ويبدو أن البيرونى قد 
شاهد إخراح قطع الحديد من الجروح بوساخة حجر 
المغناطيس» ولا تزال هذه الطريقة مستعملة إلى يومنا هذا. 
ثم يعد د الببرونى اسم المغئاطيس فى لغات كثيرة ففى رومية 
#ارميطيون؟ و « ابرقلينا » وبالسريانية ١‏ كيفا شفت فررلا ١‏ 
وبالفارسية # آهن رباى أى سالب الحديد وبالهلدية 
اكدهك )و ١‏ هرباج) . وي لكر البيرونى نقلا عن 
دیسقسوریدس ان أجود المغشاطيس اللازوردى» وإذا أحرق 
صار شاذنة » .ويقصد بالشاذنة حجر أوكسيد الحديديك 
المتبلور إلا أن البيرونى يفند هذا القول بقوله « ما رأينا هذا اللون 
ولا سمعنا به ثم يعود إلى كتاب مجهول المؤلف على حد 
قوله - -حيث يذكر بأن أجود أنواع المغناطيس الأسود المشرب 
بحمرة ٹم اللحديدى اللون وإن أغزر معادنه وأجود أجناسه 
یکون بنواحی بطرة من نواحی الروم . ثم یذكر البیرونى ما كتبه 
جابر بن حيان فى كاب الرحمة مانصه إنه كان عندنا 
مغئاطیس يرفع وزن ماثة درهم من العحديد؛ ثم إنه لم يرفع بعد 
مضی زمان عليه وزن ثمانین درهما ووزنه على حاله لم ینقص 
شيا إنما النقصان وقع فى قوتىه » ويؤكد البيرونى صحة قول 
جابر بن حيان أن المغناطيس البارز منه للشمس والهواء 
أضعف قوة من المطمور تحت الأزض» ويذكر أنه وجد 
مغتاطيسا يجذب من الحديد ما وزنه ثلالة أمثال نفسه وثلف 
المثل . ثم يأتى بقول جالينوس ١‏ إن المغناطيس فى معسدنه 
أقوى من الحديد ويتشابهون [ويتشابهان] فى المنظرء هو 
يجذب الحديد» والمحديد لا يجلبه » ویحتاج فى لمیيزه ما 
ذكر إلى فطنه » وأضاف بأن المغتاطيس فى جلبه للحديد 
يضعف وإذا دلك بالثوم والبصل»؛ ويعود إلى قوته إذانقع فى 
الخل آیاما أو فى دم التيس. 


وينقل البيرونى عن كتاب النخب بأن المغناطيس مهما 
دلك بازيت يفر منه الحديد. وقد جلبت قطعة من مغناطيس 
من ببخارى قوية الجذب من جميع نواحيها إلا نقطة فيها 
كالركن آو الزاوية فإنها كانت تدفع الحديد عن نفسهاء ولا 
يمكن تفسير هذه الظاهرة إلا بأن قطعه الحدید الت كانت تنفر 
من المغناطيس ممغنطة أيضا يتنافر القطبان المتشابهان من 
قطعتی حدید ممغخنطتین . 

وتشير المصادر الحديدة بأن حجر المغناطيس موجود 
بألطبيعة على هيئة كتل بلورية سوداء اللون» وهو ثابت 
التركيب حيث لا تؤثر فيه المؤثرات» ويتكون نتيجة لتسخين 
الحدید أو آکاسیده تسخينا شديدا فى الهواء أو فى جو من 
الأوكسجين . وهو على نوعين أحدهما يتكون من تسخين 
آوکسید الحديديك _ حجر الدم ‏ بدرجة حرارية تتراوح بين 
ے۰ ٠‏ ) فى جو من الهيدروجين أو أول أوكسيد 
الكربون ويتم تحضير النوع الثانى من إحراق الحديد فى جو 
من الاوکسجین › ويخثلف النوعان من حيث الوزن النرعى 
ويتأثر حامض النتريك فيهما حيث يؤثر الحامض المذكور فى 
النوع الأول بينما لا يتأثر الائى ويكون الأحير أكثف قليلا من 
الأول ( آعلام العرب فی الکیمیاء / ۲۹۷-۲۹۵ ). 

ویتناول بو ملصور الشعالبى اللأحجار من التاحية اللغوية› 
وذلك بتعداد أسمائها التى تختلف تبعا لحلاف وظائقها 
وكيفيتها وأحجامها وفى هذا كله إثراء لمفردات اللغة. يقول 
الثعالبى فى الباب السابع والعشرين وقد قسم الكلام إلى ثلاثة 
فصول . 

يقول الثعالبى فى أول الباب السابع والعشرين عن 
الحجارة : 

قد جمع أسماءها الأصبهانى فى كتاب الموازنة وكسشر 
الصاحب على تأليفها دفيثرا وجعل أوائل الكلمات على توالى 
حروف الهجاء إلا مالم يوجد منها فى أوائل الأسماء وقد 
أخرجت منها ومن غيرها ما استصلحتّة للكتاب ووفيث 
التفصيل حقَه بإذن الله عر اسمة . 

فصل فى الحجسارة التى تخد أدرات وآلات أو تجاى 


مجراها . 


وتستعمل فى أعمال وأحوال مختلفة عن الأئمة . 
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الججسر 


الفهر: الحجر قد يكسر به الجوز وما آشبهه ويسحق به 
المسك وما شاكله . الصلاية : الحجر العريض يسحق عليه 
الطيب وكذلك المداك والقسنطاس وأظنها رومية . المسحة؛ 
الحجر يدق به حجارة الذهب عن الأزهرى. النشمة الحجر 
الذى تدلك به الأقدام فى الحمام. الربيعة : الحجر إلذى 
يرفع لتجربة الشدة والقوة . المسنٌ: الحجر الذى يسن عليه 
الحدید آی یدد وكذلك الصلب عن أبى عمرو. الملطاس : 
الحجر الذى ق به فى المهراس . المرداس : الحجر الذى 
برمی به فی البثر يعلم آفيها ماءٌ آم لا أو يعلم مقدارٌ غورها. 
المرجاس : الحجر الذى يرمى به فى البئر ليطيّب ماءها ويفتح 
عیونها عن آبی تراب وأنشد 

إذاراو ا كريهةے يرم ول بى 

٠‏ رمي بالمرجاس فى فع رالُوى 

الظرر: الحجر المحلد الذى يقوم مقام السكين ومنه 
لحدیث ١‏ إل عدى بن حاتم قال يارمسول اله نال نجد م 
نذكى به إلا الظرار وشةة شقّة العصا فقال أمر الذّم بما شئت ٠‏ 
الجمرة: الحجر يُستجمر به فى جمار المناسك. المقلت: 
الحجر يتقاسم به الماع . المرضاض حجر الدّنق . البيلة., 
حجر الاستنجاء . البلطة : الحجر الذی تبلط به الا ر أى 
تفرش والجمع البلاط . الجمارة : الحجر يُجعل حول الحوض 
ثلا یسیل ماؤة. الحبس حجارة توضع على فوهة النهر لتمنع 
طغيان الماء عن ثعلب عن ابن الإاعرابى : الأصفة : الحجر 
يحمى فيسخن به القدر آو ما يكبب عليه الحم . الرجام: 
حجر شد فی طرف الحبل ویْدلٔی لیکون أسرع لنزوله . الأميمة 
حجر شدخ به الرأس . السلوانة : حجر كانوا يقولون إن من 
سقى ماءة سلا. السلمانة : حجر يدفع إلى الملسوع ليحركه 
بيده عن الصاحب . المدماك : الصحرة ة يقوم عليها السأقى . 
النصب : حجر کان ينصت وتصب عليه الدماء للاوثان وقد 
نطق به القران. الخلنبوس : حجر القدح عن الليث. القهغر 
الجر الذى بسحن به الشىء عن أبى عمرو. الموجل: 
اللحجر الذى يشل به الرورق والمركب وهو الأنجر. الحامية : 
الحجارة تطوى بها البشر. القاس : حجر يجعل فى وسط 
الحوض للمقدار الذى يروى الإبلء عن الصاحب . الاأثفية: 
حجارة القدر. الإوام: حجارة تنصب أعلاما واحدها أرمئ 
وأرمٌ عن بى عمرو . 


hs 


فصل فى تفصيل حجارة مختلفة الكيفية عن الأئمة . 

اليرمع : حجارة بيض تلمع فى الشمس . الحمَّة حجارة 
سود تراها لاصقة بالأرض متدانية ومنفرقة عن آبى شميل . 
البراطيل : الحجارة الطوال واأحذها برطيل . البصرة: حجارة 
رخوة . المرؤ: حجارة بيض فيها نار. المهوً: حجر أبيض يقال 
له بصاق القمر. إالمهاة: حجر البلور. المرمرٌ : حجر الزنحام , 
الملرك: الحجر المُدملك. الدملق: الحجر المستدير. 
الراعوفة: حجر يتقدّم من طى البشر. الرضراض : حجارة 
تترضرض على وجه الأزض أى لا تثبث . الصفاح : الحجارة 
العراض المُلس. الرضام . صخو عظام أمشال الجزر 
واحدتها رضمة. الرجام والسلام دونها. الصلدح الحجر 
العريض . الصيخرد الصيخرة الشديدة. وكذلك الصفاة 
والصفوان والصفواء . والظْربٌ كل حجر ثابث الأصل حديد 
الطرف. العقاب : صخرة نأشزة فى قعر ألبثر. الكدية: 
الحجر تسترة الأرض ويبرزه الحفر» عن الصاحب . اللجيفة 
بالجیم . صخرة على الخار كالباب . الليخأف حجارة فیها 
عرض ورقة . اليهيرً: حجار أمثال الأكف . أتانٌ لحل : 
صيخرة قد غمر الماء بعضها وظهر بعضها . الضلعة : الصخرة 
الملساء الباقة . الصيدان: حجر أبيض تخد منة البرام . 

فصل فى ترتيب مقادير الحجاأرة على القياس والتقريب . 

إذا كانت صغيرة فهى حصاة . فإذا كانت مثل الجوزة 
وصأحت للاستنجاء بها فهى نبلة . وفى الحديث اقرا 
الملاعن وأعدّوا الثبل يعنى عند إتبان الغائط . فإذا كانت 
أعظم من الجوزة فهى قثزعة فإذا كانت عظم منها وصلبحت 
للقذف فهى مقذاف ورجمة ورمداة ويقال المرداة حجر الضب 
الذى ينص علامة لحجره. فإذا كانت ملء الكفٌ فهى يهير. 
ناذا کانت أعظم منھا فھی فهر ثم جندل. ٹم جلمد. ثم 
صخرة. ثم قلعة وهی التى تنقلع من عرض جبل وبها شمیت 
القلعة التى هى الحصن. ( ففه اللغة/ ۱۹-۱۹۲). 

( تذكرة آولی الألہاث لداود بن عمر الأنطاكي ٠١١ ١١۷ /١‏ 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى . صححه وفهرسه مصطفى 
السقا /١‏ ١۸ء‏ ۸۹؛ 4١‏ وأعلام العرب فى الكيمياء-د. فاضل أحمد 
الطائى / ۲۹١‏ - ۲۹۷ وفقه اللغة وأسرار العربية لابى منصور الثعالبى / 
141-۲( 


الحجسر 


الجر ( حجر الكعبة ) 


انظر مادة الجض والحجر والرخام ۱۲۲/ ۱۸۷-۹۸۳ . 
الحجر 

الحجر بالكسر والسكون ثم راء . قال الإمام ابن الجوزى : 

وهو فى القرآن على أربعة آوجه : 

آحدها : العقل» ومنه ل قسَم لذى حجر # [الفجر: .]٥‏ 

والثائى : فرية ڏمود» ومنه لولقد کب أصحات الحجر4 


.]۸٠ [الحجر:‎ 

والفالث : الحاجزء ومنه #برزشا و حرا مححورا #٭ 
[الفرقان: ٥۳‏ )]. 

والسرابم : ؛ الحرام» ومته فى الأنعام لوحت حح 4 


لئام ۸ وفی الفرقان # ويقولون ححا محجورا 4% 
[الفرقان: ]۲١‏ ی یقول الملاتکة للکفار حرام علیکم دخرل 
البجنة . 

( متخب قرة العيون النراظر فى الوجوه والنظاثر لابن الجوزى - تحقبق 
ودراسة الشيخ محمد السيد الصفطاوى ود. فؤاد عبد المنعم أحمد/ ٩۳‏ 
۹ ). 
# الحجر ( حجر الكهبة ): 

بالکسر والسکون . قال ياقوت : 

حجر الكعبة» وهو ما ترکت قریش فی ٻنائها من أساس 
إبرأهيم + عليه السلام» وحجرت على الموضع ليعلم أنه من 
الكعبة» فسمى حجرا لذلك ٠‏ لحن فيه ريادة على مأ فيه البيت 
حدة» وفى الحديث: من نحو سيعة أذرع» وقد كان ابن 
الزبير أدخحله فى الكعبة حين بناها فلما هدم الحجاح یناه 
صرفه عما كان عليه فى الجاهلية ¿ وفى الحجر قبر هاجر آم 
إسماعيل › عليه السلام . والحجرٌ أيضًاء قال عرام بن الأصبغ 
وهو يذكر نراحى المدينة فذكر الرحضية ثم قال : وحذاءها 
قرية يقال لها الحجر وبها عيون وابار لبشى سليم خاصة 
وحذاء‌ها جبل لیس بالشامخ پقال له د نة الحجر. ( معجم البلدان 
(YT F1‏ 

وجاء فى اللسان مايلى : 

حجر الكعبة. فال الأزهری : الحجر حطيم مكة» كانه 
حجرة مما يلى المثقب من البيث . قال الجوهرى: الحجر 
حجر الكعية» وهو ما حواه الحطيم المدار بالبيت جانب 
الشمال» وکل ما حجرته من حائط » فهو حجر. وفى الحديث 


ذكر الحجر فى غير موضم» قال اين الأثير: هو اسم الحائط 
المستدير إلى جانب الكعبة الْخْربى . ( لسان العرب ۹/ .,)۷۸٤‏ 

ويصف الرحالة أبن بطرطة الحجر: کہ اماه فی ر 
فيقول : ودذوؤر جدار الحجر تسع وعشرون خطوة» وهى أربعة 
وتسعون شبرا من دا حل السدائرة» وهو بالرحام البديع المجذع 
المحكم الإلصاق. وارتفاعه خحمسة أشبار ونصف شب 
وسعته أربعىة أشبار ونصف شبر. وداحل الجر بلاط واسع 
مفروش بالىرخام المجز المنظم المعجز الصنعة»› البديع 
الإتقان» وبين جدار الكعبة الشريفة الذى تحت الميزاب: 
وبين ما يقابله من جدار الحجر على خط استواء أربعسون 
شرا . وللحجر مدخلان : 

أحدهما : بينه وبين الركن العراقى وسعته ستة أذرع . وهذا 
الموضع هو الذی ترکته فریش من البیست حین بنته» كما 
جاءت الآثار الصحاح . والمدخل الألحر عند الركن الشامى . 
وسعته أيضا ستة أذرع . وبين المدخلين ثمانية وأربعون شبرا. 
وموضع الطواف مفروش بالحجارة السود» محكمة الإلصاق» ‏ 
وقد اتسعت عن البيت بمقدار تسع حطى» إلا فى الجهة الى 
تقابل المقام الكريم» فإنها امتدت إليه حتى أحاطت به. 
وساثر الحرم مع البلاطات» مفروش برمل أبيض ٠‏ وطواف 


النساء فى أخحر العحجرة المفروشة . ( مهذب رحلة ابن بطوطة /١‏ 
۹( 

وحاأء .ةو فى آخبار مكة للأزرقى عن السيدة عائشة نها 
قالت : كدت أحب أ ن أدحل البيت فأصلى فيه» فأخحذ رسول 


الله اء بيدى فأدخلنى الحجر فقال لى : ١.‏ صلى فى الحجر 
إذا أردت دحول البيت فإنما هو قطعة من البيت ولكن قومك 
استشصروا حین بنوا الكعبة فأحرجوه من البيت». وقال اين 


عیساس : الحجسر من البيت . وقال المبارك بن حسان 


الأنماطى : رآيت عمر بن عبد العزيز فى الحجر فسمعته 
يقول : شكا إسماعيل عليه السلام إلى ريه عز وجل حر مكة 
فأوحى الله تعالى إليه آنى آفتح لك بابًا من الجنة فى الحجر 
بجرى عليك منه الروح إلى يوم القيامة» وفى ذلك الموضع 
توفى» ويعتقد أن ذلك الموضع ما بين الميزاب إلى باب 
الحجر الغربى فيه قبره. وقال ابن إسحاق : كان قبر إسماعيل 
عليه السلام وقبر آمه اجر فى الحجر. 


£ 


المحجر ( ديار مود ) 


ویروی آنه كان لعبذ المطلب جد الرسول ب مفرش فى 
الحجر لا يجلس عليه غيره ولا يجلس معه عليه أحد» وكان 
الندی من قرش حرب بن آمية فمن دونه یجلسون حوله دون 
المفرش» فجاء رسول الله ية وهو غلام يدرج ليجلس على 
المفرش فجذبوه فيكى» فقال عبد المطلب» وذلك بعد ما 
حچب بصسره : ما لابنی پبکی» قالوا له : إنه آراد أن يڄاس 
على المفرش فمنعوهء فقال عبد المطلب : دعوا أبنى فإنه 
بحس ٻشرف آرجو أن يبلغ من الشرف ما لم يبلغ عرب قط 
(أنحبار مک ۱/ .)۳١٠۵ ۳۱٤‏ 

وکان رسول الله ٤5‏ یجلس فی الحجر ومعه آہو ہکر رضی 
اله عنه حين جاءت أم جميل بنث حرب بن آمية امرأة آبى 
لهب تولول وتهدد وتتوعد لما نزلت سورة المسد: # تست بدا 
آبی لهب وتب ¢ فأعماها الله عن رسول الله فلم تره وتوجهت 
بالخطاب والتهدید إلى آبی بكر. 

هذا ويحب الحجاج والمعتمرون أن يصلوا ركعتين فى 
اللحجر وهناك دعاء حاص يتوسل به إلى أل فى ذلك 
المكان., 

( معجم البلدان لاقوت الحموى ؟/ ۲۲١‏ ولسان العرب لابن 

مبظور ۹/ ۷۸٤‏ ومهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحفة النظار فى 
غرائب الأمصار وعجاثب الأسفار - وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه 
أحمد العوامرى بك ومحمد أحمد جاد المولى بك 1٠۹ /١‏ وأحبار مكة 
وسا جاء فيها من ألاثار للأزرقى ‏ تحقيق رشدى الصالح ملحس /١‏ 
۳١١ ۳۱۳ ۲‏ . انظر أيضا الجامع اللطيف لابن ظهيرة الشرشى / 
۸ ). 
٭ الجر ( ديار ثمود): 

قال ياقوت : 

الحجُر: بالكسر ثم السكون» وراء» وهو فى اللغة ما 
حجرت عليه آی منعته من آن يوصل إليه» وکل ما منعت منه 
فقد حجرت عليه » والبحجر العقل واللب» والحجرء بالكسر 
والضم»ء الحرام » لغتان معروفتان فيه . والحجر: اسم ديار 
ثمود بوادى القرى بين المدينة والشام وهم قوم صالح النبى 
عليه السلام وجاء ذكره فى اللحديث كثيرا» قال الإصطخرى : 
الحجر قرية صغيرة قليلة السكان» ذهو من وادى القرى على 
يوم ہین چبال» وھا کانت منازل ثمود» قال الله تعالی : 


اليحجرالاسسسون 


#وتنحتون من الحبال بيوتًا فارهين # [الشعراء: [۱٤۹‏ قال : 
ورآیتھا بیونًا مثل بيوتنا فى أضعاف جبال» وتسمى تلك 
الجبال الأثالث» وهی جبال إذا رآها الرائى من بعد ظنها 
متصلة فإذا توسطها رى كل قطعة منها منفردة بنفسها» يطوف 
بكل قطعة منها الطائف وحواليها الرمل لا تاد ترتقى» كل 
قطعة منها قائمة بتفسهاء لا يصعدها أحد إلا بمشقة شديدة» 
وبها بثر مود التى قال الله فيها وفى الناقة : #لها شرب ولكم 
شرب يوم معلوم € [الشعراء : .]٠١١‏ قال جميل : 

أقول لداع الحب» والحجر يشا 

ووادى القرى: لبيك ! لما دعانيا 
فما أحدث النأى المفشرق يشا 
سلسو > ولا طول اجتماع تقاليا 

( مجم البلدان ۲/ ۰۲۲۰ ۲۲۱). 

انظر مادة « مود ٩‏ فی م ٤١ |۱١‏ ۵۷ والخر بطة 
المصاحبة لمادة « الأحقاف » فى م۲/ 04۸ وخريطة رحلة 
ابن بطوطة قى م۷/ ۲٠١‏ من هذه الموسوعة . 
# الحجر الأسعد: | 

انظر: الحجر الاأسود. 
# الجر الأسود: 

قال ياقوت : 

الحجر الأسود: قال عبد الله بن العہاس: ليس فى الأرض 
شىء من الجنة إلا الركن الأسود والمقام » فإنهما جوهرتان من 
جوهر الجنة» ولرلا من مسهما من أهل الشرك ما مسهمأ ذو 
عاهة إلا شفاه الله » وقال عبد الله بن عمرو بن العاص : الركن 
رالمقام ياقوتتان من يواقيت الجنة طمس الله تورهماء ولولا 
ذلك لأضاءا ما بين المشرق والمغرب» وقال محمد بن على : 
ثلالة أحجار من الجنة ؛ الحجر الأسود والمقام وحجر بلى 
إسرائيل » وقال أبو عرارة : الحجر الاسود فى الجدارء وذرع ما 
بين الحجر الأسود إلى الأزض ذراعان وثلثا ذراع» وهو فى 
الركن ألشمالى . وقال عياض : الحجر الأسود يقال هو الذى 
أرادہ الہی چ حین قال : إنی لأعرف حجرا کان يسام على » 
إنه ياقوتة بيضاء أشد بياضا من اللبن فسرده اله تعالى بخطايا 
بنى ادم ولمس المشركين إياه» ولم يزل هلا الحجر فى 
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الجر الأسسون 
ل 
الجاهلية رالإسلام محترما معطّمًا مكرَنّا يتبركون به ويقبلونه ‏ موضع الشامة المذكورة ما استطاع» والحجر عند تقبيله لدونة 
ن دخل القرامطة» لعنهم الله فى سنة ۳۹١۷‏ إلى مكة ورطوبة يتنعم بها القم» حتی یود اللاٹم آن لا يرفعه عنه» 
علرة» فنهبوهاً وق | الحجاج وسلبوا البيت وذ | الحجر وثلك من خحواص العناية الإلهية فيه» روى الترمذى عن ابن 
الأسسود وحملوه معهم إلى بلادهم سالاحساء من أرض عباس رضی الله عنهما عن رسول الله و قال : « نزل الحجر 
البحرین» وبسذل لهم بجکم الترکی الذى استولى على بخداد ‏ من الجنة أشد بياضا من اللبن» فسودته خطايا بن أدم" وروی 
فی آیام الراضی بالل آلرف دانير على أن يردوه فلم يفعلواحتى الترمذى أيضًا من طريق عبد الله بن عمر أن الحجر الاسود 
توسط الشريف أبو على عمر بن يحيى العلوى بين الخليفة ٠‏ والركن اليمانى ياقوتنان من الجنة» ولولا ما طمس من ورهما 
المطیع لله فی سنة ۳۳۹ وبینهم حتى أجابوا إلى رده وجاؤوا به لأضاءتا ما بين المشرق والمغرب» وفى رواية غيره» ولوبراء من 
لى الكوفة وعلقوه على الأسطوانة السابعة من أساطين الجامع استعملهما من الخرص» الجذام والبرص» ومن حديث ابن 
ثم حملوه وردوه إلى موضعه واحتجوا ` 
وقالوا: أخذناه بأسر ورددناه بأمر»  ٠‏ 


فكانت مدة غيبته النتين وعشرين 
سلة؛ وقرأت فى بعض التب أن 
رجلا من القرامطة قال لرجل من 
العلم بالكوفة » وقد رآه يتمسح به وهو 
معلق على الأسطرائة السابعة كما 
ذکرناه . ما یؤمنکم آنم نکون غیبشا 
ذلك الأحجر وجشداأ بغيره؟ فقال له : 
ن لنا فيه علامة» وهو أننا إذا طرحناه 
فی الماء لا يرشب ثم جاء بماء 
فألقوه فيه فطفا على وجه إلماء. 

( معجم البلدان ۲/ ۲۲۲۳ ٤‏ ۲۲). 

قال صاحب انس السارى 
والسارب : 

ومن الحجر الأسود إلى الارض 
ستة أشبار فالطريل يتماطى لتقبيله› 
والقصير ينطاول لىه» والحجر الأسرد 
مرأى بديع يقيد الأبصار حسفا 
رجمالاء وفی وسطه مما یلی جانبه 
الذى على يمين المستلم له دا 
وقف ٠»‏ نقطة بيضساء صعيرة مشرفة › 
تلوح كأنها حال فى تلك الصفحة ) 
المباركة» وق هله الشامة البيضاء 
آثر بلبغی للمقبّل آن يقصد تقبیله فی 


ب ٣‏ = سد 


۱۹٦ 
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الجر الأسسمون 


عباس رضی الله عنه قال ۰ قال رسول الله َة فى احج «روال 
ليبعثه الله يوم ألْقيامة له عينان يبصر بهماء ولسان ينطق بهء 
يشهد لمن استلمه بوفاء وصدق » ( أنس السارى والسارب / 
(AY‏ 

وقال صاحب شفاء الخرام : 

فال المحب الطبرى وقد اعتثرض بعض الملاحدة فقال : 
كيف يسود الحجر خطايا أهل الشرك ولا يبيضه توحيد أهل 
الاايمان؟ فالیجواب عنه من ثلاث : الأول ما تضمنه حديث ابن 
عباس المتقدم انفا: أن الله عز وجل إنما طمس نوره ليستر 
زينته عن الظلمة وكأنه لما تغيرت صفته التى كانت كالزينة له 
بالسواد كان ذلك السواد له كالحجاب المائع من الرؤية وإن 
نوی حرمه إذ يجوز أن یطلق عليه آنه غیر مرئی كما يطلق على 
المرأة المستترة شوب أنها غير مرئية » الثانى أجاب به ابن 
حبيب فقال: لو شاء الله لكان ذلك وكماعلمتث آيها 
المعترض من أن الله تعالى أجرى العادة بأن السواد يصبغ ولا 
ينصبغ والبياض ينصبغ ولا يصبغ ؛ الشالٹ وهو منقاس إن 
يقال إن بقاءه أسود والله أعلم إنما كان للاعتبار ليعلم أن 
الخطايا إذا آثرت فى الحجر فمبأشرها بالقلوب أعظم : 
انٹھی . 

ما رى من البياض فى الحجر الأسود بعد اسوداده. 

ذكر ابن جبير فى خبر رحلته: أن فى الجر الأسرد نقطة 
بيضاء صغيرة مشرقة ولم يذكر سواها وكانت رحلته فى سنة 
تسع وسبعين وحمسمائة» وقال الفقيه سليمان بن خحليل 
العسقلانی فی منسكه بعد ذكره لشىء يثعلق بالحجر الأسود: 
قلت وأنا لقد آدركت فى الحجر الأسود ثلاث مواضع بيض : 
فى الناحية التى تلى الكعبة المعظمة وهى إحداهماأكبر حبة 
فى قدر حبة الذرة الكبيرة» والاأحرى إلى جنبها وهى أصغر 
منها» والثالئة إلى جنب الثانية وهى أصغر من الثانية فإنها فى 
قدر حبة الدخحن» ثم إنى أتلمح تلك اللقطة فإذا هى كل وقت 
فى نقص» انتهى ونقل القاضى عز الندين بن جماعة فى 
منسکه کلام اہن حلیل هذا وذكر أنه رأى الحجر الأسود فى 
سلة ثمان وسبعمائة وفيه نقطة بيضاء ظاهرة وأنه لم رها فى 
سلة سٹ وثلاٹین إلا بعد جھد انتھی . وکنت ذاکرت بهسدا 
الأمر من نحو حمس عشرة سنة بعض مشايخنا فذكر أن فى 


الحجر الأسود نقطة بيضاء خفية جدا انتهى . ولم يذكر لى 
موضعها من الحجر ولعلها النقطة الموجودة فيه الآن؛ فإك فى 
جانبه مما يلى باب الكعبة من أعلاه نقطة بيضاء قدر حبة 
سمسمة على ما أخبرنى به ثلاثة نفر يعتمد عليهم من أصحابنا 
الفقهاء المكيين فى يوم الجمعة حامس عشر جمادى الأول 
سلة ثمان عشرة ومسانمائة إلا أن بعضهم لم يخبرنى بذلك إلا 
فى يوم السبت انى تاريخه» وأخحبرنى الفلاثة أنهم رأوا ذلك 
فى يوم الجمعة المذكور وشكرت لهم فالله يثيبهم . 

ما جاء فى شهادة الحجر الأسود يوم القيامة لمن استلمه 

روینا فی مسند الدارمی عن ابن عباس أن رسول اله لا 
قال: « ليبعش الله الحجر يوم القيامة له عينان يبصر بهما 
ولسان ينطق به يشهل لمن استلمه بحق 1 › وفى رواية ١‏ على 
من استلمه بحق » آخرجه الترمذی وابن حبان وقال : له لسان 
وشفتان» ورويلا ما يدل لذلك من حدیث عبد الله بن عمرر 
عن النبى اة وروينا ذلك من حديث سلمان الفارسى موقوفا 
عليه - ما جاء فى تقبيل النبى ل للحجر الأسود واستلامه له : 
ورويناعن عبد الله بن عمر أنه سثل عن استسلام الحجر 
فقال : ریت رسول الله ب يستلمه ويقبّله . أخرجه البخارى 
ومسلم وروینا فى ثقبيل النبى وي الحجر من حديث عمر بن 
الخطاب وجابر بن عبد الله وغيرهما ما جاء فى السجود عليه . 
وروینا فی الترمذى عن أبن عباس أن النبى اة سجد على 
الحجر: وروینا فی سنن البیهقی عنه قال : رأیت عمر بن 
الخطاب فبّله وسجد عليه ثم قال : رأيت رسول الله ب فعل 
هکذا. وروینا عن ابن عباس فى مسند الإمام الشافعی : أنه 
قبل الركن وسجد عليه ثلاث مرات. وروينا ذلك أبضاعن 
طاوس فى تاريخ الأزرقى والبيهقى وغيرهماء ولم ير الإمام 
مالك السجود على الحجر وهو بدعة» وخالفه الجمهور فى 
ذلك واه أعلم . 

ما جاء فى الإاكثار من استلامه. 

روینا فى تاريخ الأزرقى بالسند المتقدم إليه : قال حدثنى 
جدی قال حدلدا سعید ہن سالم عن عثمان بن ساج قال 
أخبرنى زهير بن محمد عن منصور بن عبد الرحمن الحجبى 


) عن أمه عن عائشة آنها قالت: فال رسول الله ب : أكشروا 


1Y 


الجر أل سوت 


استلام هذا الحجر فإنكم توشكون أن تفقدوه» بينما الناس 

يطوفون به ذات ليلة إذ أصبصوا وقد فقدوه» إن الله تعالى لا 

يترك شيتا منن الجنة فى الأرض إلا أعاده فيها قبل يوم القيامة . 
ما جاء فى مقاوضة الحجر الاسود 


رو ینا عن أبى هريرة قال : قال رسو الله ی : من فاوض 


الحجر الأسود فإنما يقاوض يد الرحمن » أخحرجه ابن ماجه. 
قال المحب الطبرى : وقوله فاوض آى لامس وخالط من 
مفاوضة الشريكين وتفويض كل منهما إلى صاحبه . أنتهى . 
ما جاء فی أن الحجر الأسود يمين الله يصافح بها عباده 
وأاستججابة الدعاء عثده. 
- رونا فى تاريخ الأزرقى بالسند المتقدم إليه قال حدثنى 
جدی عن سعید بن سالم عن عثمان بن ساج عن آبی 
إسماعيل عن عبد الملك بن عبد الله بن أبى حسين عن ابن 
عباس قال : الركن يمين الله عز وجل يصافح بها خلقه وإلذى 
تفس ابن عباس بیده ما من امری مسلم یسال الله تعالی عنده 
شیا إلا أعطاہ إیاہ انتھی . وروی هذا عن النبى لل لأن أبا 
عبيد القاسم بن سلام روى أن النبى عة قال : الحجر السود 
یمین الله فی الأرض؟ ورواه سو طاهر المخلص فی فوائده فى 
الجزء الشانى من التاسح وزاد؛ فمن لم يدرك بيعسة رسول الله 
و وسح الحجر الأاسود بيده ققسد بأيم رسول اللہ کی قال 
المحب الطبرى : ومعنى الحديث وال أعلم أن كل ملك إذا 


قدم عليه قبلت ميته وما کان الحاج والمعتمر أول ما يقدمان ‏ 


يسن لهما تقبيله نزل منزلة يمين الملك ويده» وله المثل 
الأعلى» وكذلك من صافحه کان له عند الله عهد كما أن 
الملوك تعطى العهد بالمصافحة والله أعلم : أنشدنى العلامة 
بدر الدين أحمد بن محمد بن الصاحب المصرى لنفسه إجازة 
قوله ‏ , 
لحر الأسسسود كم لالم 
وساجد مسرغ فيه الجبساه 
تز دحم الأفضسواه فى ورذه 
کأنسسه يبع ماء الاه 
وقوله فيما أنبأنا.به فى الحجر الأسرد: 
کم اودعت أسساار أس ` 


فی علوم النب سوب 


يسزدحم الأفسسواه فى لأمسسه 
وقوله فیما آنبأنا به : 
للحجسر السود سسر خضى 
وقسسد بسسداللعين يسه شهود 
قد ضمت قلسوب السسورى 
کأنه قلب سواد السوجود 
وقوله فيما أنبأنا به : 
أقسول وقد زوحمت عن لثم أسود 
من البيت إن تحجب فمسا السر يححب 
فإنىك منى بالمحل السذى بسه 
محل سواد العين أو أنت أقرب 
ما جاء فى المزاحمة على استلام الركن اليمانى والحجر 
الاأسود وأن مسحهما كفارة للخطايا. 
روینا فی مسند أحمد بن حلبل وغیره عن ابن عمر أن 
رسول الله ل كان لا دع أن يستلم الركن اليمانى والحجر 
السود فی کل طرافه وکأان هو یفعله» آخرجه ایو داود والنسائی 
وقال المحب الطبرى بعد إخراجه لهذا الحصديث : وفيه دلالة 
على استحباب التقبيل والاستلام فی کل طرواف واستحبه 
بعضهم قی کل وتر وروی ذلك عن الشافعی» انتهی . وقوله 
وفيه دلالة على استحباب التقبيل يعلى فى الحجر الأسود لا 
فى الركن اليمانى والاستلام فيها» والله أعلم , 
ما جاء فى عدم استحباب ذلك للنساء بحضرة الرجال 
روينا عن عطاء عن عائشة آنها قالت لامرآة: لا 
على الحجر إن رأيت خلوة فاستلمى وإن رآیت زحامًا فکبری 
وهللی ذا حاذیت ولا تؤذی آحدا» أخرجه سعید بن منصور. 
ورويتا عن عائشة بنت سعد أنها قالت : كان أبى يقول إذا 
وجدت فرجة من الناس فاستلمى وإلا فكبرى وامضى 
أخرجه الإمام الشافعى . وفى البخارى عن عطاء عن عائشة ما 
بقتضی ترد استلا الجر للنسأء وهو محمول على ما إذا 
حضر الرجال كماهر مق مقتضى الخبر الذى روأه سعيد بن 
منصور فی سننه» اه آمل ( شن اه 1 (V1‏ 


( معمجم البلدان ياقوت الحموی ۲/ ۰۲۲۳ ٠۲۲۲‏ وأنس السارى 


A 


حجر بن دی ( .ا۵ھ / ٦۱۸.‏ م) 


والسارب من أقطار المغارب إلى منتهى الآمال والسآرب سيد الأعاج, 
والاأعارب لابى عبد الله محمد بن أحمد القيسى الشهير بالشراج الملقب 
بابن ملیح - حفقه وقدم له وعلق عليه محمد الفاسی » والمملكة المغربية. 
وزارة الدولة المكلفة بالشئون الثقافية والتعليم الأصلى . سلسلة الرحلات 
()» حجاژیة (۲) فاس ۸۱۳۸۸ ۱۹1۸ء/ ۰۸۳ وشفاء الخرام ٻأخپار 
البلد الحرام لاومام الحافظ آہی الطیب الفاسی ۱/ ۱۹۹ ۱۷۳. انظر 
أيضا الجامم اللطیف لابن ظهیره القرشی / ۴۷۲۲ء ۸۸). 
# حجر بن عدی ( ا0ھ / ۹۷۱۰م ): 

حجر ن دىئ بن جبلة الكندى» ويسمى حجر الخيرء 
صحسابی شچس اع › من المقدمين › وفد على رسول اله عا 
وشهد القادسية . ٹم کان من أصحاب علي رضی الله عنه 


وشهد معه وفحتى الجمل وصفين . وسكن الكوفة إلى أن تدم 


زیاد بن آبی سفیان والښّا علیها فدعا به زیاد» فجاءه» فیحدره 
زياد من الخروج على بنى أمية . فما بث أن عرفت عنه الدعوة 
إلى مناوآتهم والاشتغال فى السر بالقيام عليهم» فجىء به إلى 
دمشق فأسر معساوية بقتله فقتل فى مرج عذراء ( من قرى 
دمشق) مع اصحاب له . وخبره طویل . (الأعلام ۲/ ۱۹۹). 
قل إنه لما قلم حجر بن عدى ليْضرب عنقه قال: لا 
تطلقوا عنی حدیدا وادفنونی » وما آصاب الثری من دمی فإنی 
ألتقى أنا ومعاوية غدا بأالمجادةء قال أبو المغيرةء فكان ابن 
عباس لا یکاد یحدث بهذا الحدیث إلا بکی بکاء شدیدا. 


حدثنا جرير عن سفيان الفررى قال: قال معاوية: ما ' 


قتلث آحدًا إلا وأا أعرف فيم قتلته وما أردث به» ما خلا حجر 

وكان معاوية قد أمر بضرب أعناق حجر وأصحابه. الخمسة 
عشر فقال حجر للذی آمر بقتله : دعنی فلأصلی رکعتین قال : 
صله» قال : فصلى ركتين خفيفتين» فلما سلم أقبل على 
الناس فقال : ولا أن تقولوا جزع من القتل لاأحببت أن تكون 
رکعتان آنفس مما کانتا وایم الله لن لم تکن صلاتی فيما مضى 
تنفعنی ما هی بدافعتی شیتًا: ثم آحل برده فنحرم به ثم قال 
لمن یلیه من قومه ومن یتحرم به : لا تحلّوا قیودی ولا تغسلوا 
عنى الدم» فإنى أجتمع أنا ومعاوية غدا على المحجة (الحسين 
ابن علی ۰ حجر ہن عدی / ۱۵۵ . ۱٤١‏ ). 

( الأعلام للزركلي /١‏ 1۹ء والحسين بن على » حجر بن عذى لابن 


الخمتجمر ( سمورةء) 


له د. سهيل زكار. دار حسان للطباعة والشر. دمشق. الطبعة الأولى 


4A‏ ¥ ۽ 00 وترجمه حچر ہن عدی جاءت فی 


المجلدة الحامسة من كتاب ابن العديم ١‏ بعية الطلب ۲). 
# الجر (سورة.): 

السورة رقم ٠١‏ من سور القران الكريم وفقا لترتيب 
المصحف . وقد أورده ا الإمام الفيروزابادى فى البصيرة 
الخامسة عشرة من بصائره» وأجمل خصائصها على اللحر 
التالى . ولم يذكرها باسم سورة الحجر وإنما جعل العنوان 
الآية الأرلى من السورة وهو قول تعالى : # الر تلك آياث 
الكتاب المبين ۱14]. قال الإمام الفیروزابادى : 

السورة مكية إجماعاء ( جاء فى سعادة السدارين 
(ص۳)؛ وقيل إلا أية #ولقد اتيناك سبعا من الملانى) ) 
وعدد آیاتها تسع وتسعون بلا حلاف . وكلماتها ستمائة وأربع 
وخمسون . وحروفها ألفان وسبعمائة وستون. 

وسجموع فواصل آياتها (ملْن) على إللام منها آيتان: 
#حجارة من سجُيل# ]۷٤[‏ و#إضاصفح الصفح الجميل 4 
1۸٥]‏ . 

وتسمى سورة الججر » لاشتمالها على قصتهم» وقوله 
تعالى : اولقد كدب أصحاب الحجر المرسلين 4 ]۸٠[‏ 
[وهم د تمود قوم اللبى صالح عليه السلام]. 

مقصود السورة إجمالاً: بيان حقيقة القرآن» وحفظ الح 
وبرهان النبوة وحفظ الح كتابه العزيز من التغيبر والتبديل : 
وتزيين السموات بمواكب الكوأكب وحفظها برجوم اللجوم من , 
ر ق الشياطين السمع . وتقديره تعالى الماء والسحاب من 

ثن بره» ولطّفه» وعلمه تعبالی بأاحوال المتقدمين فى 

لطاع والمتأخرين عنهاء وبيان الحكمة فى تخليق.آدم» وأمر 
المسلائكة المقربين بسجوده» وتعيير إبليس» وملامته على 
تأيه واسثكباره وجحوده» واستحقاقه اللعنة من الله بعصيانه 
وطغیانه» وجراءته بالمناظرة لخالقه ومعبوده» وبیال قسم 
الدركات على أهل اللذات والضلالات» وذكر المستوجبى 
الجنة من المؤملين؛ وإحبار الله تعالى عباده بالرحمة 
والغفران» وتهديدهم بالحذاب والعقاب» والإشارة إلى ذكر 
أضياف الخليل عليه السلام» والنهى عن القنوط من الرحمة» 


۹۹ 


الجر ( سسورةه) 


وذكر ال لوط» وسكرتهم فى طريق العماية والضلالة» وتسلية 
الى ب عن جفاء الكفارء وبسذیع آقوالهم» والمر“ عليه ل 
نزول السبع المثانى» والشكرى عن الطاعنين فی القرآن› 
وذكر القسم بوقوع السؤال فى القيامة» وأمر الرسول َء بإظهار 
الدعوة» والمنٌ عليه بإهلاك أعداء ديه » ووصيه بالعبادة إلى 
بوم الح واليقين فى قوله تعالى ... #واعبد ربك حتى يأتيك 
اليقين# ]١١[‏ خر السورة. 


تم تكلم الإمام الفيرو زابسادی بعد ذلك على التاسخ 
والمنسوخ› والمتشابهات ویاتی فیما بعد إن شاء الله تعالى .. 
ثم يقول عن فضل السورة : 

ذكروا أحاديث وإهية . منها: من قرا سورة الحجُر كان له 


من الاجر عش حسناث بعدد المهاجرين؛ والأنصارء 

والمستهزثين بمحمد ب . وعن جعفر آنه قال ٠‏ من قرا سورة 
الحجْر لا يصيبه عطش يوم القيامة . ومن قرأها فی رکعتى كل 
جمعة لم يصبه فر أبدًا » ولا جنون» ولا بلوى . وحديث 
على يا على من قرا سسورة الجر لا يصب له میزان» ولا 
ينشر له دیوان» وقیل له : ادخل الجئة بغير حساب . وله بک 
آية قرآها مثل ثواب أصحاب البلاءِ ( بمائر ذوى التمييز /١‏ 
۲ ۲۷۳ ۷۷ وسعادة الدارین / ۳۳) . 


وعن وجه وقوع سورة ت الحجر بعد سورة إبرأهيم وافترانها بها 
يقول الإمام السيوطى : وإنما ارت عنها لقصرها بالنسة 
إلبهاء وهذا القسم من سور القرآن للمئين» فناسب تقديم 
الأطول» مع مناسبة ما حتمت به لمراعاة الختام» وهو قوله 
تعالى :*#واعبد ربك حتى يأتيك الیقین # [۹۹] فإنه مفسر 
بالموت» وذلك مقطع 
فى غاية البراعة 

وقسد وقع ذلك فى 
أوا حر السور المقترنة. 
ففی خر آل عمران : 
#وإاتق وا الله 
تفلحون ]۲۰١[‏ وفی 
أحر الطسواسين: #كل 
شىء هالك إلا وجهه ألا 
اسه الحكم وإليسه 
تىرجعون)» [القصص : 
1۸ وفی ا لحر ذوات 
[السر]: #وانتظر إنهم 
منتظرون 4 [السجدة : 
١‏ وفى آخر الحواميم 
#کأنهم یوم یرون ما 
يوعدون لم يلہثوا إلا ساعة 
من نهار بلاغ 4 
[الثحقاف : .]٠١‏ 

ثم ظهر لى وجه 
اتصال ول هله السورة 


الجر (سسورة.) 
س 


باحر سورة إبراهیم » فإنه تعالى لما قال هناك فى وصف يوم 
القيامة: #وبرزوا لله الواحد القهار# وترى المجرمين بومئذ 
مقرنين فى الأصفاد #* سرابيلهم من تطران وتغشى وجوههم 
النار ]٠١ : ٤۹14‏ قال هنا: # ريما يود الذين كفروا لو كانوا 
مسلمین #[۲] فأحبر أن المجرمين المذكورين إذا طال مكثهم 
فی الثار ورأوا عصساة المؤمنين الموحدين قد خر جوا منها » 
تمنواآن لو انوا فى الدني مسلمين . وذلك وجه حسن فی 
ار بط؛ مع اختتام اخر تلك بوصف الكتاب» وافتناح هذه به 
وذلك من تشابه الاطرا ف( تناسق الدرر/ ٩٩ء‏ ۹۷). 
الکريم فيقول: ِ 

قوله عز وجل : #ولقد جلعدا فى السماء بوا ]٠١[‏ 
يعنی الاثنى عشر 
برجا التى هى جملة 
المنازل منشازل 
فی سررة يس ! 
#والفمر قدرناه منازل 
تی عاد کالعرجون 
القدیم# [یس: ۳۹] 
الحمل بك ىدا لان 
استدارة الأفلاك كان 
الحمل فيما ذكروا 
وفی شهر هذا البرج 
حعشرین مله کال مولد 
عند طلوع الغفسر 
والعمرٌ (الغفر: صغار 
الكلا) يطلمع فى ذلك 
الشهر أول الليل ل 
رقيبه النطح وهر 
السرطان وهما قرنا 
الحمل ويقشال لها 
الأشراط أيشامن 


4 


أجل ريكب صغير إلى جانب الجنوبى منهما فهى ثلاثة 
بذلك الكوكب. 

وإلى الحمل أيضا يضاف البطين أى بطن الحمل وبعد 
الحمل الشور ثم الجوزاء ويقال لها البشر والتوأمان رالجيار 
وهامة الجوزاء هى الهقعة ثم السرطان ثم الأسد ثم السنبلة ثم 
الميزان ثم العقرب وبين الزبانين من العقرب وبين وركى الاسد 
وهما السماك يطلع الخغفر ألذى به مولد الأنبياء علیهم السلام 
وفيه قالسوا حير منزلة فى الأسد بين الزبانا والأسد لأنه يليه من 
الأسد ذنبه ولا ضرر فيه ويليه مسن العقرب زباناها ولا ضرر 
فيهاء؛ إنما تضر بذنبها إذا شالت ( أى رفعت) به وهى الشولة 
حل الدلي) وهو البحواتٹ ر يسس فی البروح وفى المتازل 


الجر ( سسورة .) 


سسس 


وجعل الله عز وجل الشهرر على عددها فقال تعالى  :‏ إن 
عدة الشهور عند الله اثدا عشر شهرًا # [التوبة: .]١‏ 

وقوله تعالی : الها سبعة أبواب) ]٤٤[‏ وقسع فى كسب 
الوعظ والرقائق أسماء هذه الأبواب على رتيب لم يرد فى أثر 
صحيح وإن كنا لم نشترط فى هذا الكتاب على أن نقتصر 
على الصحيح ولكن لما رأيت ظاهنر القران والحسديث 
الصحیح يدل على آن تلك الآسماء التی ذكروا إنما هى 
أوصاف للثار نبحو السعير والىجحيم والحطمة والهاوية ومنها 
ما هو اسم علم للنار كلها بجماتها نحو جهنم وسقر ولظى 
فهذه أعلام ولكن ليست لباب دون باب وسياقة الكسلام تدل 
على ذلك فلذلك أضربت عن ذكرها فتأمله أعاذنا الله من 
جميعها عنه وقد آفردنا فى ذكر أبوابها وأبواب الجنة وذكر جهنم 
وسقر أعاذنا الله منها وما فى اختصاص العدد بسالسبعة وفى 
الجنة بالثمانية الأبواب وفائدة تسمية خازنيها وذكر عددهم ولم 
نذكر خازن الجنة ولا عدد خزنتها وقد تقدم ذكر امرآة لوط 
وبناته فى سورة هود وذكر أصحاب الأيكة وأا أصحاب 
الحجر فثمود بن عصوص والحجز ديار معروفة بين الحجباز 


وقوله تعالى : # وجاء أهل المديئة يستبشرون4 ]٠۷[‏ 
المدينة هى سدوم ومداين قوم لوط قيل كانت أربعًا وقيل سبخًا 
سدوم أعظمها وقد دكرت الأسماء الآحر رلكن بتخايط لا 
يتحصل منه حقيقة واه أعلم وأقربها إلى الصواب صبعة 
وصعدة وعمرة ودوما وسدوم المتقدمة الذكر. 

(سدوم : مدينة من مدأئن قوم لوط كان قاضيها يقال له 
سدوم › وقال أبو حاتم فی کتاب المزال والمفسد: إنماهو 
سذوم» بالذال المعجمة . قال: والدال حطاً قال الأزهرى : 
وهو الصحيح وهو أعجمى»› وقال الشاعر: 

كذلك قوم لوط حين أضحوا ) 
کعصف فس سسدومی سم رمیم 
وهذا يدل على أنه أسم البلد لا اسم القاضى» إلا أن 
قاضيها يضرب به المشل فيقال أجور من قاضى سدوم . راجح 
معجم البلدان |١‏ ۰ 
وقوله تعالى : # إنا كفيناك المستهزئين) ]۹٥[‏ الاية. قد 


ذكرهم ابن إسحاق وغيره وهم الذين قذفوا فى القليب قليب 


¥۴ 


بدر منهم أبو جهل بن هشام واسمه عمرو وربيعة بن الاسود 
وأسوه الأسود ين المطلب بن أسد 
غير أن الأسود لم يقتل ببدر ولكن 
عمی حین رماه جبریل عليه 
السلام بورقة خحضراء وأتى بن 
حلف وأمية بن خلف وأخحوه ابن 
وهب بن حذافة بن جمح وعتبة بن 
ربيعة وشيبة بن ربيعة بن أمية بن 
عبد شمس وعقبة ابن آبى معيط 
بن أبى عمرو بن أمية واسم أبى 
معیط آبان واسم آبی عمرو ذکوان 
ولم يكن لرشده وإنما كان لحه 
ولذلك قال عمر لعقبة حين قال 
آأقتل من بین قريش صبرا ( حن 
قذح ليس منها) وهذا مثل ومعناه 
أن الققدح إذا كان جوهر عوده 
مخالفا لجوهر عود القداح فى 
الميسر سمع له صوت مخالف 


السر ( سسورة.) 


لصوتها إذا جعلت فى الربابة فشبه ذلك بالحئين كأنه حن إلى أخو سعد بن سهم وهو جد عمرو بن العاص بن وائل بن 
أنسه فيقال حن قدح ليس من هلها أر منها. هشام بن سعید وسعید أیضا ابن سعد ہن سهم فهو سعید وآبوه 

ومنهم الحارٿ بن قيس بن عدی بن سعد بن سهم وقال سعد وعمه سعید ومن ذریته سعيد بن سعد بن المطلب بن 
ابن إسحاق سعيد مكان سعد وقد أنشد فى السيرة ما يدل على أآبى وداعة وللحارث بن قيس المذكسور فى المستهزئين بشون 


حلاف قله : هاجروا إلى أرض الحبشة وهم عبد الله المبرق ( ت ١١اه‏ / 
فإن تك کات فى عدى أمانة ١‏ م» تتل باليمامة وقيل بالطاتف ) وسمى مبرقا وله : 
عدى بن سعد فى الخطوب الآوائل ان أ الم أبسرق فلا يست 


والشعر لحد اله ن الحأرتث هدا الذى دکرناه وأذما سعد 


من الأرض بسر ذو فضاء وا بح 

وأخرته الساثب ومعمر والحارث 
ابن الحارث وبشر وتميم ولم يذكر 
ابن إسحاق فیهم تمیمًا وذکره غیره 
(التعر يف والإعلام / (AAA‏ 

ويیحصی الإمام الكرمانى الايات 
المتشابهات التى وردت فى سسررة 
الحجر ويفضرق بينها على النحو 
التالى : 

فوله تعالی : #لو ما تأتیغا# [۷] 
وفی غیرها: #لولا # [سباً: ۳] لان 
لو لا 4 تاتی على رجهین: 
أحدهما امتناع الشىء لوجود غيره» 
وهو الأكثر؛ والثانى بمعنى هلا» وهو 
للتحضيض» ويختص بالفعل» ولوا 
يمعناه» وحصت هله السسورة 
بۋلوما# موافقة لقوله تعالى : #ربما 
بود 4 [۲] فإنها آیضا مما حصت به 
هذه السورة. 

قوله تعالى: ل وإذ قال ربك 
للملائکة إن خالق شرا [۲۸] هنا . 
وفى ص ]۷١[‏ وفى البقرة: #وإذ قال 
ربك للملائكة إنى جاعل .]٠[4‏ 
ولا ثالث لهمساء لأن جعل إذا كأن 
بمعنی خلىق يستعسل فى الشىء 
یتجدد ویتکرر» کقوله تعالی : #خلق 
السموات والأرض وجعل الظلمات 


4 


الجسجسر ( سسورةء) 


والتور1#الاأنعام : 1[ لاأنهما یتجددان زمانا بعد زمان»ء وكذلك 
الخليفة » يدل لفظه على أن بعضهم يخلف بعضا إلى يوم 
القيامة» وحصت هذه السورة بقوله تعالى : #إنى خالق 
بشرا) ۲۸1[ إذ ليس فى لفظ البشر ما يدل على التجدد 
والتكرار» فجاء فى كل واحدة من السورتين ما اقتضاه ما بعده 
من الألفاظ . 

فوله تعالى : [فسجد الملاثكة كلهم أجمعون) [۳۰] فى 
هذه وقی ص : ۷۳ لآنه لما بالغ فى السورتين فى الأمر 
يالسجود رهو قوله تعالى : فقوا له ساجدين# فى 
السورتين» بالغ فى الامتثال فيهما نقال: #فسجد الملائكة 
كلهم آجمعون( لتقع الموافقة بين أولاها وأخراهاء وباقى 
قصة ادم وإبليس سبق . 

قوله فى هذه السورة لإبليس: #وإن عليك اللعنة# ]٠٠[‏ 
بالألف واللامء وفى « ص » : لوإن عليك لعنتى € [۷۸] 
بالإضصافة» لأن الكلام فى هذه السورة جرى على الجنس من 
أول القصة فى قوله : # ولقد خلقنا الإنسان ¥ [۲۹] #رالحار 
خلقناه ۷ #فسجد الملائكة كلهم ¢ 1١]ء‏ كذلك 
قال : # عليك اللعنة #وفى ١‏ ص » تققدم: # لما خلقث 
بیدی# ]۷٥[‏ فحتم بقوله : #عليك لعنتی ۷۸14]. 

قوله تعالی : #ونزعنا ما فی صدورهم من غل ]٤١[‏ وزاد 
فى هذه السورة #[خواتًا) لأنها نزلت فى أصحاب رسول الله 
ييو وما سواها عام فى المؤمنين . 

قوله تعالى : فى قصة إبراهيم: # فقالوا سلامًا قال إنا 
منکم وجلون)۲1٥]‏ لأ هذه السورة متأخرة» فاكتفى بها عما 
فى هود» لأن التقدير: فقالوا #وسلامًا قال سلام فما لث آن 
جاء بعجل حينئذ *#فلما رآى يديهم لا تصل إليه نكرهم 
وأوجس هنهم خيفة قال إنا منكم وجلون € فحذف للدلالة 
عله 


قوله تعالى : ل وأمطرنا جليهم € ]۷٤[‏ (وترد أيصا فى 
الأعراف: والشعراء : ۰۱۷۳ والنمل: ۵۸ إذ كلام 
المؤلف يوهم آنها هدا فحسب ) وفى غيرها : #وامطرنا عليها) 
[هود: [۸١‏ قال بعض المفسرين : عليهم . آى على أهلهاء 
وقال بعضهم : على من شذ من القرية منهم . 

فلت : وليس فى القولين ما يرجب تخصيص هذه السورة 


بقوله تعالی : #علیھم بل هو یعود علی آول القصة؛ء وهو: 


V4 


(إنا آرسلنا إلى قوم مجرمين 4 ]٨۸[‏ ثم قال: #وأمطرنا 
عليهم حجارة من سجيل 4 ]۷٤[‏ فهذه لطيفة فاحفظها . 

قوله تعالى : #إن فى ذلك لآيات للمتوسمين # ]۷١[‏ 
الجمعء وبعدها: لآية للمؤمنين€ [۷۷] على التوحيد. 

قال الخطيب : الأولى إشارة إلى مسا تقدم من قصة لوط 
وضيف إبراهيم » وتعرض قوم لوط لهم طمعا فيهم » وقلب 
القرية على من فيهاء وإمطار الحجارة عليها وعلى من غاب 
منهم» فختم بشوله : #لآیاث للمتوسمی #* أ : لمن تدبر 
السمة» وهی ما وسم الله به قوم لوط وغیرهم . قال : والثأانية 


تعود إلى القرية وإنها لبسبيل مقيم» وهى واحدة . فود الآية ., 


فلت: ما جاء من الأيات فلجمع الدلائل» وما جاء من 
الاية فلوحدانية المدلول عليه . فلما ذكر عقيبه المؤملون وهم 
المقرون بوحدانية الله تعالى وحد الآية » وليس لها نظير فى 
القران إلا فى العنكبسوت» وهو قوله تعالى : [إخلق لله 
السموات والأرض بالحق إن فى ذلك لآية للمؤمنين € :]٤٤[‏ 
فوحد بعد ذكر الجمع لما ذکرت واه أعلم ( اسرار التكرار / ٠١۸‏ 
1( 

ویبین الإمام السیوطی آسباب نزول بعض آیسات 
سورةالحجر» وقد رمز إلى زياداته على أسباب النسزول للامام 
الواحدى بالحرف « ل ) فيقول : 

قوله تعالى : إن المتقين# أحرج الشعلبى عن سلمان 
الفارسى لماسمع قوله تعالى: # وإن جهنم لموعدهم 
أجمعين € ]٤١[‏ فى ثلائة آيام هاربا من الخوف لا يعقل › 
فجیء به للنبی ی » فسأله فقال : يا رسول الله أنزلت هذه الاية 
#وإن جهنم لموعدهم أجمعين) فوالذى بعثك بالحق لقد 
قطعت قلبی» فأنزل الله # إن المتقين فى جنات وعيون ¢ 
[]. 

قوله تعالی : *لونزعنا ما فې صدورهم من غل ]٤۷[4‏ 
أخرج ابن أبى حاتم عن على بن الحسين: آن هذه الأية ثزلت 
فی ابی بکر وعمر *ونرعنا ما فی صدورهم من غل قیل وآی 
غل؟ قال : غل الجاهلية . إن بلی تمیم» وبنی عدی» وبنی 
هاشم کان ينهم فى الجاهلية عداوة» فلما أسلم هؤلاء القوم 
تحابّواء فأحذت أبا بكر الخاصرة فجعل على بسخن يده 
فيكمد بها حاصرة أبى بكر فثزلت هذه الاية . 

قوله تعالی : $ نبیٰ عبادی € ]٤۹[‏ ك» أخرج الطبرانى 


الحجر (سورة.) 


عن عبد الله بن الزبیر قال : مر رسول الله ب بنفر من أصحابه 
يضحكون وذكر الجنة والشار بين أيديهم› فنزلت هذه الاية 
#نبی عبادی آنی نىا الغفور الرحيم * وأن عذابى هو العذاب 
الأليم .٤۹[#‏ *0[. 

وأحرج ابن مردويه من وجه اخر عن رجل مسن أصحاب 
النبی ل قال : اطلع علينا رسول الله ا من | لباب الذدى 
يد څل منه بنو شيية› فقال لا آراکم تضحکون: ثم آدېر تم 
رجم القهقری» فال إنى حرجثٹ حتى إذا كنت عند الحجر 
جاء جبریل فقال یا محمد: إن الله يقول لك لِم تقنط عبادی؟ 
#نبن عبادى أنى أنا الغفور الرحيم * وأن عذابى هو العذاب 
الأليم ٭ 

فوله تعالى : #إنا كفيناك المستهزئين# ]۹١[‏ آحرج البزار 
والطبرانى عن نس بن مالك قال: می النبى با على اناس 
يمكة» فجعلوا یغسزون فی قفاه ویقولون : هذا الذی يزعم آنه 
نبی ومعه جبریل فغمز جبريل بآصبعه فوقع مثل الظفر فى 
آجسادهم» فصارت قرو حا حتی نوا › فلم يسشطم أحد أن 
يدنو منهم» فأنزل الله # إنا كفيناك المستهزئين € (أسباب النزول 
اليوط / 1۵4۹ء ٠١١‏ ). 

ويضيف الإمام الواحدی ما ياتى : قوله تعالى : #إولقد 
آتيناك سبْعّا من المثانى والقرآن العظيم 4 [۱۸۷[] قال الحسين 
ابن الفضل : إن سبع قوافل وافت من بصری داذرصات ليهو 
قريظة والنضير فى يوم واحد فيها أنوإع من البّر وأوعية الطيب 
والجواهر وأمتعة الببحر فقال المسلمون: سو كانت هله 
الأموال لنا لتقوّینا بها فأنفقناها فى سبيل الله » فأنزل الله تعالى 
هذه الآية» وقال : لقد أعطیتکم سبع آیاٹ ھی خیر لکم من 
هذه السبع القوافل» ويدل على صحة هلا قوله تع اى | J+:‏ 
تمدن عيئيك ؟ الآية [۸۸]( أسہاب التزول / ۱۸۷ ). 

ويقول السيوطى عن الآية [۸۷]: * سبعًا من المثانى) : 
قال عة : ١‏ هى ألفاتيحة ١‏ . أخرجه البخارى وغيره ( راجح 
فضائل القرآن › باب : فضل فاتحة الكتاب رقم : ۲۰ وقال 
ابن عباس ؛ السبع الطوال . أخرجه الفريابی . 

وقال سغيد بن جبير ومجاهد : اليقرة» وأل عمران»› 
والشنساء» والمائدة› والأنعام› والأعراف› ويونس. وقال 
سفيان»› بعد الأعراف : والأمال وبراءة سورة واحدة . حرج 
ولک این آبی حاتم 


وقرله تعالى : #المقتسمين# [۹۰]: قال أبن عباس : 
اليهود والنصارى . أخرجه ابن أبى حاتم . ( مفحمات الأقران / 
11( 

وجاء فى تيسير الوصول لابن الديبع عن ساب النزول ما 
يلې : 

- عن آبی سعید رضی الله عنه أن رسول الله َل قال : 
١اتقوا‏ فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله تعالى . ثم قرأً: #إن فى 
ذلك لآباث للمتوشمین 4 ]۷٥[‏ آخرجه الترمڈى . 

- وعن أبن عباس رضى اله علهما قال : السبع المثانى : 

- وعنه رضی الله عنه فی قوله تعالى : #الذين جعلوا القران 
عضين) [4۱] قال: هم أهل الكتاب : اليهود والنصارى 
جزءوه أجزاءٌ» آمنوا بیعض وکفروا ببعض . آخرجه البخاری . 

- وعن نس رضی الله عنه فى قوله تعالى: «فوربّك 
لسالتھم أجمعین *٭ عما کانوا يعملون ) »٩۲[‏ ۹۳[ قال: 
عن قول لا إله إلا الله . أخرجه الترمذى» وأخرجه البخارى 
ترجمة ( تیسپر الوصول ٤۳ /١‏ ) . 

وقد أورد كل من ال واحدى ( أسباب الشسزول / ۱۸١‏ ) 
والسيوطى ( أسباب النزول / ۹١)ء‏ وابن الدييع ( تيسير 
الوصول ۱/ ۱٤۳‏ ) نفس سبب نزول الاية ٤‏ ۲ من سورة الحجر 
رهی قوله ثعالى : # ولقد علمنا المستقدمين منكم ولقد علمنا 
المستأخرين#› ويمكئك الرجرع إليها بيد أن آبا زكريا الفراء 
أورد سببا حر لنزول تلك الاية فقال تحت عنوان « الصحابة 

والصقوف إلأولى في الصلاة »: 

فوله تعالى : ولقد عمتا المستقدمين.منكمُ ولقد علمنا 
المستأخرين1#٤۲!.‏ 

وذلك أن النبى بل قال: إن أله وملائكته بصلون على 
الصفرف الأول فی الصلاة» قابعدرها الناس»› وراد بعض 
المسلمين أن يبيم داره النائية ليدنو من المسجد فيدرك الصف 
الأول» فأنزل الله عز وجل #ولقد علمتا المستقديين منگم 
ولقد علمنا المُستأخرين) فإنا نجزيهم على نياتهم قمر الناس 
(معانی الفرأن/ .)۱۹٤‏ 

ويطرح الإمام زين الدين الزازى أسثلة قد تدور فى الأذهان 
بشأن بعض آيات من سورة الحجر ثم يجيب عنها بعريقة ١ال‏ 
فيل قلا » وذلك على التحو التالى : 


الحسجر ( سسورةء) 


فإن قيل : كيف قالوا : ايا آيها الذى ثُزّل عليه الذكر إنك 
لمجنون ]١[‏ اعترفوا بنبوته إذ الذكر هو القران الذى نزل عليه 
ثم رصفوه بالجنون؟ . 

فلا : إنما الوا ذلك أستهزاء وسخرية لا تصديقا واعترافاء 
كما قال فرعون لقومه : #إن رسولكم الذى أرسل إليكم 
لمجنون# [الشعراء : ۲۷] وكما قال قوم شعيب عليه السلام 
#لإنك لأنت الحليم الرشيد 4 [هود: ۸۷] ونظائره كثيرة. 
الثانى : أن فيه إضمارا تقديره : يا أيها الذى تدعى أنك نزل 
عليك الذكر. 

فإن قيل : كيف قال تعالى : #وإنا للحن نحيى ونميت 
ونخن الوأرٹون# [۲۳] رالوارث هر الذى يتجدد له الملك بعد 
فناء المورث؛ والله تعالى إذا أمات الخلائق لم يتجدد له 
ملك» لانه لم بزل مالکا للعالم بجميع ما فيه ومن فيه؟ . 

قلنا : الوارث فى اللغخة عبارة عن الباقى بعد فضاء غيره» 
سواء تج دد له من بعده ملك أم لاء ولهذا يصح أن بقال لمن 
أخہر أن زيدا مات وترك ورثة هل ترك لهم مالا أو لا؟ فيكون 


معنى الآية : ونحن الباقون بعد فناء الخلائق . الثائى: أن . 


الخلائق لما كانوا يعتقدون أنهم مالكون يسمون ذلك أيصًا إما 
مجازا أو حلافة عن الله تعالى كالعبد المأذون والمکاتّب»› 
ويدل عليه قوله تعالى : #نسؤتى الملك من تشاء 4 [آل 
عمران : ]۲١‏ فإذا مات الخلائى كلهم سلمت الأملاك كلها ل 
تعسالى عن ذلك القدر من التعلق» فبهسذا الاعبتسار كانت 
الورابة» ونظير هذا قوله تعالى : لمن الملك اليوم) [غافر: 
1٦‏ والملك له أزلا وأبدا. 

فإ قيل : قوله تعالى : # فسجد الملاثكة كلهم 4 ]٠1‏ 
دل على الشمول والإحاطة وأفاد التوكيد» فما فائدة قوله 
#أجمعون؟ . 

فلنا: قال سیبویه والخلیل : هو ٹوکید بعد نوکید» فیفید 
زيادة تمكين المعلى وتقسريره فى الذهن» فلا يكون تحصيل 
الحاصل بل تكون نسبة «أجمعون) كنسبة «كلهم) إلى 
أصل الجملة . وقال المبرد : قرله تعالى : #(أجمعون) يبدل 
على اجتماعهم فى زمان السجود» وكلهم) یدل على وجود 
السبجود من الكل » فكأنه قال : فسجد الملاثكة كلهم معا فى 
زمان واحد . واحشار ابن الأنبار ی هذا القول» واختار الزجاج 
وأكشر الأئمة قول سيبويه وقالوا : لو كان الأمر كما زعم المبرد 


لكان #أجمعون# حالا لوجود حد الحال فيه» ولیس بحال . 
لأنه مرفوع ولأنه معرفة كسائر ألفاظ التوكيد . 

فان قیل : ما وجه ارتباط قرله تعالی : #ونبتهم عن ضیف 
إبراهیم ]٥۱[‏ ہما قبله من قوله تعالی : #نبیٰ عبادی) الابتین 
41 *2]. 

قلنا: لما آنزل الله عز وجل : # نب عبادى# ]٥١ .٤4[‏ 
الأيتين» ولم يعين أهل المغفرة وأهل العذاب غلب الخوف 
على الصحابة رضى الله عنهم» أنزل الله تعالى بعد ذلك قصة 
ضيف إبراهيم ‏ عليه السلام م ليزول حوف الصحابة» وتسكن 
قلوبهم» فإن ضيف إبراهيم عليه السلام جاءوا ببشسارة للولى 
وهو إبراهيم » وعقوبة للعدو وهم قوم لوط عليه السلام- 
وكىذلك تنرل الايتيس المتقدمتين على الولى والعدو لا على 
الولى وحدذه. 

الثانى : أن وجه الارتباط آن العبد وإن كان كثير الذنوب 
والخطايا غير طامع فى المغفرة» لا بعد أن يعفر الله تعالى له 
علی یأسه» کما رزق إبراهیم الولد علی یأسه بعد ما شاخ وبلغ 
مائة سئة أو قريبا منها. 

فإن قيل : كيف قالت الملائكة : (قدرنا إنها لمن 
الغاہرین [٦۰1#‏ آی قضيناء والقضاء لله تعالى لا لهم؟. 

قلنا ٠‏ إسئاد التقدير للملائكة هو مجاز» کما يفول خحواص 
الملك؛ دبرنا كذا وأمرنا بکذا ونهينا عن كذاء ويكون الفاعل 
لجميع ذلك هو الملك لاهم وإنماً يطهرون بذلك مزيد 
فربهم وأحتصاصهم بالملك . ٍ 

فان قیل : كيف قال تعالى : # ولقد كذب أصحاب 
الججر المرسلين € ]۸٠[‏ وأصحاب ( الحجر) قوم صالح 
و(الحجر ) اسم واديهم أو مدينتهم على اخحتلاف القولين › 
وقوم صالح لم يرسل إليهم غير صالح فكيف يكذبون 
المرسلين؟ . 

فلنا: من كذب رسولا واحدا فكأنما كذب الكل› لان كل 
الرسل متفقون فى دعوة الناس إلى توحيد الله . 

فإن قيل : كيف قسال تعالى هنا : #فوربك لنسألنهم 


أجمعين # عما كانوا يعملون ۹۲14ء 4۳] وقال فى سورة 


الررحمن : # في ومد لا يسأل صن ذنبه إنس ولا جان 4 
[الرحمن : 4 
فلنا: الجواب عنه من وجهين : أحدهما: قد ذكرناه فى 


مش هذا السؤإال فى سورة هود . والثانى : أن المراد هنا أنهم ‏ 


0] 


الحجر (سسورة.) 


يسألون ؤال توبيخ وهو سؤال: لِم فعلتم؟؛ والمراد ثم إنهم ‏ 


لا يسألون سؤال استعلام واستخبار» وهو سؤال : هل فعلتم› 
أو يقال : إن فى يوم القيامة مواقف» ففى بعضها يسآلون» وفى 
بعضها لا یسألون. ( مسائل الرازی رأجوپتها/ ۱۱۷ ۹١٠١ء‏ 
والآنموذج الجلبل ۳/ ۲۳٣-۲۳۳‏ ) . 

ويسوق الشيخ الشنقيطى الأدلة التى يسدفع بها إيهام وجود 
تعارض بين الآيات فى هذه السورة فيقول : 

قوله تعالی ل ولد خلقنا الإنسان من صلصال من حم 
مسىنون# [١۲]الاية‏ . 

اهر هذه الآية أن ادم خلق من صلصال: أى طين 
يابس . 

وقد جاء فی آیات خر ما يدل على حلاف ذلك» کقوله 
تعال : #من طين لازب [الصافات : ]١١‏ وكقوله تعالى 
#کمثل آدم خلقه من تراب( [ال عمران : .]٥۹‏ 

والجواب: آنه ذكر أطوار ذلك التراب» فذكر طوره الأول 
قوله من تراب € ثم بل فصار طينًا لازټا» ثم حمر فصار 
حمامسنوناء» ثم يبس فصار صلصالا كالفخار. 

وهذا وأضصح . والعلم عند اله تحمالى ( دفع إيهام 
الاضطراب / .)۱۷١‏ 

ويحصى الإمام ابن الجوزى الآيسات التى اذعى عليه 
بالنسخ قيقول : 

الآية الأولى : 

فوله تعالى : ذرهُم يأكلوا وينمتعوا ويلْههم الأمل فسوف 
يعلمُونَ۳14] قد زعم كثير من المفسرين : نها ملسوخة باية 
السيف والتحقيق أنها وعيد وتهديد» وذلك لا ینافی قتالهم فلا 
وجه للنسخ. 

الآية الثانية : 

قوله تعالی تی انع )7نا 

أحبرنا المبارك بن على» قال : أبنا أحمد بن الحسين بن 
قریش قال : ا اب رمکی ل أبنامحمدين | إسماعيل بن 
العباس» قال : آبنا آبو بکر بن ابی داود» قال : آبتا عبد الله بن 


سعند» قال : بنا عقبة» عن إسرائيل » عن جابر» عن مجاهد» 

وعكرمة # فاصفح الصفح الجميل ¢ قال : هذا قبل القتال . 
قال ابو بک : وینا موسی بن هارون ء قال: ينا البحسين › 

قا : بنا شيبان عن قتادة [فاصفح الصفح الجميل) قال : 


از “ 


نسخ هذا بعد» فقال د وافتلوشُمْ حيثُ حت قفتمو شف قفتموهم# [اليقرة : 
۹۱ والنساء: ۹۱]. 

الأية الغالثة : ) 

وله تعالی : #لا تمد ن ميك للې تا مشت به زهجا یم 
ولا تحزن [۸۸] قد زعم قوم : ان هذا کان قبل أن يزمر 
بقتالهم ثم نسخ بآية السيف» وهذا ليس بشىء» لأن المعنى : 
لا تحزن علیهم إن لم يؤمنواء وقیل: لا تحزن بما نعمت 
عليهم فى الدنيا ولا وجه نسح » وكذلك قال: بو الوفاء أبن 
عقيل » قد ذهب بعضهم إلى أن هذه الآية ملسوخة باية السيف 
ولیس بصحيح . 

الأية الرابعة : 


قوله تعالی : لوقل إتّى آنا الذير المبينٌ € [۸4] زعم 
بعضهم أن معناها سخ باية السيف» لان المعنى عنده اقتصر 
على الإنذار وهذا خيال فاسد». لأنه ليس فى الاأية ما يتضمن 
هذاء ثم هی حبر فلا وجه للنسخ . 

إلاية المخامسة : 

نوله تعالی : عرض عن المشرٍکینَ4 .]۹٤[‏ 

حبرا اہن ناص قال: ہنا ابن أيوب» قال: أا ابن 
شاذانء قال: آنا أبو بكر اللجاد» قال : أبو دأود 
السجستانی› قال: بنا أحمد بن محمد قال : ٠‏ حدثت عن 
ساوبة بن صالع عن على بن لی للحت عن ین عار 
رضى الله عنهما إوأعرض عن المشركين( قال: نسختها 
لإفافتلوا المشركينَ حيثُ وجدتمُوهة) [التوبة : .]٥‏ 

أحبرنا المبارك بن على» قال: بنا أحمد بن الحسين» 
نال : بنا الرمكى » قال: أبنا محمد بن إسماعيل» قال : أبن 
آہو بکر بن آبی داود؛ قال : بنا محمد بن سعد» قال : حدثنی 
أبى عن الحسين بن الحسن بن عطية» عن أبيه» عن عطية 


الجر ( سسورةء) 


عن ابن عباس رضى الله عنهما #وأعرض عن المشركين # 
قال : هذا من المنسوخ ( نواسخ القرآن / (YAO TAÊ‏ 

وعر القسم كما ورد فى سسورةالحجر يقول الرمام ابن فيم 
الجوزية: 

ومن ذلك قله تعأالس : فى قصة لوط عليه السلام» 
بناتى إن كنتم فاعلين # لعمرك إنهم لفى سكرتهم يعمهون)» 
-۷١[‏ ۷۲[ أكثر المفسرين من السلف والخلف بل لا يعرف 
عن السلف فيه نزاعاء أن هذا قسم من الله بحياة رسوله ب . 
وهذا من أعظم فضائله آن پقسم الرب عز وجل بحیاته . وهذه 
مزية لاا تعرف لغيره م پوق اازخشری على فاك لمر 
القسم إلى آنه بحياة لوط وأنه من قول الملائكة» فقال: هو 
على إرادة القول» أى قالث الملاثكة للوط عليه الصلاة 
والسلام : لعمرك : إنهم لفى سكرتهم يعمهون . ولیس فى 
اللفظ ما يدل على واحد من الأمرين› بل ظاهر اللمظ وسياقه 
إنما يدل على فهمه السلف لا أهل التعطيل والاعشرزال. قال 
أہن عباس رضی الله عنهما: لعمرك» أی وحباتڭ› قال : وما 
أقسم الله تعالى بحياة نبى غيره . والعمر والعمر واحد. إلا 
أنهم خحصرا القسم بالمفتوح لإثبات الأحف» لکشرة دوران 
الحلف على ألستتهم . وأيضا فإن العمر حياة مخصوصة 
فهو عمر شریف عظیم آهل أن یقسم به» لمزیته على کل عر 
من أعمار بئى أدم. ولا ريب أن عمره وحياته به من أعظم 
م وال فر لبقم به والشسم به لی من ام 

ه من المخلوقاث . اه. 

جاء فی هاش (۱) ایق الى للمحقق: 

هذا إنما هو فى قسم الله تعالى به» لا فى قسم العخلق 
وحلفهم به صلی الله عليه وسلم وبغیره من المخلوقات . فإن 
هذا من أعظم المحرمات ففى الحديث المتفق عليه عن ابن 
عمر آن النبی اة سمع عمر وهو يحلف بأبيه » فقال ؛ « إن الله 
بنھاکم أن تحلفوا بآبائکم . فمن کان حالفا فلیحلف بال آو 
ليصمت ١‏ وفى رواية للترمذى أن ابن عمر سمع رجلا يقول: 
لا والكعة : فقال: لا تحلف بغير الله » انی سمعت رسول 


الله ب يقول: « من حلف بغير الله فقد كفر وأشرك » قال 
الترمذى : حسن . وصححه الحاكم . وورد مثل هدا عن ابن 
مسعود وقال ابن مسعود : لأن أحلف باه كاذبا أحب إلى من 
أن أحلف بغیره صادقا . ( التبیان فی أقسام القرآن / ۲۷۲ » ۲۷۳) . 


ويقسم الإمام الغزالى آايات القران الكريم إلى نمطين : 
الجواهرء والدرر. أما الجواهر فيعرفها بأنها الأات التى وردت 
فی ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة وهو القسم 
العلمى» والدرر هى ما ورد فيها بيان الصراط المستقيم 
والحث عليه وهو القسم العملى . أما الجواهر فهى تسع 


ایات : 


قوله تعالى : # والأرض مددناها وألقينا فيها رواسى وأنہتنا 
بها من کل شیء موزون ٭ وجعانا اکم ذیها معایش ومن لسم 
له برازقِینٌ # وان من شیء إلا عضدنا خزائنه وما ننرلة إلا بقدر 
معاسوم* وأرسانا الرياح لواقح فأنزلنا من السماء ماء 
فاسقیناکموه وما أنتم له بخازتين # وإلا لحن تحبى ميث 
ونحنٌ الوارتُونٌ # ولقد علمنا المستقدمين منکم ولقد علمنا 
المستاخرین ٭ وإن ربك مو بحشر ا مم له حکیم علي * ولقد 

خلقنا الإنسان من صاصال مسن حم مسنون * والجانْ خلقناه 
من قبل من نار السمُوم) [الحجر: ۲۷-۱۹ ]. 
فى النص أن عددها ست ولكن ما ورد 


وأما الدرر فقد جاء ف 
هو ٹمان کما یلی : 


قوله تعالی : # وما خلقنا السموات والأرضّش وما بینهما إلا 
احق وإنٌ الساعة لآتية فاصفح الصفح الجميل * إن ربك 
هو الخلاقٌ العليم * ولقد اتيناك سبعًا من المثانى والقرآن 
العظيم # لا تمدن عينيك إلى ما متنا به أزواجًا منهم ولا تحزن 
عليهم واخفض جناحك للمؤمنين # وقل إنى آنا اللذير 
المبير ¥ [الحجر: .[A4_A0‏ 

وقوله : # ولقد نعلم أنك يضيقّ صدرك بما يقولمون *# 
فسح بحمد ربك وكن من السساجدين * واعبد ربك حتى 
باتك اليقير 4 [الحجر: ۹٩۹ ٩۹۷‏ ]( جراهر القرآن ودرره |١‏ 
{If Ad‏ 


¥۸ 


الجر ( سسورةه) 
ا ل 


آمامن حیٹ رسم المصحف فقد ذكر الإمام أبو عمرو 
الدانی فى باب « ما حذفت منه الياء اجشزاء بكسر ما قبلها 
منها؛ حدف الياء فى ١‏ تفضحون » فلا تفضحون4 ]٠٦۸[‏ 
وفی « تخزون »ولا تخزون € [1۹]. 

وأشار الإمام الدانى إلى أن ابن الأنبارى أغفل من الياءات 
المحذوفات فى الرسم خمسة مواضع من بينها فى سورة 
الحجر « تبشرون » فم تہشرون) ]٥٤[‏ وقال : فمسن کسر 
النون فيهما آلحقهما بنظائرها من الياءات المحذوفات» ومن 
فتح الئون فيهما آحرجهما من جملة الياءات. 

وفی باب ١‏ مسا رسم بإثبات الياء على الأصل » ذكر الإمام 
الدانى من سورة الحجر #قال آبشرتمونى( ]٥ ٤‏ و #سبعا من 
المثانى۸۷14]. . 

وفی باب ما اتفقت على رسمه مصاحف الأمصار » ذكر 
الإمام الدانى من سورة الحجر آنهم كتبوا #لكل باب منهم جزء 
مقسوم) ]٤٤[‏ بغیر واو. 

وفى باب « ما اختلفت فيه مصاحف آهل الأمصار 
بالإثبات والحذف » ذكر الإمام الدانى أنه فى سورة الحجر 
١‏ كتبت فى بعض المصساحف #وارسلنا الرباح لوقح ) 
بألف على الإجماع» وفى بحضها « الريح » ١‏ بغير آلف على 
واحدة(المقنم/ 04٠ 0۲ ٤۱۰۳۹‏ ۹۸). 

ومن حيث رسم المصحف العثمائى ذكر الخوارزمى عن 
سورة العحجر ما يلى : 

3إا € [۸] بالف »ياء بيس ۳۲1] بألف واحدةء 
جرء مقسوم) ]٤٤[‏ بغر واو» ونتهم۱[4 ۵ بالياء (مرجز 
كثاب التقريب/ ١١‏ ), 

أما عن آنواع الوقف» وهى : التام » والكافى» والحسن› 
والقبيح » بالنسبة لسورة الحجر» فيبينها الإمام أبو عمرو الدانى 
على النحو التالى : 

الر4 تام وقیل كاف «وقران مبین) [۱] تام . وبلههم 
الأمل) ۳1] كاف وقیل تام . (فسوف يعلمون) [۳] تام . 
#من الصادتين# [۷] تام» وهو انقضاء كلامهم» قال الله عز 
وجل #ماندزل الملائكة إلا بالحق 4 [۸] «مظرين) [۸] 


۷۹ 


تام . إا نحن نزلنا الذکر4 [۹] كاف» إذا جعلت الهاء فى 
قوله #و|نا له لحافظون( للنبی اة فإن جعلت للقرآن وهر 
الوجه . لم يكف الوقف عليه . ورؤوس آلآى بعد كافية» وقال 
نافع والدینوری لا يؤمنون به ¢ [۱۳] هنا وفى الشعراء 
[۲۰۱] تام . وهو عندی کاف» لأن ما بعده متصل به» إذهو 
تخویف للکفار» الذین تقدم ذكرهم . <برازقین) [۲۰] تام 
ومثله #بقدر معلوم) [۲۱] ومثله حکیم علیم) ]۲٣[‏ 
ورؤوس الآى بعد كافية . لاية للمؤمنين# [۷۷] تام ومثله 
#للبامام مہین( [۷۹]یعنی الطریق ومثله #(یکسبون) ]۸٤[‏ 
ومثله *إلا بالحى4 1۸٥[‏ ومثله #الصفح الجميل) [۸0] 
ومثله #الخلاق العليم) ]۸١[‏ ومثله <القرآن المظيم) [۸۷] 
(القرآن عضبن) ]٩۱[‏ كاف . 

حدثنا أحمد بن إبراهيم قال: حدثنا محمد قال : حدثنا 
سعيسل عن سيان عن رجل عن مجاهد فی قوله عز وجل ! 
(الذين جعلوا القران عضين) [41] قال: هم أصحاب 
الکتاب وقریش *عما کانوا يعلمون [۹۳] تام . 

حدثنا عبد الرحمن بن حالد الفرائضى قال : حدثنا أحمد 
ابن جحمر قال : حدثنا حمزة بن داود اللإبلى قال: حدتنا 
محمد بن حبان الشتلانی قال : حدئنا سفيان بن محمد 
الثورى عن ليث عن دأود المدنى عن أنس بن مالك قال قال 
رسول الله لا #فوربك لنسالنهم أجمعين ٭# عما كانوا 
یعملون) ۰4۲1 ۹۳] قال: عن لا له إلا الله صادقین بها أو 
کاذبین . إلها اخر4 ]4٩[‏ كاف وقيل تام ( تام عند أبى 
حاتم) #فسوف یعلمون ۹114] تام وهو تهدید ( المکتفی | 
.(YYA ¥‏ 

أما من حيث القراءات السبع باللسبة لسورة الحجر فقد 
ها ابن مجاهد على النحو التالى : 

| - امحتلفوا فى تشديد الباء وتخفيفها من قوله : (ربما ) 
[]. 

فقراً ابن كثير وأو عمرو وابن عامر وحمزة والکسائی : 

رما مشدّدة. 


وقرأ عساصم ونافع : (ربَما) حفيفة . على بن نصر قال : 


اسر ( سسورة.ء) 


بقرؤها على الوجهين جما فقا وثقیلا . 
رل الملائكة إلا بالحثٌ 4 


سمعت ايا عمرو ب 4 

۲ - واختلفوا فی قوله: ٭ ما نتر 
[AJ]‏ 

فقرآ ابن کثير ونافع وآبو عمرو وابن عامر: (ما رل 
الملاتكة ل بالحی) مفتوحه ة التاء والسون مشددة الزاى» 
و(الملائكة) رفع فاعل . ) 

وقراً عاصم فى رواية أبى بكر: (ما رل الملائكة) مضمومة 
التاء مفتوحة النون (الملاثكة ) رفع لم يسم فاعله. 

وقراً حمزة والکسائی وحفص عن عاصم: $ ما نترل 
الملائكة4 بالثرن مشددة الزاى ( الملائكة ) نصب مفعول به. 


والأولى لم يختلغوا فيها ) 

۳ - واختلفوا فى تخقيف الكاف وتشديدهأ من قوله : 
کر ث4 .]٠١[‏ 

فقراً ابن كير وحده: #سكرت خفيفة . وقرأً الباقون : 
#سشکت4 مشددة. 

- واختلضوا فى فتح النون وكسرهامن قوله :فم 
تبشرونً) ]٥٤[‏ . 

قرا ابن کثیر ونافع : ( سرون ) کسرًاء غیر آن ابن کثیر 
شدّد النون وخففها نافع . 

وقرآ آبو عمرو وابن عامر وعاصم وحمزة والكسائى : (فيمَ 

سرون ) بفتعح النون نصبا . 

۵ - واختلفوا فی فتح النون وکسرها من قول ومن 
شنط .]٠7[‏ 


فقراً ابن کثير ونافع وعاصم وان عامر وحمزة بطي 

بفتح النون فى كل القران. 
) قاروالاو ( نط ) بكسر انون . 

وکلهم قرآوا من د عد يعد ما فوا € [الشورى : ۸ بفتم 
الول . 

1 ” واخحتلفوا فى تشديد الجيم وتخفيقها من قوله إ0 
لمنَحوشُهُ 4€ [. 

فقراً ابن كثير ونافع وعاصم وأبر عمرو وابن عامر: ‏ إت 


لوهم مشددة الجيم. وقرأً حمزة والكساثى : 
کا ) حفيقًا . 

۷- قوله : إلا ارات فذ4 .]٦۰[‏ 

کلھم قراً: إلا امرآته قَدرنا¥ مشددة الدال و (قَدّرنها) 
[النمل : ٥۷‏ ] مشددة»ء إلا عاصما فى رواية أبى بكر فإنه 
حمَقًها فی کل القرآن» وشدّدها فى رواية حفص . 

( يعلق المحقق الأستاذ الدكتور شوقى ضيف بقوله : 

( قرآ حفص كما تصور ذلك المصاحف المصرية 
#فقدرتا فنعم القادرون € [المرسلات : ۲۳] وكذلك فقدر 

عليه رزقه # [الفجر: ١‏ بالتخفيف وانظر الأنصام[١٠]‏ 
والحح ]۷٤[‏ والزمر [۷]). 

وقرأ ابن كثير وحده: ( تحن قَدَرّا يكم السَوْت ) 
[الواقعة : ]٦١‏ خفيفة » والبافون يشددون. 

وقرأنافع والكسائى : (فق دة ا فْعْم القلدرون) 
[المرسلات : ۲۳] مشددة . وقرأً الباقون : «فقَدرنًا# حفيفة. . 

وقراً الکسائی وحده: (والّذی در قَهّدی ) [الأعلی : ۳] 
حفيضة . وقرأً الباقون : قد مشددة. 

۸ - قوله : #أصحب الک4 [۷۸] . 

لم بختلفوا فى هذه السورة ولا فى سورة ق» واختلفوا فی 
سورة الشعراء وسورة ص . 

فقرأً ابن كثير وثافع واب عامر فى سورة الشعراء : (أصحبُ 
َة ) غير أن ورشا روى عن نافع : (الاإكة) ههنا وفی ق 
متروكة الهمزة ( آى آنها مسهلة)» مفتوحة اللام بحركة الهمزة› 
والهمزة ساقطة. 

وقراً أإبو عمرو وعاصم وحمزة ت والكسائى , «الايكة) فى 
كل القران. ) 
[ياءات الاضافة ]. 

فى هذه السورة أربع عشرة ياء إضافة» اختلفوا فى أربع 
ا 

قوله ¥ نی عباوی) ]٤۹[‏ اتی آنا € ]٤۹[‏ فتحھما این 
کثیر ونافع وأبو عمرو» وأسكنهما الباقون. 


الحجر (سورةء) 


وقوه : # بات إن كَننَمٌ [۷۱] فتحها نأفع وسحسده» 
وأسكنها الباقون. 
وقوله : إلى آنا انير [۸۹4] فتحها ابن كثير ونافع وأبو 
عمرو»؛ وأسكنها الباقون . وحذفت من هذه السورة ياء! إضافة 
فی قوله : (فلا تفضحون ) [1۸] و (لا تْخْرْون) [1۹] (کتاب 
السیعة فی القراءآات / ۳۹۸-۳۹۲ ). 
وأضاف أبن وثيق قوله : وفيها ( آى فى سورة الحجر ) من 
الياءات الثابتة < آبشرتمونی € »]٥٤[‏ و (سبْعًا من المثائى 4 
[۷» ومن المحذوفات (تفضحون) [1۸]ء و «تخزونِ) 
1 و إشرون)[4 ۵] ( الجامع لما يحتاج إلبه رسم المصحف 
(e‏ 
أما من حيث النظم بالنسبة لهسذه السورة فقد أورد الإمام 
الشاطبى فى ١‏ -حرز الأمانى » الأبيات التالية التى يعقبها شرح 
الشيخ على محمدالضباع . أما الحروف والكلمأت الموضوعة 
بين آقواس فهى رموز القراء» ونوردها ثحت هذا العنوان فى 
موضعها إن شاء الله تعالى . 
نال الإمام الشاطبى : 
ور فف () د ( )ما شکرت (3) تا 
بالشُون فيها اكير الزاىَ وائصِب الأ 
مَلائكکة المرفوع عن (قّ)ائد (ع)ل 
قل لتك ون بش رر 
ن واکسرة (حرم) ا وما الحذف أؤلاً 
يفط مه يَقْتَط ون وَفَْط وا 
رهن بكر النونِ (6 اقفن (ح) سملا 
نوُم خف ونی العَكّب وت ن 
جين ()سفا منجوك (صحب )هة (د) لا 
درا بها والنْل (ص) ف وَعبَاد مع 
ويشرح الشيخ على محمد الضباع الأبيات بقوله : 


قرأ نافع وعاصم ( ريما ) بتخفيف البساء والباقون 


بتشديدها» روى شعبة ( ما تتزل الملائكة ) بتاء مضمومة وفتح 
النون وتشديد الزاى ورفع الملاثكة . والأخوان وحفص بنونين 


مضسمومة فمتفوحة وکسر الزاى یا ت ف و نتسب الملائكة 


والباقون بفتح التاء والنون والزاى مشددة ورفع السلائكة . قرا 
ابن كثير (سكرت)بتخفيف الكاف والباقون بتشديدها. قرا 
نافع ( تبشرون) بكسر النون مخففة وإأبن كثير بكسرها مشددة 
رالباقون بفتحها مخففة . قرأ اللحويان (ومن يقنط) هنا 
ويقنطون بالروم ولا تقدطوا بالزمر بكسر النون والباقون بفتحها. 
قرا الالحوان (لمنجوهم) هنا ولننجيه ومنجوك كلاهما فى 
العنكبوت بإسكان النون وتخفيف الجيم . وافقهما شعبة وأبن 
كثير فى منجوك والباقون بفتح النون وتشديد الجيم فى الثلاثة , 
روى شعبة (قدرنا) هنا وقدرناها فى النمل بتخفيف السدال 
والباقون بتشديدها. ياءاث الإضافة أربع . عبادى آنى آنا 
ہناتی إن . انی آنا( مین حرز الآمائی/ .)٠٤١‏ 

وأما عن القراءات الثلاث المتممة للعشر فيقول الإمام ابن 
الجزرى فى ١‏ الدرة : وقرأً يعقوب #قال هذا صراط علي 
مستقيم#[١٤]‏ بكسر اللام ورفع الياء وتشديدها وتنوينها كما 
لظ به . 

وقرأ حلف #ومن بنط ]١٦[‏ بكسر النون . 

وقرأ أبو جعفر # فم تہشرون# ]٠٤[‏ بفتح النون (الإيضاح 
لمن الدرة/ )4٥‏ . 

أما عن القراءات الشاذة بالسبة لسورة الحجر فنكتفى 
بذكر المصنفات فيها فى ثبت المراجع فى نهاية المادة إن شاء 
الله تعالی . 

وجاءت الأبيات التالية فى ألفبة التفسير تلخص ما ورد فى 
سورة البحجس وقد احتفظنا بأرقام الأبیات كما وردت فى 
اللص . قال الناظم : 

. وهلا کتاب الله آسماژه بدت‎ - ٦ 

۷ - لكر وقرآنٌ وروح مصدف 

عل حكيمئم نون دسر 
۸ - ولم يستطع عبر الزمسان مفكر 
ولا فبلسسوف آن بون مغيسسرا 


۸1 


ال#دستجسر ( سسسورةء) 


۹ ان وقد ظلّ محفوضًا قروا طوباة 
على الرغم من كيد المداماتغيرا 
٠‏ - وغيضة اشجسار تسمى بأيكة 
شعي دصامن كان فيها وحسذرا 
۱ - فلم ينتهوا ادوا ضلالاً فظاظة 
أيدوا ي حرق ثم تر 
۲ - مود نهاهم صالخ عن جحودهم 
منازلهم بالشام فى الحجر غساثرا 
۳ - فساؤا سبيلا قد أزبلوا بصيحة 
4 - وفاتحة تلك المثانى لأنها 
نى فيتلسوه ا الجميع مرا 
- وسح بحمد اله صل دسلا 
إلى آن يجىء الوت حتمساتبررا 
(ألفية التضسير / .)١١‏ 
ومن فتاوی الإمام السيوطى فتوى يرد بها على مسألة وردت 
له نظمًا بشأن ما جاء من الاستٹناء فی آیتین فی نسق هما قوله 
تعال : 3 إلا آل لوط إتا لمنجُوهم أجممين * إلا امرأته قذّرنا 
إنها لمن الغابرين € [الحجر: 54 ]٠١‏ وننقلها لك فيما 


یلی : 

مسألة : 
ما القول يا عالم العصر الذى شهدت 

بفضله نرق الأعجام والمسرب 
فى قول رب الملا فما حكاه لدا 

فى سورة الحجسر عن قوم آولى تسب 
مستشنيافى نجاة آل لوطهم 

بجمعهم يا أولى الأحلام والرتب 
مستلني الانيا فى قوله امسبرأة 


مقسررا آنا فى ايسر الحقب 


مساحکم الأول والشسانى وذكسرهمسا 

فى اة نسقسا يفضى إلى السبب 
ماالشأن فيه أبن لا زلٹ تسرشسدنا 

فى المشكلات وما تبديسه من عحب 
الك جلسات النميم إذا 

هال الحساب وظل الناس فى كرب 
ثم الصلاة على المختار من مضر 

حامى البرية ماحى الشسرك والسريب 
واله الغر والأصحاب ما طلعت 

شمس الضحى وحدا حاد عاس فتب 
الجواب : 
حمدالمن آنزل القسران بالمربى 


مفصل القسول محضا غير ذى أشب . 
ثم الصلاة على المختارسيدنا 

محمد خيسسر آهل العجم والعسرب 
إذا تكرر مستشى نظرت إلى 

معناه يسوصلك المعنى إلى الأزب 
فحیث آمکن قى كل لسابقسه 

فاجعلىه مه بسلا ريب ولا نصب 
وهسذه الآية الفسراء مته فخذ 

فصل الخطاب وکن فى الحرب ذا آمب 
فأول مخرج من مجحممين سدوا 

لآل لوط فلا جسسمم لآل نبى 
والشائى يلفى من الإنجاء مسرأنه 

هذا الجواب عن الأشياخ والكتب 
وابن السيوطى يبرجو عضو خالقسه 

وان کون بخير الخلق ذا سنب 
الأشب فی آخر البیت العاشر: العيب ( الحاوى للفتارى |١‏ 


(TIT TI 


( سعادة الدارين - محمد بن على بن حلف الحسينى الشهير بالحداد 


الجر ( سسورة.) 


/ ۳۳ وبصائر ذری التمبیز لاحمام الفیروزابادی ‏ تحقيق الأستاذ محمد 
على التجار ۱/ ۲۷۲ ۰۲۷۳ ۲۷۷ وتناسق الندرر فى تناسب السور 
لاإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / ٠4۷ ١‏ والتعريف والإعلام فيما أبهم من الاأسماء والأعلام 
فی القران الکریم امام السھیلی ‏ تحقیق الأستاذ عہداً. مهنا / ۸۸۔۹۲ 
وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص» وأسرار التكرار فى 
القرأن أو البرهان فى توجيه متشابه القران لما فيه من الحجة والبيان لتاج 
القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرماثى -دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد 
عطا/ ۱۹۸ ٠٠۲١‏ وأسباب التزول للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السیوطی ۔ تحقیق وتعلیق الأستاذ قرئی آیی عمیرة / ۰۱۵۹ ٠۹١‏ وأسباب 
الترول للراحدی / ۰۱۸7 ۱۸۷ ومفحمات الأفران فی مبهمات القرأن - 
ضبطه وعلق عليه د. مصطفى ديب الغا / ٦١‏ وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول لاحمام ابن الدیبع الشیبانی ۱/ ۰۱٤۳‏ ومعائی القرآن لابى 
زكريا بن زياد الفراء - إعداد ودراسة د . إبرأهيم الدسوقى عبد العزيز؛ 
إشراف رمراجعة د . عبد الصبور شاهين . سلسلة تقريب التراث )١(‏ › 
مركز الأهرام للترجمة والنشر. الطبعة الأولی ۰۵٤۱ه-۱۹۸۹م/ ۱۹٤‏ : 
ومسائل الرازی وأجوبتها من غرائب آی التثريل لزین الدین الرازى - تحقيق 
إبراهيم عطوة عوض . ط مصطفی البابی الحلیی / ۱١۹-۱۱۷‏ ؛ 
والأنموذج الجليل من غراثب آي التسزيل - تحقين إبراهيم عطرة عرض 
مجلة الأزهر. هدية مجلة الأ . جمسادى الأولى 
۰ه / ۳/ ۲۳٣-۲۳۳‏ . ودفع إيهام الاضطراب عن آیات الکتاب - 
الشيخ محمد الأمين الجكنى الشلقيطى / ۱۷١‏ ونواسخ القسرآن لاإمام 
الحسافظ اہن الجوزى / ۱۸١ ۱۸٤‏ والتبيان فى أقسام القران لابن قيم 
الجوزية ‏ صححه وعلق عليه فضيلة الشيخ طه يوسف شاهین / ۲۷۲ 
۳ وجواهر القرآن ردرره للإمام -حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / ۸١‏ 
٤‏ والمقنع فى رسم مصاحف الأمصار لاحسام أبى عمرو السدانی - 
تحقیق محمد الصادق قمحاوی / ۰۳۹ ٤۱‏ ۰2۲ ۹۰ ۰۹۸ وموجز 
كتاب التقريب فى رسم المصحف العثماني ليوسف محمود الشرارزمى ‏ 
تحفبق عبد الرحمن آلوجی / ٥۱‏ » والمکتفی فی الوقف رالاپتدا لاب عمرو 
الدانی ‏ دراسة وتحقیقی جاید زیدان مخلف / ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ وكتساب 


وتخبة من عبلماء 


السبعة فی القراءات لابن مجاهد ۔ تحقیق د. شوقی ضيف / ٦١‏ - 
۸ والجامم لما یحتاج إليه من رسم المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ 
تحقين ك . غانم قدوری حمد / ۳ ومتن حرز الأمانی ووجه التهانی 
المعروف بالشاطبية للإمام الشاطبى / ٠٤١١‏ ومعه تقريب النفح فى 
القراءات السبع المطبوع بهامشه ‏ الشيخ على محمد الضباع / ١‏ 
والإيضاح لمتن الدرة فى القراء أت الشلاث المتممة للعشر للإمام أبن 
الجررى - عبد الفتاح القاضى / ١۹ء‏ ألفية التفسير - حسين على دجلى / 


ابن حجر الحسقلانی ( ۷۲۷۳ ۲٥۸ھ‏ / ۱۳۷۲ £۹٤۲م)‏ 


/١ والحاوی للفتاوی للحافظ جاذل الدين عبد الرحمن السيوطى‎ ٩ 
انظر أيضا المہسوط فى القراء ات العشر للإمام بى بكر‎ . ۳۱۳ ۲ 
أحمد بن الحسين بن مهران الأصبهانى - تحقيق سبيع حمزة حاكمى؛‎ 
والمحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لابى الفتح‎ 
عثمان بن جلى بتحفيق على النجدى ناصف» ود . عبد الفتاح إسماعيل‎ 
/ شلبی ۲/ ۳۸۳ » ومختصر فی شواذ القرآن من كتاب البديع لابن خالويه‎ 
والقراءآت الشاذة وتوجيهها من لغة العرب . عبد الفتاح القاضى‎ ۷۲-١ 
| 0۹ء والتيسير فى القراءات السبع للإمام أبي عمرو الدانى‎ 0۸ 
وإبراز المعانى من حرز الأمانى فى القراءاث السبع للإمام الشاطبى‎ ,٥ 
› 000 / الإسام أبو شامة  تحقيق ونقديم وضبط إبرأهيم عطرة عوض‎ 
وسراح القارىء المبتدي وتذكار المقرئ المننهى لاإمام أبن‎ ۵٦ 
.) ۲1۹-۲٦۹۷ / القاصح العذری‎ 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أحذت من 
المصادر الاتية: 

/ موسوعة الخطوط العربية وزخارفها - معروف زريق‎ - ١ 
۳! 

- الموسوعة الجامعة للمخط العربى e‏ حمل حداد 

TFT eEACEN J 


# ابن حجر العسقلانی ( ۸۵۲.۷۷۴۳ / ۳۱٤٤۹-1۲۷۲‏ ): 


قال عنه الإمام السيوطى : ابن حجر العسقلانى ؛ الحافظ 
ا احمد بن علی بن محم ا بن محم 
لعسقلانی لاصلء ڈ ماسر لشاف قاضى القضا 
قطب الدين › ا ابن جلال الدين. فريد 
زمانه» وحامل راء اة فی أوانهء ذهبی ھا العصبر ونضارهء 
رجوهره الذی ثبت به على کثير من الإعصار فخاره» إمام هذا 
الفن للمقتدين ؛ مشدم عساکر المحدثين ؛ وعمدة الوحود فی 


التوهية والتصحيح» وأعظم الشهرد والحكام فى بابى التعديل 
الج ری ( فار اد الج انیل (- ۲)۶ ي | 
۲ 11-4( 


شی لک حاک ریاد سملم فط الاسم الإا إذا 


وصفته فحدّث عن البحر ابن البحر ولا حرج . والنقد الذى 


ابن ججر العسقلانی (۷۷۴ ۸۵۲۰ھ / ۱۴۷۲ ۹٤٤۱م)‏ 


س م ی Tt a‏ 


ضاهی به ابن معین فلا یمشی عليه بهرج هر » والتصانیف 
التى ما شبّهتها إلا بالكنوز والمطالب . فمن ثم قيض لها موانع 
تحول بینها وبين كل طالب. جمّل الله به هذا الزمان الأحيرء 
وأحيا به وبشيڅه سه الإملاء بعد انقطاعه من دهر كثير. ( نظم 
ألعقيان / ٤۵‏ ). 

وجاء فى الخطط التوفيقية ما يلى : 


قال ابو المحاسن ؛ إن ابن حجر العسقلانى هو شهاب . 


الدين أبو الفضل أحمد بن على ين محمد بن محمد المعروف 
بابن حجر الكنانى العسقلانى المصرى الشافعى من مدينة 
عسقلان» ولد بمصر العتيفة وسات بهاء وكان مولده لاثنين 
وعشرين من شهر شعبان سنة ثلاث وسبعين وسبعمائة من 
الهجرة. قال: وعائلته من آخر بلاد الجريد فى أرض قابس » 
وما مات آبوه راه وصيه فحفظ القران› وفى سنة أربع ونمانین 
حج وعمره إحدى عشرة سنة» واشتغل بالتجارة أوّلا وآلف إذ 
ذال الشعره ثم اشتغل بالحديث ودرس على عدة من الأفاضل 
فی مصر وغیرها وسافر كثيرا فأحذ الحديث بمصر عن شيج 
اللرسلام سراح الدين عمر البلقيئى وغيره» وأحذ الفقه عن 
الحافظ العراقى وغيره» وتلقى عن الشيخ برهان الدين إبراهيم 
القنبرى ونور الدين الهيثمى والشيخ تقى الدين محمد بن 
محمد الديوى › وتلقى دروسا عن المفتى در الدين سلیمال 
ان عبد الناصر بمدينة سرياقوس › وسافر إلى اعد دة 


واجتمع بعدة آفاضل كالشيخ نأاصر الدين قاضى هو وابن فراج 
قاضی قوص» وفى سنة ثمان وتسعين تزوج ببنت كريم الدين 
ابن عبد العزيز ناظر الجيش» وسافر إلى غزة وأحذ عن الشيخ 
أحمد بن محمذ الخليلى» ثم سافر إلى مدينة الرملة وأخذ عن 
الشيخ أحمد بن محمد العابقى » ثم إلى مديلة الخليل وأحذ 
عن الشيخ صالح بن خحليل بن سالم» ثم إلى القدس وأحذ 
عن المفتى شمس الدين محمد بن إسماعيل القلقشندى وعن 
بدر الدين حسن بن موسى وعن محمد بن محمد المنيحى »› 
وفى سنة تسع وتسعين سافر إلى اليمن من طريق الطورء 
واجتمع عند فرية زبيد بحسين بن على الفارقى وزير الملك 
الأثسرف» الذى تولى الوزارة سلة سبع وثمائين وسبعمائة » 
وعزل بعدها بأربع سنين ومات سنة إحدى وثمانمائة» وفى 
سنة تمانمائة من الهجرة سافر إلى الحج » وبغد سنة رجع إلى 


مصر وأقام بالقاهرة قليلا» ثم سافر إلى القدس ليتلقى عن 
أحمد بن خليل بن كيكلدى» فلما وصل إلى السرملة بلغه خبر 
موته'فعدل عن القدس إلى دمشق وآقام بها زمتا وذ فيها عن 
بدر الدين محمد بن محمد البالسى وعن فاطمة بنت محمد 
التنوحى » وفى تلك المدة أجتمع بصاحب القاموس محمد 
الفيروزابادى» ثم رجع إلى القاهسرة وأقام قليا وسافر إلى ينبع 
ومنھا إلی منی؛ وتلقی فیھا علی زین الدین آبی بکر بن حسین 
ثم جاور بمكة ؛ ثم سافر إلى اليمن وعدن وزبيد. 

وفى سئة ست وثمانمائة رجع إلى 'مصر واشتغل بالحديث 
وساعد فی تقلید تقى الدين محمد الفاسى صاحب تاريخ 
مكة المشرفة بقضاء الحنفية فى هذه المديئة» ومن اشتغاله 
بالعلوم على الدوام صار حافظ أهل زمانه» وله وقوف تام على 
معرفة الرجال» وكان هو المعرل عليه فى تلقى الحديث عنه 
فأحذ عنه الکثیر من صغیر وکبیر»؛ وکان یدرس فی حانقاه 
بيبرس مدة عشرين سنة وتعين ناقا لقاضى القضاة جمال 
الدين عبد الرحمن البلقينى عوضا عن ولى الدين العراقى» ثم 
تقلد القضاء ثم عزل» وخلفه الشيخ شمس الندين محمد 
القاياتى وحضر تولية الملك المؤيد شيخ الساطلة سئة خمس 
عشرة وتمائمائة » وكان إد ذاك مفتى دار العدل وهو الذى لقب 
الملك بأبى النصرء ثم ترك الفتوى وتعين شيخ حانقاه بيبرس 
الجاشنكير. 

وفى سنة عشرين زاره القاضى تاج الدين البغدادى» وكان 
قد قدم من بداد إلى مصر. 

وفى سنة ثلاث وعشرين آغار قرا يوسف على أذربيجان 
بلاد ابن عمرء فسير إليه السلطان قراليك فظفر به وقتله وآتى 
برأسه إلى السلطان» فجمم السلطان العلماء واستفتاهم فى 
شأن قرا يوسف المقتول » فأفتوه بكفره إلا المترجم فإنه توقف 
فى الفتوى» فسأله الملك عن توقفه فأجاب عن سبب ذلك 
أنه قدم المفتين عليه فعقد له مجلسا ثانا وقدمه عليهم فأفتى 
بما آفتوا به . 
- وفى سنة أربع وعشرين سافر إلى الحج . 

وفى سنة سبع وعشرين عينه الملك الأشرف برسباى 
قاضى قضاة مصر جميعها عوضا عن البلقينى » وعزل عنها 


A4 


ابن حجر العسقلانی (۷۷۲۔ ۸۵۲ھ / ۱۳۷۲۔ ۹٤٤۱م)‏ 


بعد عشرة أشهر» وخلفه شمس الدین محمد الهراری» ثم فی 
سنة تمان وعشرين رجع إلى وظيفته . ` 

وفى سنسة إحدى وشلائين طب للفتوى فى أمر مهم 
وذلك: أن اليهود فى سنة ثلاث وعشرين بنوا دربا جديا 
بقرب بیعتهم» وسوروه بسور حصین وکان بداخله بوت 
للمسلمين › فحكم المترجم على اليهود بعدم استحقاقهم 
ذلك السور» وحكم بهدمه فهدم» ثم عرزل من وظيفة القضاء 
وخحلفه علم الدين صالح البلقينى وبعد سنة رجح إليه واستمر 
افيها إلى سنة أربعين» ثم عزل وخلفه علم الدين صالح 
المذكورء ثم عزل ورجح إليه مينة إحدى وأربعين وفى هذه 
السنة توسط عند السلطان وخحلص القاضى بهاء الدين بن عز 


الدين عبد العزيز بن البلقينى من تهمته» بأنه أفحش فى 


جاريۀ بعد ضربه وإشهاره. 

وفی سنة سبع وأربعین اشتغل بتألیف تاریخه» ٹم عزل فی 
سنة ثمان لكن رضى عنه ولغ عليه خلعة الرضاء وفى هذه 

ت 

السنة أاصيب بالطاعون » ثم عزل فى سئة تسع وخلفه الشيح 
شمس الدین القساياتى ٠‏ ثم مات القاياتى فى تلك السنة فعاد 
المترجّم إلى الوظيفة ولم يمكث فيها إلا قليلاً وعزل وخلفه 
علم الدين صالح البلقينى» ومن حينشذ انقطع للتأليف حتى 
من شهر ذى الحجة سنة اثنتين وحمسين ولمانماثة » وصلى 
عليه فى مصلى بكتمر المؤمنى بالرميلة ودفن بالقرافة ؛ وحضر 
جنازته السلطان الملك جقمق واليخليفة المستكفى بال 
سليمان والقضساة والعلماء والأمراء وكثير من العرام يبلغ 
عددهم نحو حمسين الفا وراه كثير من العلماء وغيرهم . آه. 

۰ .)٠١١-٠١۳ /٦ الخطط التوفيقية‎ ( 

وجاء فی ۱ المحدثون فى مصر رالازهر : 

هو الإمام « حمد بن على بن محمد ہن محمد بن على بن 
أحمد العسقلانى الأصل» المصرى المرلد رالمنشاًء نزيل 
ألمأهرة ء ولد بمصر فى شعبان سلة ثلاث وسبعين وسبعمائة » 
وماث أبوه فى رجب سنة سبع وسبعين وسبعمائة» وماثت آمه 
قبل ذلك وهو طفل فنشاً يتُا ولم يدخل الحتاب حتى 
أكمل حمس سنين فأكمل حفظ القران وله تسع سنين» ثم لم 
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يتهيأ له أن يصلى بالناس التراويح إلا فى سنة حمس وثمانين 
وسبعمائة » وفد أكمل ثنتى عشرة سنة» وكان وصيه الرئيس 
الشھیر آہو بكر نور الدین على الخروبی كبير التجار بمصر قد 
جاور فى تلك السنة واستصحبه معه» إذ لم يكن له من يكفله 
ويسمع فى تلك السنة صحيح البخارى على مسند اللحجاز 
عفيف الدين عبد اله الفشاوى خاتمة أصحاب إمام المقام 
رضى الدين الطبرى . ولم بضبط سماعه لکنه تحشق آنه لم 
يسمع الجميع » بل له فيه إجازة شاملة لمروياته» وكان سماعه 
بقراءة الشيخ شمس الدين محمد بن عمر السلارى الدمشقى 
تحت سكن الخروبى فى البيست الذى ببأب الصفا على يمنة 
اللخارج إلى الصفا ويعرف ببيت عيناء؛ وهى الشريفة بدت 
الشريف عجلان» وبالبيت المذكور شباك يطل على المسجد 
الحرام ويشاهد من يجلس فيه الكعبة والركن الأسودء فكان 
المستمع والقارى يجلسان عند الشباك دون مصطبة تحت 
الشباك المذكور. وكان يجلس فيها مؤدب صاحب الترجمة 
ومن یدرس معه فکان المۋدب يأمرهم عند قراءة القارئ 
بالإنصسات إلى أن يفرغ حتى خحتم الكتاب» لكن صاحب 
الترجمة ربماخرح لقضاء حاجة ولم يكن هناك ضابط 
للأسماء» والاعتماد فى ذلك كان على الشيخ نجم الندين 
الرجانى» قإنه أعلمنى بعد دهر طويلل بصورة الحال فاعتمدت 
عليه وثوقا به . 

وحفظ بعد ذلك کتبا من مختصرات العلوم ولازم أحد 
أوصبائه أيشاء وهو الشيح شمس الديین محمد بن على بن 
محمد بن عیسی بن آبى بكر بن القطان المصرى» فحضر 
دروسة. 

ثم حبب إليه النظر فى التواريخ» وهو بعد فى المكتب 
فعاتق بذهئه شىء كثير من أحوال الرواة . 

وفى عضصون ذلك سمع من نجم الدين بن رزين وصااح 
الدين الزفتاوى وزين الدين بن الشحنة ونظر فى فنون الأدب 
من سنة النتين وتسعين فقال الشعر ونطم مدائح نبسوية 
ومقاطيع . 
تم اجتمع بحأفظ العصر زين المدين العسراقى وذلك فى 
شهر رمضان سنة ست وتسعين . فلازمه عشرة أعوام . وحبب 


ابن حجر العستلائس (۷۷۳۲ .۸0۲ھ / ۱۴۷۲ (۸۱٤1۹‏ 


إليه فن الحدیث فما اسل نسلخت تلك السنة حتى حرج لشيخه 
مسد القاهرة أبى إسحاق التنرنحى المائة العشارية. 

وكان أول من قرأها فى جمع حافل الحافظ أبو زرعة ابن 
العحافظ العراقى . 
حح ودحل اليمن فسمع بمكة والمدينة وينبع وزبيد وتعسز 
وعدن وغيرها من البلاد والقرى . 
الشيرازى» فتناول منه بعض تصنيضه المشهور المسم 
(إلقامرس فى اللغة ( رلقى جمعا من فضلاء تلك البلاد ثم 
رجع إلى القاهرة؛ ثم رحل إلى الشام فسممع بقطية وغزة والرملة 
والقدس ودمشق والصالحية وغيرها من القرى والبلاد. 

وکانت.إفامټه بدمشیى ماته يوم ومسموته فی تلف ألملدة 
نحو آلف جزء حديثية: منها من الكتب الكبار المعجم 
الوط للطبرانی› ومعرفة الصحابة ئی ل اله بن منده 
وأكثر مسند أبى يعلى وغير ذلك . ثم رجع وأكمل كتابه «تعليق 
التعلیق ٩‏ فى حياة ہار مشايخه فكتبوا عليه ولازم الشيخ سراج 
الدين البلغينى إلى أن أذن له» وأذن له بعد إذته شيخه الحافظ 
زين الدين العراقى . 

ثم أحذ فى التصنيف وأملى الاربعين المتباينة بالشيخونية 
من سلة تمان وثمانمائة ثم أملى من عشاريات الصحاأبة نحو 
مائثة مجلس عدة سنين » ثم ولى درس الحديث بالمدرسة 
ألعجمالية الجديدة فأملى فيهاء ثم قطعه لما ترکها في سنة أربع 
عشسرة وثمانمائة» وتشاغل بالتصنيف ثم ولى مشي ة 
البيبرسية » ثم تدريس الشافعية بالمدرسة المؤيدية الجديدة. 

ثم ولى القضاء فى السابعة والعشرين من المحرم سنة سبع 
وعشرین وتمانماتة > فیاشر القضاء بالديار المصر ية می ن 

تولى ابن حجر الخطابة فى عدة مساجد من أكبر المساجد 
بالقاهرة مل الجامع الأزمر وجامع عمرو وغرهما من 
المساجد الكبرى بالقاهرة فقد كان متبحرًا فى العديد من 
العلرم وکان يمد إليه طلاب العلم وأهل الفضل من سائر 


الأنحاءء وكان يتسم بالحلم والتواضع والصبر كثير الصياء 
والقيام . 


وکان مرجعا فی الحدیث النبوی» حتى لقب بلقب « آمير 
المؤمنين » فى الحديث وهذا اللقب لا يظفر به إلا أكبر 
المحدثين الأفذاذ وقد حبب إلى ابن حجر الحديث وأقبل 
عليه بكليته وطلبه من سنة ثلاث وتسعين ولكنه لم يلزم الطلب 
إلا من سنة ست وتسعين فعكف على الزين العراقى وتخرج به 
وانتفع بملازمته . وتحول إلى القاهرة فسكنها قبيل القرن 
وارتحل إلى البلاد الشامية والمصرية والحجازية وآخذ عن 


الشيوخ والأقران وأذن له جل هؤلاء فى الإفتاء والتدريس . 


وتصدر لنشر البحديث وقصر نفسه عليه مطالعة وقراءة 


وإقراء ونصنيقا وإفتاء وزادت تصانيفه التى معظهما فى فنون 
: الحديث وفيها من فنون الآدب وإلفقه ‏ على مائة وحمسين 
٠‏ تصنيفا وقد عرف ابن حجر بالحفظ وكثرة الاطلاع والسماع 
> وبرع في الحدیث وتقدم فی جمیع فنونه وأئنی عليه شیوخه فی 
: هذا الشأن وقد سبق أنه ولى تدريس الفقه بالمدرسة الشيخونية 
: وتدريس المحديث بالمدرسة الجمالية الجديدة ثم تدريس 
الشافعية بالمؤيدة الجديدة ومشيخة البيبرسية فى دولة المؤيد 
وتدريس الفقه بالمدرسة الصسلاحية المجاورة للإمام 


الشافعى . كما تولى الخطابة بالجامع الأزهر وبين التدريس 


: والإفقاء ولى منصب القضاء. وكانت أول ولايته القضساء في 


أن امتلع ولا لأنه كان لا يؤثشر على الاشتخال بسالتأليف 


والتصنیف شیا غير أن ابن حجر كما يقول السخاوى قد ندم 
على قبوله وظيفة القضاء ويقول ابن حجر إن من آفة التلبس 


بالقضاء أن بعضهم ارتحل إلى لقاثى وأنه بلغه تلبسى بوظيفة 
٠‏ القضاء فرجع وعزل عن القضاء وأعيد إليه مرات وكان آخر 
ولايته القضباء إد عرزل نفسه فى الخامس والعشرين من جمادى 
) الآنحر سنة ائنتين وحمسين وثمانمائة . 


تقدير العلماء ونناژهم عله : 
عرف أبن حجر بالحفظ وكثرة الاطلاع والسماع وبرع فى 


٠‏ المحديث وتقدم فى جميع فنونه ووصل إلى مرتبة الذهبى وأثنى 
عليه شيوخحه فى هذا الشأن. فقد شهد له أستاذه الحافظ 
العراقی بأنه أعلم أصحابه بالحديث وقد سئل العراقى أيضًا: 


من تخلف بعدڭ؟ قال : ابن حجر ثم أو زرعة ثم الهيثمى 
ويقول فيه الحافظ تقى الدين محمد بن محمد بن فهد: 


۸٦ 


ابن حجر الصسقلانی ( ۵۲.۷۷۲ ۸ھ / ۱۳۷۲ 44٤۱ہ)‏ 


وکان فی حال طابه مفیڈًا فی زی مستفید إلی آن انفرد بین 
علماء زمأنه بمعرفة فون العحديث لا سيمأ رجاله وما یتعلق بهم 
الف التاليف المفيدة المليحة الجليلة السائدة الشاهدة له 
بكل فضيلة الدالة على غزارة فوائده والمعربة عن حسن 
مقاصدہ جمع فیها فأوعی وفاق آقرانه جنْسًا ونوعًا التى تشنفت 
بسماعها الأسماع وانعقد على كمالها لسان الإجماع. 

ويقول فى موضع آخر من ترجمته ١‏ وهو إمام علامة حافظ: 
محقق متين الديانة حسن الألحلاق لطيف المحاضرة حسرد 
التعبير عديم النظر لم تر العيون مثله ولا رأى هسو مثل نفسه > 
ويقول صاحب المنهل الصافى ... ) 

كان رحمه الله حافظ العصر حافظ المشرق والمغرب أمير 
المؤمنين فى الحديث انتهت إليه رياسة علم الحديث من أيام 
شبيبته بلا مدافعة ويقول ابن المناوى الشافعى فى كتابه 
اليواقيت والدرر: شيخ الإسلام شهاب الندين أبو الفضل ابن 
حجر فريد زمانه -حامل لواء السنة فى أوانه ذهبى عصره نضاره 
رجوهره مرجع الناس فى التصئيف والتصحيح وأعظم الشهود 
رالحکام فی التعدیل والتجریح قضی له کل حاکم بارتقائه فی 
علم الحديث إلى أعلى الدرج . ويقول السيوطى عله : شيخ 
الإسلام وإمام الحفاظ فى زمانه وحافظ الديار المصرية بل 
حافظ الدنيا مطلقاقاضى القضاة... ثم يقول فى ختام 
ترجمته . 

وإن یکن فاتنی حضور مجالسه والفوز بسماع كلامه 
والأحذ عنه فقد انتفعت فى الفن بتصانيفه واستفدت منها 
الكشير وقد علق بعده الباب وختم به فى هذا الشآن. 

صفاته : 

کان ذا وقار ومهابة مع ما احتوى عليه من العقل والحلم 
والسكون والسياسة والدراية بالالحكام وسداراة اللاس قل أن 
یخاطب الشخص ہما یکره بل کان یحسن لمن یسیء إلبه 
ویتجاوز عمن قدر عليه . 

وكان جيد الذكاء عظيم الحذق عن ناظره أو حاضره راوية 
للشعر وآيام من تقدمه ومن عاصره فصيح اللسان شجى 
الوت هذامع كثرةالصوم ولزوم العبادة واقنفاء طرق من 
تقد مه من الصلحاء والسادة ( المحدثون فى مصر والأزهر / ۲٤١‏ - 
(TEA‏ 


طط 


سبو حه : 


فیما یلی سرد بأسامی من ترجمهم ابن حجر فی ذیل الدرر 


إبراهيم الخزى » ابن زقاعة : 


. إبرأهيم الابياسى : 


أحمد الحسينى : 
آحمبد الرداد المكى : 


أحمد السويداوى القدسى : 


أحمد العراقى»› أبو زرعة: 
أحمد البوصيرى : 

أحمد الشرجى الزيدى : 
أحمد الغضاثری» ابن سكر: 
أحمد البغدادى» الجرهرى : 


أحمد المقيرى العامرى الأزرقى : 


أحمد بن كند غدى: 
ہو بكر العثمانى المراغى : 


أو بكر العدنى؛ ابن المتأذن: 


جار الله الشیہانى المكى: 
ليل الشاهد المصرى : 
خحليل الأقفهسى : 
سليمان العلوى التعزى : 
سليمان الابشيطی : 
شمس بنعطاء الهروی : 
عبد الرحمن الدهقلى : 
عبد الرحمن الرشيدى : 
عبد الرحمن بن خحلدون : 
عبد الرحيم العراقى الزين : 


عبد العزيز الطيبى الشررطى : 


عبد الكريم لاظر اأجيوش : 
عبد الكريم بن مير الحلبى : 
عبد أله الحلاري : 

عبد أللّه الرشيدى : 

عشمان الہرماوی : 

على الأدمى : 

على النور الهيئمى : 

على اليمانى الخزرجى : 
على البدماصى: 


الترجمة 


على الفهری البسطى : 
عمر بن رسلان البلقينى : 
عمر بن الملقن : 

عمر الطرابلسى الشاعر: 
غانم المدنى الیخشی : 
فضل الله بن مکانس ` 
قتبر العجمی : 

ميحمد الیشتكى : 

محمد الطبری المکی : 
محمد العجلونى : 


محمد التولسى › الوانوغى : . 


محمد الفلفشندى ` 
محمد الجعبرى القبانى : 
ميحمد العز بن جماعة: 
محمد الفرسيسس : 

محمد بن حيان الخرناطی : 
محمد البرشنسى : 

محمد بن القراث : 

محمد أبو حامد» المكى : 
محمد بن على القطان : 
محمد پن سکر: 

محمد : الکیلانى : 
محمد السحولى اليمانى : 


محمد السعلد» البوفى : 


ھل ۽ الدڏجری: 
محمد النستراری ؛ 


محمد الربعى بن الكويك : 


محمد بن رزين الحموى : 
محمد العغمارى : 

معحمد» افخ القاياتى , 
میحمد الزرکشی : 

محمد الورغمى التونسى : 


محمد المجد الفیروزابادى : 


مریم بنت الأذرعي : 
موسي الشطنونى : 
موسی المناوی : 
پوسف الماردینی : 


ابن حجر العسقلانی (۷۷۲ .۸0۲ھ / ۱۳۷۲ -۹٤1م)‏ _ 


ثلامیلڵه : 

أحذ الناس عن ابن حجر طبقة بعد أخرى وقرأً عليه غالب 
نقهاء مصرء بل َد الناس إليه الرحال من الأقطار» ولذلك لن 
تكون مبالغين إذا قلنا إن رؤساء العلماء من كل مذهب فى كل 
قطر هم من تلاميذه . 

ولقد سرد السخاوى فى الجواهر والدرر أسماء جماعة من 
الذين أخذوا عن ابن حج» وأوصل عددهم إلى حمسماة 
تخس 

ومن أبرز تلاميذه : إبراهيم بن عمر بن حسن البقاعى 
الرباط» وزكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصارى 
السنیکی › وإسماعیل بن محمد بن آبی بكر بن المقرئ 
الیمنیٌ » وابن تغری بردى» وابن فهمد المكئٌ»› وابن قاضى 
شهسة الدمشقي » ومحمد بن سليمان الكافيجي الحلفي › 
والسخاوی» وأبو المیحاسن الکرکی ( فتح الباری .)١١ /١‏ 

مۇڵماتە : ) 

قال الشمس السخاوى تلميد الحافظ ابن حجر فى 
الصفحة الثامنة والثلاثين من الجزء الثانى من الضوء اللامع 
حیث ترجم لشیخه : 

« وزادت تصانيفّه التى معظمها فى فُنون الحديث وفيها من 
فون الأدب والفقه والأصلين وغير ذلك على مائة وخمسين 
تصنيقا رزق فيها من السعد والقبول خحصوصًا ( فتح البارى بشرح 
الہخاری) الذی لم يسبق نظيره أمرٌا عجيًا ٩‏ . 

وفیما یلی بیان بها مرتب على الحروف : 

. الاآيات النيرات للخوارق المعجزات‎ - ١ 

-اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر. 

۳ - إتحاف المهرة بأطراف العشرة . 

. الإتقان فى فضائل القرأن.‎ - ٤ 

. الأجوبة المشرقة على الأسئلة المفرقة‎ - ٥ 

- الإحکام ليان ما فى القرآن من الإبهام . 

۷ - أربعون حديقا متباينة الأسانيد بشرط السماع . 

۸ - أسباب النزول . 


این حجر العسقلانیس ( ۷۷۲۳ء ۵۸0۲ / ۱۳۷۲ ۹٤٤۱م)‏ 


- الأسئلة الغاثقة بالاتجوبة اللائقة . 

٠١‏ - الاستبصار على الطاعن المعثار. 

١‏ - الاستدراك على الحافظ العراقی فى تخريح أحاديث 
اللحياء. 

. الاسشدراك على الكاف الشاف‎ - ١ 

۳ - الاصابة فى تمييز الصحابة . قالت المؤلفة : النسخة 
التنى عندى طبع دار الكتب العلمية» ببروت . وهى بدون 
تاریخ وغير محققة» وتقع فى آربعة مجلدات بها ثمانية آجزاء 
والمجزء التاسع فهارس . 

. أطراف المختارة‎ - ٤١ 

) . أطراف الصحيحين‎ - ٥ 

. إطراف المسند المعثلى بأطراف المسند الحنبلى‎ - ١ 

۷ - الإعجاب بيان الأسباب. 

- الإعلام بمن ذكر فى البخارى من الاعلام. 

۹~ ا لا ین ولي رالاناد 

. الإفصاح بتكميل النكت على ابن الصلاح‎ - ١ 

' الأفنان فى رواية القرآن.‎ - ١ 

۲۲ - إقامة الدلائل على معرفة الأوائل . 

۴ - الألقاب . 

٤‏ - أمالى ابن حجر. 

. الإمتاع بالاربعين المتباينة بشرط السماع‎ - ٠ 

- الإنارة فى الزيارة. 

۷ - إلباء الغمر بأنباء العمر. قالت المؤلفة : النسخة 
التی عندی ھی الجزء الأول فقط ۔ تحقيق ڊ. حسن حبشى › 
طبع المجلس الأعلى للشئون الإسلامية . لجنة إحياء» التراث 
الإسلامى. الكتاب السادس عشر. الفاهرة ۸۹ ١ه‏ 
۹م 

۸ - الانتفاع بترتہب الدارقطا على لأنواع. 

۹ - انتقاض الاعتراض . 

٠‏ - الأنوار بخصائص المختار. 

١‏ الإيناس بمناقب العباس. 


١-البداية‏ والنهاية . 

۴۳ - بذل الماعون بفضل الطاعرك. 

. اليسط المہلوٹ فى خبر البرغوث‎ ~- ٤ 

٠‏ - بلوغ المرام بأدلة الأحكام. 

قالت المؤلفة : اللسخة التي عندى طبع مصطفى البابى 


الحلبی . جمادی الأول ١١۳٠١هء‏ وتقع فى ۱۹۷ صفحة 
غير الفهرس 


١‏ - بيان الفصل بما رجح فيه الإرسال على الوصل. 
۷- تبصير المنتبه بتعحرير المشتبه . 

۸ تیہین العجب بما ورد فی فضل رجب ۔ 

۹ - تعجر يد التقسير. 

. تحرير الميزان‎ - ٤ ١ 

. تحفة أهل التحديث عن شيوخ الحديث‎ - ١ 

۲ - تعحفة الظراف بأوهام الأطراف . 

۴ - تخريج أحاديث الأذكار للنووى . 

3 - تخريج أحاديث الأربعين للنووى . 

, تخريح أحاديث مختصر ابن الحاجب‎ - ٥ 


: تخريح الاربعين بن النووية بالأسانيد العلية‎ - ٦ 
التعريج على التدريج.‎ - ۷ 
. ترجمة النووى‎ - ۸ 


. تسديد القرس فى مختصر مسلد القردوس‎ - ٩ 
 . الثشويق إلى وصل المهم من التعليق‎ - ١ 


ت - ت حیح الروضة. 
١‏ - تعجيل المنفعة برواية رجال لائ الأريعة. 


۴ - التعريف الأوحد بأوهام من جمع رجال المسند, 
٤‏ - تعريف أولى التقديس بمراتب الموصوفين 


بالتدلیس . 


قالت المؤلفة؛ اللسخة التى عددى بعنوان: طبقات 


المدلسين وهو الكتاب المسمى تعريف أهل التقديس بمراتب 
الموصوفين بالتدليس ط . مكتبة الكليات الأزهرية - راجعه طه 


تیل الرء وف کارب , 


۵ - تعر يف الفئة بمن عاش مئه , 
۵٦‏ - تعقبات على الموضوعات . 
۷ - تعلین التعليق . 


ابن حجر الحسقلانی (۷۷۲۳ .۸۵۲ف / ۱۳۷۲ ۹٤٤۱م)‏ 


سس سسس 


۸ - تقر یب التقریب . ٤‏ - سلوت ثبت كلوت: التقطها من ثبت أبى الفتح 

۹ - تقر يب التهذيب . القاهری . 

. تقريب المنهج بترتيب المدرج . ۵ - شرح الأربعين النووية‎ - ١ 

. شرح سنن الترمدی‎ - ۸٦ تقويم السناد بمدرج الإسناد.‎ - ٦١ 

۲ - التمییز فى تعخريح أحاديث الوجيز. ۷ - شرح مناسك المنهاج . 

۳ - تهذیب التهذيب . ۸ - شرح منهاج الثووی . 

. تهذيب المدرج . ۹ - شفاء الغلل فى بيان العلل‎ - ٤ 

۵ - توالی التأسیس ہمعالی ابن إدريس . ٠‏ - الشمس المنيرة فى معرفة الكبيرة. 

. طبقات الحفاظ‎ - ٩۱ توضصيح المشتبه للأزدى فى الأنساب.‎ - ١ 

۷ - التوفيق بتعليق التعليق . ۲ -عرائس الأساس فى مختصر الأساس » للزمخشرى . 

۸ - الجواب الجليل عن حكم بلد الخليل . ۳ - عشاریات الأشياخ . 

۹ - الجواب الشافى عن السؤال الخافى . ٤‏ - عشرة أحاديث عشارية الإسناد. 

١‏ -- الخصال المكفرة للذنوب المقدمة والمؤخرة . ٥‏ - عشرة العاشر. 

, فتح الباری بشرح الہخاری‎ - ٦ الخصال الواردة بحسن الأتصال.‎ - ۷١ 

١‏ -- الدراية فى منتخب تخريج أحاديث الهداية . قالت المؤلفة : تقوم دار الخد العربى حالسا بنشر هذا 

۳ -الدرر فى نفقة قليلة . المصف الجليل ‏ وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط أحاديثه 

٤‏ - الدرر الكامنة فى أعيان الماثة الثامنة . ووضع فهارسه طه عبد الرءوف سعد» وقد صدر منه حتى اليوم 

۰ - دیوان شعر ( کذا فی الشذرات ولم یسه» وسمی ( الاربعاء ٠١‏ رمضان ١١١٠م‏ | ۵ فبرایر ۱۹۹٩‏ م) اثنا 

المقريزى ديرانه بالنبرات السبعة). 

دیوان منظوم الدرر. | قال السخاوی تلميذ ابن حجر عن كتاب « فتح الہارى “ 

فی معرضص کلامه على مصنافته : 


۷ -- ذيل الدرر الكامنة . قالت المؤلفة : اللسخة التى 1 
ا »ا 4 r‏ إنها تهادت تصانيفه أ ت سوال علماة : 
عندی تحقبق د. عدنان درویش ویاتی بیائها فی ٹہت نها تهادت ّ ملسو پر نهم لهم فی 
المراجع فى نهاية المادة ذلك حتی ورد كتاب من شاه رخ بن تيمور ملك الشرق 
یستدعی من السلطان الأشرف برسباى هدايا من جملنها ١‏ فتح 
٨۸‏ - رد المحرم عن المسلم . ل ٣‏ و 13 ا 
1 ٍ البارى > فجهز له صاحب الترجمة [آی ابن حجر] ثلاث 


٠‏ رفع الإصر عن فضاة مصر. أن الكتاب قد كمل » فأرسل إليه أيضصًا قطعة أخرى. ثم فى 
۸١‏ -الزهر المطلول فى بيان الحديث المعلول. زمن الظاهر جقمق جهزت له نسخة كاملة . وكذا وقع لسلطان 
- الزهر النضر فى أنباء الخضر. الغرب أبى فارس عبد العزيز الحفصى فإنه أرسل يستدعيه ‏ 
- السبعة الثيرات فى سبعة أسئلة عن السيد الشريف ٠‏ فجهزله ما كمل من الكتاب, وكان يجهز لكتبة الشرح 
فى مباحث الموضوع . ولجماعة مجلس الإملاء ذهب يفرق عليهم . هذا ومصنفه حى 


۱۹۰ 


أبن حجر العمسقلانی (۴ ۷۷۲ ۸۵۲ھ / ۱۳۷۲ 1٤۱م(‏ 


رحمه الله . ولما كمل شرح البخارى تصنيمًا وقراءة عمل 
مصنفه رحمه الله وليمة عظيمة بالمكان الذى بناه المؤيد خارج 
القاهرة فى يوم السبت ثامن شعبان سنة ۸٤١‏ وقرأً المجلس 
الأحير هنالك . وجلس المصبئف على الکرسى» وكان بومًا 
مشهودًا لم يعهد أهل العصر مثله» بمحضر من العلماءء 
والقضاة» والسرؤساء» والفضسلاء» وقال الشعراء فى ذلك 
فأكثروا» وفرق عليهم الذهب» وكان المستغرق فى الوليمة 
المذكورة نحو حمسمائة دينار ٠‏ ( نقل ذلك الشوكانى فى البدر 
١ ۲‏ عن السخاوى ) ( الضوء اللامع .)٤١ /١‏ 

۷ - فضائل شهر رجب . 

. فهرست مرویاته‎ - ٨۸ 

۹ - فرائد الاحتفال فى بيان أحوال الرجال» لجال 
البخاري . 

. الفوائد الجمة فيمن يجدد الدين لهذ الامة‎ - ١ ١ 

۱ - قدى العين من نظم غريب الہين . 

۲ - القصاری فى البحديث . 

١ ۴‏ - القول المسدد فى إلذبٌ عن المسند. 

١ ٤‏ - الکاف الشاف فی تحرير أحاديث الكشاف: 

٠۵‏ - كشف الستر عن حكم الصلاة بعد إلوتر. 

٠١‏ -لذة العيش بجمع طرق حديث «الأئمة من 
فریش؟ . 

۷ -لساأن الميزال. 

۸ - المجمع المؤسس فى المعجم المفهرس . 

٠‏ - مختصر البدابة والنهاية لابن كثير. 

. مختصر تهذيب الكمال‎ -¬ ١ 

. المرجمة الغيثية عن الترجمة الليثبة‎ -- ١ 

۲ »س- مزيد النفع بما رجح فيه الوقف عاى الرفع . 

۳ - المسلسل بالأولية بطرق عاية . 

.. المسثد المعتلى بأطراف الحنبلى‎ - ١ ٤١ 

۵ ۱ - المشته. 

٠١١‏ - المطالب العالية من رواية المسانيد الشمانية. 


۷ - المطالب العالية فى زوائد الثمانية . 


۸ - المقترب فى بيان المضطرب . 
۹ »- المقصد الأحمد فيمن كنيته أبو الفضل واسمه 


اسحمد 


. الممتع فى منسك المتمتع‎ - ١ 

١١‏ - المنحة فيما علق به الشافعى القرل على الصحة. 

۲ -- منسك الحج . 

۳ -- النباً الأنبه فى بناء الكعبة . 

۴٤‏ - نخبة الفكر فى مصطلح آهل الأثر. 

۵ - نزهة الألباب فى الأنساب. 

1 - نزهة القّلوب فى معرفة المبدل من المقلرب . 

0۷ - نزهة التظر بتوضيح نخبة الفكر. 

قالت المؤلفة : اللسخة التى عندى بعنوان ١‏ نزهة النظر 
شرح نخبة الفكر فى مصطلح أهل الأثر » طبع مكتبة 
التوعيةالإسلامية . بدون تاريخ ورقم الإيداع ۰۱۹۷١‏ ويقم فى 
۷۹ صفحة» وصفحة فهرس . 

۸ - النكت الحديثية على كتاب أبن الصلاح . 

۹ - نهاية الثقريب وتكميل التهذيب بالتذهيب , 

٠‏ -- الثيرات السبعة» ديرا ابن حجر. 

١‏ - هداية الرواة إلى تخريج المصابيح والمشكاة. 

۲ -- هدى السارى لمقدمة فتح البارى . 

( ذيل الدرر الكاملة/ ٤١_۳٣۴‏ ). 


k 


شعره : 

يقول الدكتور عدنأن درويش فى مقدمة تحقيقه كتاب : 
«ذيل الدرر الكامنة ۲( ص۲۳ ۲١‏ ) وله شعر أعذب من 
الماء الزلال» وأعجب من السحر إلا آنه حلالء وقد اختار منه 
مجلدة سمًاها «الليرات السبعة » جعله سبعة أنواع» فافتتحه 
بالوات» ثم بالملوکیات» ثم بالقاضويات» ثم بالعزليات»› 
لم بالأغراض المختلفة » ثم بالمسوشحاث» ثم بالمقاطيع › 
وقال فى أوله: . 

باس اطالىعودإن 
راق بمعل اه ئل 


ابن حجر العسقلانی (۷۷۲, ۸0۲ھ / ۱۳۷۲ ۹٤٤۱م)‏ 


واثتح له باب الرضى 
وإن تسد عي اشد 
ثم يورد آبیاتا آحری ننتقی منها ما یلی : 
فوله مما يقرا على قافیتین ( ص۲۳ 
د الذم للانيافكم من مسوفق 
بقشول وتسد لاقى نعيمُا نة 
حیاتی لو مُدث لزادت سعسادتی 
فیالیت آیسامی أطبلت وسدّت 
وقوله مما يقرأ علی وزنین ( ص :)۲١‏ 
قامة ذاالشيخ مساختاها 
إلالعنسى أراه ابق 
نکر المعّنى 
فى سو أنساله نأرق 
كما آورد ابن القاضى صاحب ١‏ درة الحجال » أبياتا منها 
قوله رحمة الله : 
قرب السسرحيل إلى ديار الأخسرة 
فاجمل إلهى خير عمسرى أخره 
آلس مبيشى فى القبور ووحسدتى 
وارحم عظقامی حين تبقى ناخرة 
فان رحمت فأنتٽ آرم راحم 
فبحار جودك يا إلهى زاخسرة 
فأنساالمفضإط والدى أيامة 
ولت بأوزار غلدث متك اثرة 
والطْفُ به فى حاله ومسالسب 
يبامالك الدنياورب الآحرة 
(ذيل رفيات الأعيان ٦۵ /١‏ ). 
وأورد له تلميذه الشمس السخاوى قوله رحمه الله : 
خلیلی وى الممسسر مشا ر نشب 
ونلسسوى فعال الصبالحات ولكٌّا 
اسار منا تيس وسا تبن 


س 


ودی 


کے 


کا 


وقوله : 
قد ان آن نتقی ._القا 
اليه المسآب ومنه النشور 
فنحن لصسرف الردى ا لنا 
جميعسسا من المسوت واق نصيسر 
وفاته : 
وفی وفاته يقول تلميذه الشمس السخاوى : 
« ولم يزل على جلالته وعظمته فى اللفوس »> ومداومشه 
على آنوإع الخيرات إلى آن توفى فى أواخحر ذى الحجةسنة ' 
کین وسین [ منم ی ا وک اہ مھا م پر من ر 
من الشيوخ فضلا عمن دونه مثله» وشهداً مير المؤملين 
والسلطان فمن دونهما الصلاة عليه » وقدم السلطان الخليغة 
للصلاةء ودفن تجاه ترية الديلمى بالقرافة . وتزاحم الامراء 
والأکابر على حمل نعشه» ومشی إلى تربته من لم یمش 
نصف مسافتها قط › ولم یخلف پعدةٌ فی مجموعه مله« وراه 
غير واحد بما مقامه جل منه رحمه اله وإیانا »اه ( الضروء 
اللامع ۲/ .)٤١‏ 
وقال على مبارك : مات بعد أن مرض شهورا» وذلك يوم 
السبت لثمسان رعشرين من شهر ذى الحجة سنة اثنتين 
وخمسين وثمانمائة» وصلّی عليه فی مصلی بكتمر المؤمنى 
بالرميلة» ودفن بالقرافة» وحضر جنازته السلطان الملك 
جقمق » والخليفة المستكفى بالله سليمان والقضاة والعلماء 
والامراء وكثير من العوام يبلغ عددهم نحو مسين ألما وراه 
كثير من العلماء ( الخحطط الترفيقية ٠٠١ /١‏ ) وقيل أيضا إنه دفن 
بصدر تربة زكى الخروبى أحد أوصيائه بالقرب من الإمام الليث 
أبن سعد المثوفى سلة ۵ ١۷‏ هم( المخطوطات العربية / ۹٤‏ ) . 
وقال السیوطی : آمل أکثر من الف مجلس» وترفى فى 
ذى الحجة سئة اثنتين وخحمسين ولمانمائة» وختم به الفن. 
حدثلى الشهاب المنصورى شاعر العصر أنه حضر 
جنازته » فأمطرت السماء على نعشه وقد قرب إلى المضلى 
ولم یکن زمان مطر. قال : فأئشدت فى ذلك الوقت : 
تسس دبكت السحب على 
قاض الضاةبالمطز 


اہن حجر العسقادنی (۷۷۳, ۸0۲ھ / ۱۳۷۲ ٤٤۹‏ ۱م) 


وانهسسسسدم الركن السسسسذدى 
او مش دامن ی F‏ 


ورثاه شهاب الدین الحجازى بقصيدة تجو حمسي تًا 


أولهاً: 

ار ا ا 
والنس إن رضیست سلا ريحت 

وإن لم ترض كانت عند ذلك خاسره 
وأنسا الذى راض بأحكسام مَضث 

عن ربا البسر المهيسن صسادره 
لکن سئمٹ العيش من بعد اذى 

فد خف الأنكسار ينا حسائرة 
مسوشيخ الإسلام المعظم در 

من کسان أوخّسد عصرء والدسادر: 
تساضى القضساة العمسقشسلائى السذى 

لم نردم ادنيا خصيشانساظرة 
وشهسابت دين اله ذی الفضل السذى 

ازټی علی عدد التجسوم مکسساسره 
لاتعجبوالمسي ناو فى الد 

ساسلا من قلس والآاخسرهة 
مسو كيميساء العلم كم من طالب 

بالکسر جاء له فأضحى بجابسرة 
إلى أن قال فى احرها : 
بسا نسار شسوقی بسالفراق تاججی 

ییا آدحی بالمُزن کسونی سساخر: 
يسا قبسر طب سد صسرت بيت العلم أو 

عيئسا به إنسسان قطب الدائرة 
با موث إنك قد نسزلث بى الشدى 

وسذ استضفث حباك نفشا حاضسرة 
پىسا رب فارخمسه واسسق ضريحه 

بسحسسائب من فيض فضللك غسامسره 


ياف صا فسالتاسشی لای 
بىسوفاة أعظم شسسافع فى الالخسره 
المصطفى ريسن السيين ادى 
حاز العلا والمعحزات البساهرة 
وصلى على أله مسا جال السردى 
فينسا وجرد للب ربة بسائسره 
وعلی عشیسرتسه الكرام والس 
وعلى صحسابته النجوم الزاهسرة 
( البخطط التوفيقية ٠١١ /١‏ ء وحسن المحاضرة ۴١٤ /١‏ ), 
ررثاه تلميده إبراهيم البقاعى بقصيدة مطلعها : 
رز ألم فقلت الد هسر فى وج 
وأعقل اللساس منسوبا إلى الهسو 
ورشاه الفاضل أبو هريرة عبد الرحمن بن على النقاش 
قاتلا : 
قفا بك بالقماموس الغضامض الرجز 
والمسرسلاث بماء الغيث والمطسر 
(فتح البارى ٠١ /١‏ مقدمة المحقق ). 
وفیسا یلی بیان بم خطوطین لکتاہین من سؤلفات ابن 
حچر. 
| - إنباء الفمر بأنباء العمر؛ 
( جل غمر: لم يجرب الأمور ). 
إنباء الفمر بأئباء العمر فى التاريخ للحافظ شهاب 
الدين بى الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى المتوفی 
سله النتين ولحمسين وتمانمائة . أوله : العمد له الباقی وکل 
مخلوف يفنى ... إلخ ذكر فيه أنه جمع الحوادث التى أدركها 
منك ولد سئة ثلاث وسبعين وسبعمائة وأورد فى كل سلة أ وال 
الدول ووئيات الأعيان مستوعبا لرواة الحديث وغالب ما تقله 
من تاريخ ناصر األدين بن الفراتث وصارم الدين أبس دقماق 
وشهاب الدين أبن حجى وألمقريزى والتقى الفاسى والصلاح 
حليل الأقفهسى والبدر العينى وأورد ما شاهده أبشا, قال : 
وها الکتاب يحسن من حيث الحوادث أن يكون ذيلا على 
تاريخ الحافظ ابن كثير فإنه اثتهى فى ذيل تاريخه إلى هذه 


ابن حجر العسقلانی (۷۷۲. ۸0۲ھ / 1۳۷۲ 142۹م( 


السنة ومن حيث الوفيات أن يكون ذيلا على وفيات ابن رافع 
وانتهى فيه إلى سلة حمسين ومانمائة والذيل عايه لبرهان 
الدين إبرأهيم بن عمر البقاعى المتوفى سشة خمس ونمانين 
وثمانمائة بلغ فيه إلى خر سنة سبعين وسماه إظهار العصر 
لأسرار أهل العصر. أوله : الحمد لله الذى يبدئ ويعيد. 
إلخء . وذيل اخر المسمى بأبساء المصر فى أبناء العصر من 

سنة إحدى وحمسين إلى سنة ست ونمانين . 

قىالت المؤلفة: السخة التى عندى (الجزء الأول) طبع 
المجلس الأعلى لاشئون الإسلامية» لجنة إحياء التراث 
الاسلامى» الکتاب السادس عشر س تحقفيق د . حسين 
حبشی » القاهرة ۹۳۸۹ه / ۹م وقد أورد المحقق فى 
مقشدمته أسماء 
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نسخة بالمتحف البريطانى بلندن رقم 7321 Add.‏ 
HEY EOS el e-1‏ 
۵ - نسخة بالمكتبة الأهلية بباريس رقم ١٠١١‏ 
- نسخة فى السعيدية بحيدرآباد» بالهدد» رقم ٤‏ 
تاریخ 
۷ - نسخة المدينة المنورة› رقم ۳ مدینة . 
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۸ - نسخة خسزائئية بصنعاء» على فيم بدار الكتب 
المصرية . ( إنباء الغمر ۹/ ۲۳١١ء .)۲١‏ 

وتوجد نسخة مصورة محفوظة بمعهد المخطظوطات . 
برقم تسلسلى ٤٤٤1ء ٠٤١٥‏ وإليك بيانها : 

إنباء الخْمر بأئباء العمر: لشهاب الدين أبى الفضل أحمد 
ابن على ابن حجر العسقلانى » المتوفى سنة .۸۸٥۵‏ 

لشهاب الدين آبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سلة ۵١‏ ۸ه.. 

الجزء الأول . 

أوله : « الحمد لله الباقى وکل مخلوق يفنى ... آما بعد 
هذا تعليی حمعث فيه حوادث الزمان الذى أدركته منذ مولدى 
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سنة ثلاث وسبعين وسبعمائة » وهلم جرا 

وأخره أحر حوادث سنة إحدى عشرة وتمانمائة . 
۵ه وهى نسخة خزائنية فى لوحة منها آثار رطوبة» 
وتقع فی ٤‏ ۲۷ ورقة ومسطرتها ۲۹ سطرا. 


[الأوقاف العامة بيخداد ۸۸۳] UNESCO‏ . 


ابن حجر المسقلائی ( ۷۷۳ ۸0۲ھ / ۱۳۷۲ء ٤٤۹‏ ۱م) 
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E‏ - أوله بعد 
ا j EOE E HR e E‏ البسملة ١‏ الحمد لله 

الباقى وکل مخلوق يفنى» الواقى ولو أعرض عن عبده لما 
٠ ٠٥‏ الجزء الأول» وبعض ألثانى من نسخة أخرى . استخنی ... ١‏ 


وأوله : « الحمد لله الباقى وكل مخلوق يفنى ... آما بعد - آحر الجزء الأول ١‏ ... فأدين قى قتله فقتل وكانت له 
... هذا تعلق جمعت فيه حوادث الزمان الذى آدركته من 


ET 
a عداو ا‎ 


مروة ٍ 
مولدى سلة ثلاث وسبعين وسبعمائة وهلم جرا ... ¶. - النسخة جيدة لم يذكر فى ختمة هذا الجزء اسم ناسخه 
وآحره فى وفبات سنة ٤١۸ه»‏ فى أثناء ترجمة عبد أو تاريخ نسخه» حطها فارسى لخين الحروف وجعل التسخة 
الرحمن بن محمد بن أبى الوفا . مذهبة وأسماء الأعلام بالحمرةء وقد اهترأت أطراف أوراقها 
نسخة كتبت بخط مغربى» وبها آثار رطوبة وأرضة» وكثير فرتقت . 
من صفحاتها مطموس»› وهی فی ۲۴١‏ ورقة رمسطرتها ١‏ (۲۲۲ )ق المسطرة (۲۹س ). العثمانية الرضائية - 
سط . ) التراجم (۱/۲۳۸). ) 
[الرباط ٣۲ ٤‏ ك ] UNESCO‏ . ۲ - الجزء الثالى منه. 
( فهرس المخطوطات المصورة/ .)٠١ ٠١‏ - من نسخة الجزء الأول ذاتها . 
كذلك يوجد مخطوط بخزانة المدرسة العثمانية الرضائية - تد بأو الحديث عن حرادث سنة ١١۸ه‏ ورجالها 
بحلب ( فى محلة الفرافرة باب النصر ) وهى الأ تحت وينتهى عند آخر حوادث سنة ١۸۵ه‏ ورجالها وهو حر 
رعاية الأوقاف وإلبك بيانه : الكتاب. 
الجزء الأول : - أوله بعد البسملة ١‏ سثة اثلتى عشرة وثمانمائة استهلت 
جمع فيه حوادث الزمن الذى عاش فيه مبتدتًا بسنة مولده والناصر مصمم على قصد دمشق ؟. 
مفصااً فى وفيات الأعيان مستوعبًا لرواة الحديسث وأورد فيه - أخحر الكتاب وختمته «... وينسب إلى شىء يستقبح 


۹2 


ابن حجر العسقلائی ( ۷۲۷۲۳ ۲د ۸ھ / ۱۳۷۲ )۸۹٤٤۹‏ 


ابن حجر الپیٹمی ( ۱۵۰٤ / ۵۹۷٤.۹۰٩‏ ۔ ۱۵۹۷م) 


ذکره وانله أعلم بسریرته . هذا ار ما وجد من ثاريخ الشيخ 
الإمام الحفاظ القاضى شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن 
حجر الشافعی ٩‏ . 

- التسخة من نسخ نسخة الجزء الأول من الكتاب خحطها 
فارسى ثخين وجعلت الأعلام والسنين بالحمرة وللجزء الثانى 
هلا أيضا طرة مذهبة ولم نقف على تاريخ نسخ الكتاب ونقدر 
أنه يعود إلى القرن العاشر وفى أخر النسخة حواش فيها أنباذ 
من تب التاريخ . 

(۲٠ق)‏ المسطرة (۲۹س) ى العثمائية الرضائية 
(۲۳۸/ ۲ ). التراجم . (المنتخب ق٤/‏ ۲۷۱ .)۲۷١‏ 

( المنتحخب من المخطرطات العربية فى خلب . مركز الخدمات 
والابحاث التشاشية ق٤ ۲۷١ ۲۷١‏ ). 


۲ ~ الومداد شرح الارشاد ( چ۲ ): 


الإرشاد هو لشرف الدین إسماعیل بن یی بكر بن المقرى 


اليمنى الشافعى المتوفى سلة ٦‏ ۸ه. 

أما الإمداد شرح الإرشاد فهو مخطوط بمكتبة الأرقاف 
المركزية فى السليمانية » والموجود منه الجزء الائی وجاء يانه 
کالتالی : 
أحمد الكنائى العسفلانى المصرى المسولد والمنشاً والىدار 
والسوفاة الشسافعى ويعرف بابن حجر ( شهاب الدين» آبر 
المضل ) ۷۷۲ ۔ ٥۲‏ ۸ه. 

أوله ؛ « باب فى البيع وهو اسم جنس ويطلق على قسيم 
الشرى فيشتق مله لمن صدر عله لفظ البائع ... إلخ ». 

آمحرہ : « وآن لا یخلی يوا من الثصسدق بشیء وإن َل 
لفوله ب کل امری فی ظل صدقته حثی فصل بين الئاس أو 

ناسخه؛ مجهول » عليه مقابلتان : الأولى من قبل الاسخ 
على نسبخة قويلت على نسخة المؤلف سنة ١١ ٤ ٤‏ هه والثانية 
الصفحات» خحطه تسخي جميل كثب المتن بالحبر الالحمر 
رقه “ حف . سقط مته جاده . دسيخة جيدة . 


1T 


Texe; : 

س :۲۷ . ٿث ۷۷ 

مصادر الكتاب وإالمؤلف : كشف الظنون ۱/ 1۹ء 
ومعجم المؤلفين ج؟/ ۰ 

( مخطوطات السليمانية ۱/ ۲۵۲ ٠٥٣‏ ). 

( نظم العقيان فى أعيان الزمان لاإمام الحافظ جلال الدين السيوطى 
٠ ٤١ /‏ والخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك ۔ إعداد مثولى خليل عوض الله 
٠۰١۱۱۳ /٦‏ والمحدثون فی مصر والأزهر- آ. د. الحسیئی هاشم» 
وأ د. أحمد عمر هاشم . المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالاڑهر. صفر ٦١٤۱ھ‏ نوفمبر ٩۱۹۸م/ ۰۲٤۸ ۲٤۵‏ وذيل الدرر 
الكامنة لأى الفضل شهاب الدين أحمد بن على بن حجر الغسقلانی ۔ 
تحقیق د. عدنان درويش . المنظمة العربية للثربية والثشافة والعلوم» معهد 
المخطوطات العربية . القاهرة ۱٤۱۲‏ ه۱۹۹۲ ۲۳ ۴۲۵ ةع 
والضوء اللامع لشمس الدين السخاوی ۲/ ٤١‏ وذيل وفياث الاعيان 
المسمى درة الحجال فی أسماء الرجال لابن القاضی ‏ تحقيل د. محمد 
الأحمدى أبى النور /١‏ ١٦ء‏ والمخطوطات العربية ‏ عزت ياسين أبو هيبة 
٠ /‏ وحسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيرطى _ 
بتحقیق محمد أہی الفضل إبراهیم ۲/ ٤٦ء‏ وفتح الباری بشرح صحيح 
البخارى للحافظ ابن حجر الحسقلانى - وق نصوصه وحقق أصوله وضبط 
أحاديله ووضع فهارسه الاسثأذ طه عبد الرءوف سعد ٠١ /١‏ مقدمة 
المحقق. وكشف الظنون /١‏ ١۷ء‏ وإتباء الغمر بأنباء العمر لشيخ 
الإسلام الحافظ ابن حجر العسقلائی - تحقیق د. حسن حبشی ۱/ ۲۳ء 


وفهرس المخطرطات المضصورة» مغهد المخطوطات العربية ج٣‏ ف٤‏ 


القاهرة ۹۹۷۰ءم/ ١١‏ ۲ والمنتخب من المخطوطات العربية فى 


خلب . مركز الخدمات والابحاث الثقافية ف٤‏ / ٠۲۷١‏ ۲۷۲ وفهرس 
مخطرطات مكابة الأوشاف المركزية فى السليمانية ‏ إعداد ميحمود أخمد 
محمد ا/ ۲۵۲ ۲٥۳‏ ). 
٭ ابن حجر الهیئمی ( ۹۰٩۹‏ .۹۷ش / ۱٥١٤‏ .۷١۵٢م‏ )؛ 

ورد اسمه فی الأعلام ۲۳١ /١‏ الهيتمى بالتاء» وورد فى 
الكواكب السسائرة بالثاء المثلشة وجاءث ٹرجمشه كما يلى : إذ 
أدرجه الشيخ نجم الدين الغزى فى الطبقة الثالشة من الماثة 
الغعاشرة وقال عله : 

أحمد بن حجر الهیشی : أحمد بن آحمد بن محمد بن 
الشيخ الإسام العلاسة شيخ الإسلام شهاب الدين بن حجر 


اہن حجر الھیٹمی ( ۹۰۹1 ,٤۹۷ھ‏ / ۱۵ء ۱0۹۷م) 


الهيمى قرية بالصعيد المصرى ثم المكى الشافعی مفتى مكة 
أخبرني عنه تلميذه شيخ الإسلام محمد بن عبد العزيز الزمزمى 
مفتى مكة وآن موده سنة إحدى عشسرة وتسعمائة وأجسازه 
القاضي زكريا والشيخ عبد احق وغيرهما وآخذ الفقه عن شيخ 
الإسلام شهاب الدين الرملى وغيره واجتمع بالوالد نة اثنتين 
وخمسين بمكة وتاك معه والوالد أسن منه وأخذ منه من آهل 
الشام جماعة منهم الشهب الثلاثة أخى والايدونى وابن الشيخ 
الطبیبی» وأجاز آخی بالإفتاء والتدریس ورأیت بخط بعض 
الفصادء إليه وهر نظم ركيك فى ضط المفصل: 


وقساف ضحي سبح وصببامر هذه 


فمن قال پش إن تم ليسا الفح 

وقد حرص محقي كتاب الكيواكب السائرة ( انظر ثبت 
المراجع ) علي ذكر تسرجمتين للهيثمي وردتا في نة 
المخطوط التى رمز إليها بالحرف « ع » فقال: لقد رأينا أن 
ننقل هنا كأمل الترجمة من الموضعين فى ع » للمقابلة . 

القسم الأول : 

أحمد بن محمد الشيخ الإمام العلامة الفقيه شهاب الدين 
ابن مجر الهيشمى المصرى المكي اللسافعي ولد في سية 
إحدى عشرة وتسعمبائة وأخمذ جن القاضي زكريا والشيخ 
شهاب الدين الرملى وغيرهما من المصريين وله من التصانيف 
شرح الإرشاد وشسرح المنهاج وشيرح العباب والزواجر فى 
الكبائر والصغبائر والصراعق المجرقة فى الرد على الروافض 
والرندقبة وشرح الهمزية لإسوصيرى وشرح الشمائل للتبرمذي 
والبدرر المنظم في زبارة القبر المعظم والدر المنضود فى 
الصلاة على المقام المحمود وفي المكفرات وغير ذلك. وهر 
عمدة المتأحرين وإلمذي يرجم إلى كلامه فى الإفاء بعد كلام 
الرافعى والنووى والقاضي زكريا من المقأخرين وكان فقبه مكة 
رراعظها ومجدثهسا وممن أخذ جنه مين علماء الشبام الشيخ 
شهاب الدين الدرلي شاع بدمشي موته في شعباب سنة إجدى 
وسبعين وتسعمهائة حین صلی علیسه ثم تبین آنه لم پت 
. وتأحرت وفاته إلى سية ثلاث وسبعين بتقديم اإسين وتسعمائة 
بمكة المشرفة رجمه الله تعالى ( فى الأعلام رفاته سنة ۹۷۶ ), 


القسم الثاني : 

أحمد بن أحمد بن محمد الشيبخ الإمام العبلامة شيخ 
الإسلام شهاب الدين بن حجر تقدمت هذه النرجمة قريب 
وهذه زبادة على الترجمة المتقدمة وجد على بعض تسخ 
التحفة ما صورته : ابن حجر الهشمى هو أحمد شهاب الدين 
ابن محمد شمس الدین بن على ور الدین ہن حجر من بني 
سعد الموجودين الآ بالشرقية سمى جده ببججر لأنه كان 
ملازما للصمت لا يتكلم إلا لضرورة حجاقة وإلا فهر مشغول 
عن الناس بما من اله عليه ٻه فله ذا اشتهر پحچر ملقى 
لا ينطق وقالوا حجر ثم اشتهر بلك , عاش هذا الملقب 
بحجر من العمر ماتة وعشرين سنة ولم يخرف وله عبادات 
كثيرة . صل وطنه سلښت من بلاد بلى حرام الآ ثم انتقل إلى 
الخربية لما كرت الفتن فسكن محاسة أبى الهيثم واستوطنها 
فولد بها صاحب الترجمة فى سنة تيع وتسعمائة فى أواحرها 
ووقع لبعضهم حېط فې مولډه وأنه سنة ٿمان وهو خحطاً تم مات 
بوه وهو صغپر فى حياة جده المذكور بعد أن حفط القران 
وکثيرا من المنهاح ثم مات جيه فكفله الجيخاب العارفاب 
الشمسان الشناوى ابن أبى البجمائل وكان شيخ الإسلام يدعو 


له كرا بالفقه فی الدین حتی قال ما اجتمعت به قط إلا قال 


لی اسال الله أن پفقهه فی البدين وما نسببته ببالهيشمي فضبطها 
عبد القادر الماكهى في ترجمته بالمثناة المرقية . وآما ما يقع 
لبعض المتشدقين من قراءته بالمثلئة فلم أقف عليه فى كلام 
أئمة المنقول. توفى سدة أربع وسبعين وتسعمائة رحميه الله 
تعالي . انتهى( الكراكب السا ۴/ .)4١۳١- ٠١١‏ 

كما ترجم له الزركلى وأورد اسمه بالتاء المثداة وأحصى 
مؤلغیاته فقال عنه : جمد بن محمد بن على بن حجر الهيمى 
السعيدى الأنصاري» شهاب الدين شيخ الإسبلام؛ آير 
العباس؛ فقیه باجٹ مصری؛ مولډه في محلة آبى الهم (من 
إقليم الخربية بمصر ) وإليها نميه والسعدي نبيبة إلى بني 
سعد من عرب الشرقية ( بمصر ). للقي العلم قي الأزهر؛ 
وماټ بمكة . 

له تصانيف كثيرة» منها * مبلغ الأرب فى فضائل العرب ٠‏ 
و ١‏ الجوهر المنظم » رجإة إلي المديلة ؛ و الصراعق 


اہن حجر الھیئمی ( ۸۰۹۔٤‏ ۹۷ھ / ٤٠1۵۔‏ 1۷دام) 


المحرقة على أهل الدع والضلال والزندقة » » و « تحفة 
المحجتاج لشرح المنهاج فى فقه الشافعية . 

قالت المسؤلضة : وردنا هذا الاتحیر فی ۲۲١۹ /٩۲‏ 
وألمادة مصحوبة بصورتين لمخطرطه فأنظرها في موضعها . 

وله آيشّا ١‏ الخيرات الحسان فى مناقب أبى حنيفة 
النعمان»» و « الفتاوى الهيشمية » مطبوع » أربع مجلدات» 
واشرح مشكاة المصابیح للتبریزی » و ١‏ الإيعاب فى شرح 
العباب ١‏ و الإمداد فى شرح الإرشاد للمقرى ٩‏ و ١‏ شرح 
الأربعين النووية » و « نصيحة الملوك » و« تحرير المقال فى 
داب وآحكام يحتاج إليها مؤدبو الأطفال '. 

تالت المؤلفة : معخطرط « تحرير المقال » يآتى الكلام 
عليه فى نهاية المادة وله أيضا « شرف الوسائل إلى فهم 
الشمائل » و ١‏ خلاءصة الأئمة الاربعة » مخطوط فى دمشق ١ ٤‏ 
ورقة» و« المنح المكية ١‏ مخطوط فى شرح همزية 
البوصيرى» قال الزركلى : رأيته في مكتبة الفاتيكان ( ٠١۷٤‏ 
عربی) »› و الملهءج القويم فى مسائل التعليم » شرح لمقدمة 
الفقيه عبد الله بن عبد الرحمن بن فضل الحضرمى » وا الدرر 
الزأهرة فى كشف بيان الآحرة » مخطوط . رسالة قال الزركلى 
إنها عنده (ضمن مجموعة) ولاكف الرعاع عن استماع الات 
السماع» » و « الزواجر عن اقتراف الكبائر » و « تخدير الثقات 
من أكل الكفتة والقات » رسالة لطيفة كتبت سنة ۹0۰ فى 
الرباط (آخر المجموع ۲۲۹۲ كتانى ) و «المنح المكية ' 
شرح لهمزية البوصیراى (الأعلام .)٠١١ /١‏ 

وکنا قد آوردنا فی ۵٦١ /۸٥‏ عنوانا لمخطوط هو ١‏ تحریر 
المقال فى أداب وأ-حكام ما يحتاج إليها مؤدبو الأطفال » 
وأحلنا إلى مادة ابن حجر الهيثمى ومن ثم فإننا نذكره هنا مع 
صورله. 

وقد تكلم الدكتور هشام نشابة عن تعحرير المقال ١‏ 
باعتباره رسالة تربوية من رسائل التراث فى هذا المجال فقال 
وقد آثست الاسم بالثاء المثلثة : 

والهيلمى من البارزين يين فقهاء الشافعية المتأخحرين. 
وهو فقي وأصولى وليس رجل تربية و مذاق تعليمى» لذلك 
أتث رسالته فقهية الطابع» شديدة القسوة على معلمى 
الكتاب . والواقع أن هذه النزعة الزجرية التى تسود رسالة 


الهيٹمى فى مواجهة مؤدبى الأطفال فى القرن العاشر» تبدو فى 

ئر مؤلفاته التى عرفناها مطبوعة من مثل : الزواجر عن 
اقتراف الكبائ والصواعق المحرقة . فقد نصب نفسه لمقاومة 
البدع فى المجتمع. والمبتدعات كثيرة فى تلك اإلعصور 
المتأخرة» لأنها تشمل عند ابن حجر کل جدید. 

يبدأ ابن حجر الهيئمى رسالشه بإيضاح فضل القرآن› 
وفضل قرائه ‏ لأن القران هو أول كتاب يتعلمه الصغارٌ. وهذا 
القسم مأحوذ فى أكثر أجزائه وأحاديثه من فضائل القرآن لابن 
كثير ( ٤‏ ۷۷ه) واداس حملة القران وأداب تلاوته للضووى 
(1٦۷٦ه).‏ لکن الھیثہی أضاف أحاديث وأخبار لم أستطع 
أن أتبين مصادرها» و إن كان هو يذكر أسانيدها ورواتهاء 
ويعقد بعد ذلك فصا يبين فيه حكم أخذ الأجرة على تعليم 
القرآن. ومعروف أن الراجح فى مذهب الشافعى عدم جواز 
الأجر على تعليم القرآن . لکن الواقع !لسائد یام ابن حجر کان 


لادد الرس مرا 
لط ہل لد | لی شرف حل ڪا ب 
د »عله با تج عله خېرخاز, 
وساد تم ودم ین سلیتے 
ګېد دا E‏ ب 
ڪيا ۾ا ي و شہھں ات لا اله 


إا الله ٠‏ ول ریک له شاوه 
سو صلی لواح 


سیف با گرا ںہ ررسوله 


ص ول ره علرم دوعلا اه وا عیا رو 


۹۸ 


أبن حجر الھٹمی ( ۹۰۹ ۔ ٤۹۷ھ‏ / 1۱۵۰1 ۔ ۵1۷ام) 


س : إقباله عليه أو شغبسه فى 
الاح وعنها مت ىت مەلا الکتاب. وقد ذهب ابن 
| رڍث عنها طا ی حجر إلى ضرورة إلرام 


الذ س افوا نووسي ينعم 
ڪتا به و تبه لن | ٺٺ 


حت ارمع معا هم 


كما أورد أراء مختلفة فى 

دا ةا نها وا الرهات جواز ضربه إذا تع درت 

دامن ہد وام تحظیمه هم ود قرو اہحلاع | لنفرقها ست وسائل الزجر الالحرى. 
ونحن نفتقد هنا اللمسة 


رنأعن سفساقا شري ٠‏ الربوية لصالح مسائل 
مون فی ت طبف الحلال وإالحرام» لكن 
ا | 5 البحث مفيدٌ فى التعرف 
ات مب على اراء الفقهاء أنذاك 
ای جحلا تا لیا دطبی ضرورة التعليم» ومعاماة 
u ws‏ الطفل فى المدرسة. وقد 
وا ودا ش ربعا شرید أفضاد الهیثمى فى هذا 
القسم كيرا من شرح 


ومشا هد الل پو * ر 
عل من بض ص لاء مذ ې 
ال ا جما دالاو 
سنو سبع دحسان وسح 
ما ية ا سل ٥ر‏ ولد قات 
لل جو 


راڪرد ليم ق د رر نه 


غير ذلك. ومن هنا كان 
استنکاره وتبدیعسه للآخحذین 
للمال على تحفبظ القرآن. 
بيد آنه لم يدم حلا للمشلكة 
الت بقیت إلى أيامنا هذه 
هذا إلا إذا اعتبرنا إيراده للاراء 
المحّلة لأحذ الأجرة تسليمًا 
منه بالمستجة قى هذا 
الشأن ... 

ييك ان تد اققات ابن حجر 
الھیٹمی الفقهية تضم اليد 
أحبانا على بعض المشكلات 
الحقيقية فى التعليم أنذاك. 
نعلى سبيل المشسال هناك 
الفصل الطويل الذى عقده 
فى رسالته إلزامية ألتعليم ٠‏ 
ومسآلة جواز ضرب الطفل 
لهربه من الدرس أو عدم 


۱4۹ 


این حجر الھہٹس ( 1۰۹1 .۱۷۶ھ / ۱٥۰‏ ۔ ۱۵۹۷م) 


النروىّ على المهدّب كما أقاد من آراء الغزالى ذات الطابع 
الفقهي فى الإحياء والہسيط , 

ولا علاقة لرسالة الهيئمى بلفتة الكييد فى نصيحة الولد 
لابن الجوزى (- ۹۸ )» وأيها الولد للغرالى (_ ١‏ ١٠م.).‏ 
لکن پبقی هناك مجال لمقارنته ا بالمولّفات عن الأطفال ذات 
الطابم الفقهى » مثل تحفة المودود فى أحكام المولود لابن قم 
الجوزيية ١۷۵ه)‏ وجامح احکام الصغار لسالاشروسنی 
(من القّرن الثامن بصا ) , 

ثم قول الدكتور هشام نشابة عن المخطوط : 

تحرير المقال ... مخطوطة ترجع إلى القرن العاشر 
الهجرى / السادس عشر الميلادی . مولفهسا هو أحمد بن 
محمد بن على بن حجر الهیٹمی المکى الأزهرى الجنيدى 
السعدي ... 

ولعل المخطوط الذى نيشره اليوم هو كتابه الوحيد الذى 
پعلی پموضوع تربوی , آما سائر کتبه فهی فی الفقه وأصوله 
وعلم الكلام والحديث , 

ونلقل إلبك فما يلى بعصا مما جاء فى هذا الكتاب. 
قول ابن حجر الهيلمى : 

هذا كتاب تحرير المقال فى الأدب والأحكام وفوائد يتاج 
إلبها فى تأدب الأطقال تأليف الشيخ على المكى رحمة الله 
تعالی عليه آمین وصلی الله على محمد وآله وصحبه وسلم : 
بسم الله الرحمن الرحيم والحمد لله الىذى شرف حملة كتابه 
ومعلمیه بان جعلهم خیر خلقه وساداتهم ونظمهم فی سلك 
محبيه وأسبغ عطليهم مزايا كمالاتهم وأشهد أن لا إله إلا اي 
وحده لا شسريك له شهادة توصلا لمعاليه وأشهد آن سيدا 
محمدا عېده ورسوله اللاشر لحبير سعادتهسم صلى الله عليه 
وعلى آله وأصحابه الذين أفنوا نفوسهم فى تعلْم كتابه وتعليمه 
إلى آن حقت لهم جميع مطالبهم ومراداتهم صلاة وسلا 
دائمین درام تعظیمه لهم وتکریمه لهم في دار رضوائه 
ومښشاهداتهم . 

وبعصد؛ فقد ورد على من بعض صلحاء مؤدبى الأطمال 
ثائي جمادى الأرلى سنة سبع وحمسين وتسم ماتة أسيلة 
مفحمة» وتدقيقات» الأجوبة عنها محتمةء فلما أرذْبُ 
الجواب عنها طال الكلام وإئتشرو| إلى مقدمات وأقيسة 


أتجها [كذا] وأاضح البرهان» وتدقيق احتاج النظر» فلما 
تمت » مصونة عن سمساف المكثرين » مصحوبة بتحقيقات 
جعلها تأليا لطيمًا وأنموذجًا شريمًا تقر به عيون المتقين وتف 
إليه عند تحير الأفهام أفئدة المؤمنين فاستخرت الله سبحائه 
وتعالی الذی ما خاب من استخاره وضممت إليه تقمات 
تؤمن من لجا إليها عثاره وسميتها تجحرير المقال فی آداب 
وأحكام وفوائد يحتاج إليها مؤدب الأطفال ورتبتها على سبعة 


مشا صل ولحايمة , 
المقصد الأرل: فى الأحاديث الدالة على شرف آهل 
القرأن. 


الحدبث الأول : أخحرج الخطبب فى تساريخه بسند فيه 
مجهول ؛ وقال اللذهبى باطل ۽ آنه ا قال : « ال القرآن آل 
لهه . وفى رواية له فيه أيضا: «إن حب أحدكم أن يحدّث ريه 
فليقرأ القرآن » . 

الثانى : رح أحمد والنسائی ؛ وأبن ماجه» والیحاکم ؛ 
آنه بو قال : « إن لله تعالى أهلين من الناس هم أهل الله 
وخحاصته ,٩‏ وفی روایة للطیالسی والنسائی وان ماجه والدارمی 
وابن الضريس وابن العسکری والحاکم وابن حبان وآہی نعم : 
١‏ إن به تعالى أهلين من الناس ». وقیل ؛ من هم؟ قال : «آهل 


القران مم آمل الله وحاصته .١‏ وفى رواية لای القساسم بل 


حيدر؛ « أهل القرآن آهل الله وخاصته » , وفى أخرى : «أشراف 
أمتى حملة القرأن وأصحاب القران ». 

الالث : حرم الديلمى أنه ب قال : ١‏ إذا ختم العبد 
القرآن صلى عليه عند ختمه ستون ألف ملك ». 

الراہع : آحرج آیضا آنه ۔ چا قال : أعبد الئاس أكثرهم 
تلاوة للقرآن “. وفى رواية لابن عساكر: ١‏ أغنى الناس حملة 
القرآن من جعله الله فى جوفه ». وض رواية لأبى لعيم : 
«يا حملة القران أهل السموات يذكروتكم عند الله فتحببوا إلى 
الله حبیكم الله إلى عباده ٩‏ . 

الخامس : أحرج البيهقى أنه بل قال : « أفضصل عيادة 
أمتى تلارة القرآن وف رواية لابن قانع : ١‏ أفضل العبادة قراءة 
القرآن » . وفى رواية للترمذي ؛ « أفضل عبادة أمتى قراءة القرآن 
ثظرا 4 . 


Y +4 


ابن حجر الچ یمس ( ۹۰۹ .٤۹۷ھ‏ / ٤١10ء‏ 1۷٦۱0م)‏ 


السادس: أخرج البيهقسى أنه - اة قال : « اقرؤوا القران 
فإن الله "" رمذب قلا وعى القرأن ٠‏ وفى رواية لأبى الشيخ : ر ل 
تخرنکسم مله المصاأاحف المعلقة إن اله لا يعذب قلبًا وعی 
القَرآن » . 

السابع: حرج البيهقى أنه - يي - قال : عدد درج الجنة 
عدد يات القران فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس فوقه 
درجة » وفى رواية لابين مردويه: إن عدد درم الحجنة عدد 
آيات القرآن فمن دحل الجنة لم يكن فوقه أحد »... 

الثامن: حرج الديلمى آنه . بء _ قال : ١‏ أكرموا حملة 
القران فمن أكرمهم فقد أكرم اله » ألا فلا تنقصوا حملة القرآن 
حقرقهم » فإنهم من الله بمكان ». « كاد حملة القران أن يكونوا 
أنيياء إلا آنهم لا يوحى إليهم .٠‏ وفى رواية « أكرموا حملة 

التاسع : حرج الترمذى الحكيم آنه ب قال: « آهل 
القرآن عرضاء هل الجنة » وفى رواية للطبرانى : ١‏ حملة القرآن 
عرفاء آهل الجنة يوم القيامة ». وفى أخرى للضياء وغيره : 
«حملة القرآن عرفاء أهل الجنة ١‏ . 

العاشر: آخرح الديلمى وان النجار آنه بها قال: « حملة 
القرآن أولياء الله فمن عاداأهم عادى الله ومن والاهم فقد والى 
له » . وفى رواية: « حامل القرآن حامل راية الإسلام فمن 
أكرمه فقد أكرم الله ومن آهانه فعليه لعنة الله ». وأحسرح 
البخاری وغیره  :‏ من قرأ القران ثم مات قبل أن يستظهره أتاه 
ملك یعامه فی قبره ویلقی الله تعالی وقد استظهره » . 

,9 نکتفى بهذا القدر مما نقلناه عن مخطوط ( تحرير 
المقال» ونلخص باقی محتو ياه بذكر عناوين المقاصد وهی 
کمایلی: 

المقصد الثانى : فى بعض الاحاديث الواردة فى فضائل 
معلمى ألقران وم مثعلميه . 

المقصد الثالث : فى الأحاديث إلدالة على جراز أذ 
الأجرة على تعليم القرآن والرقية ونحوها ( انظر مادة « الاأجرة 
على الطاعات ١‏ فی م ۲/ ٤١۱-٤۱۹‏ ). 

المقصد الرابع : فى الأحاديث الدالة على أمتناع آذ 
الأأجرة على تعليم القرآن . 


المقصد الخامس : فى بيان اخحتلاف العلماء بالاحذ فى 
الأحاديث السابقة . 

الأمقصد السادس : فى تحذير المعلم من نظر المرد الدين 

المقصد السابع ؛ فى الأسثلة والأجوبة التى هى السبب فى 
هذا التالیف ( تحریر المعال/ ۱۴۔٥۱ ۳١ ۲٤۔۲۲۱ ١۲۱۷‏ 
(YEN YF PY‏ 

( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ نجم الدين الغزى ‏ 
حققه وضبط تسه د . جبرائیل سلیمان جور ۳/ ۱۱۱ ۰۱۱۳ رالاعلام 
للررکلی ۱/ ۲۳٤‏ وتحرير ألمقال فی اداب وأحكام يحتاج إليها هژد 
الأطفال لابن حجر الھیٹمی » المطہوع فی کتب التراثٹ الترب ری الإسلامی 
فی حمس مخطرطات ۔ جمعھا وحققها وقدم لھا.د. هشام نشابة / ۳ہ 
۰ش «N‏ 0 ۳ 0 6 . انر ايشا 
مرجع العلوم الإسلامية- د , محمد الإحيلى / ITYYETY"‏ 
# الخجر والتفليس: 

أ _ الحجر. 

تعريمه : 

الحجر فى اللغة : التضييق والمنع . ومنه قول الرسول بيا 
لمن قال: اللهم ارحمنی وارحم مما وا تسرحم معنا 
أحدا) . : ١‏ لقد حجرت واسعًا يا آعرابى . ومعشاه فى الشرع : 
منع الإأنسان من التصرف فى ماله ( فقه الس (¥٦ /٣‏ 

وجاء فى اللسأن: الخجر» ساكن ٠:‏ مصدر حجر عليه 
القاضى يحجرٌ حجر إذا منعه من التصرف فى ماله . وفى 
من الخجر: المنع» ومنه حجر القاضى على الصغير والسفيه 
إذا منعهما من التصرف فى مالهما (اللسان ۹/ ۷۸۲). 
التصرف فى ماله لصغر آو جنون أو سمه آو فلس . 

۲ - حكمه : الحجر مشروع بول الله تعالى.: # ولا تؤتوا 
السقهاء أسوالكم التى جعل الله لكم قيامًا وارزقوهم فيها 
واكسوهم € [النساء : ۵ وبعمل الرسول اة : ١‏ إذ حجر بيا 
على معاذ ماله لما استغرقه السدین فباعه وسدد عنه دونه حتی 
لم يبق لمعاذ شىء » رواه الدارقطنى والحاكم وصححه . 


الجر و التقايس, 


۳ - آحکام من يحجر عليهم : 

١‏ - الصغير: وهو الطفل الذى لم يبلغ الحلم وحكمه أن 
تصرفاتسه المالية غير جائزة إلا برضا والديه» و وصيه إن كان 
بتيمًا» ويستمر الحجر عليه إلى البلوغ ما لم يظهر منه سفه 
فيستمر الحجر إلى صلاحه» وإن كان يتيمُا موصى عليه 
فحجره یبقی إلى ترشیده بعد بلوغه لقوله تعالی : * وابتلوا 
اليشامى حتى إذا بلغوا النكاح فان آنستم مهم رشسدا فادفعو! 
إليهم آموالهم # [النساء: .]١‏ 

۲ - السفيه : السقبهء وهو المبذر لماله بإنفاقه فى شهراته 
أو بسوء تصرفه لقلة معرفته بمصالحه» فيحجر عليه بطلب من 
ورثته فيمنع من التصرف فى ماله بهبة آو بيع أو شراء حتى 
يرشد فإن تصرف بعد الحجر عليه فتصرفانه باطلة لا ينغد منها 
شیء» وما کان قبل الحجر عليه فنافد لا یرد منه شیء . 

۳ - المجضسون: المجنون» وهو من اأختل عقله فضعف 
إدراكه فيحجر عليه فلا تنفذ تصرفاته المالية إلى أن يبرا ويعود 
إلسه كمال عقله» لقوله َة : ١‏ رفع القلم عن سلاثة : عن 
المجنون المغلوب على عقله حتى يبرأً» وعن الناثم حتى 
يستيقظ» وعن الصبى حتى يحتلم » روإه أحمد وأو داود 
حدیٹ صحیح . 

ب س التفليس : ۰ 

| - تعريفه : التفلیس» هو آن تستغرق ديون الإنسان 
جميع ما يملك فلم يصبح له فی ماله وفاء لدیونه . 

۲ - أحكامه : للتفليس أحكام هى : 

| - الحجر عليه إذا طالب بذلك الغرماءء آى أصحاب 
الديون. 

۲ - بیع جميع ما يملك ماعدالباسه وما لا بد له منه 
كطعامه وشرابه» ثم قسمة ذلك على الغرماء محاصصة 
بحسب دیونهم . 

۳ - من وجد من الخرماء متاعه بعیئه لم يتغیر آخذه دون 
باقى الغرماء» لقرله هة : ١‏ من أدرك متاعه يعيله علد إنسان قد 
أفلس فهو أحق به » متقق عليه وهذا مشروط أيضًا بأن لا يون 
قد أحذ من ثمنه شيتًا و إلا فهو أسرة الغرماء. 

- من ثبت إعساره عند الحاکم بمعنی أنه لم یکن لدیه 
مال أو متاع باع فیسدد به دینه فلا تجوز مطالبته ولا ملازمته» 


لقوله تعالى : # وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة # [البقرة : 
٠١‏ ولقوله عة لغرماء أحسد المديتين من الصحابة : « لحذوا 
ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك .٠‏ رواه مسلم . 

ه - إذا قسم المال وظهر غريم لم يكن قد عم بسالحجر 
وبيع مال المحجور عليه رجح على الغرماء بحقه من المال 
ميحاصصة لهم . 

٦‏ - من علم بالحجر على مدین ثم عامله لیس له ن 
يحاصص الغرماء الذين وقع الحجر لهم ويبقى دينه فى ذمة 
المفلس إلى الميسرة. 

۳ - كفية كتابة الحجر على المفلس : 

بعد البسملة وحمد الله تعالى : 

هذا ما آشهد به على نفسه قاضى المحكمة فلان: أنه 
حجر على فلان حجرا صحيخًا شرعيًا» ومنعه من التصرف فى 
ماله الحاصل بيده يومثذ» والحادث بعده» منعًا تاما بحكم ما 
لبت عليه من الديون الشرعية والواجبة فى ذمته لأربابها الرائدة 
على قدر ماله» ومبلغ ما عليه من الديون هو كذا ... وبيان 
ذلك هو مال فلان کذا بمقثضی سند تاریخه كذا ... ولملان 
كذا» وقد آثبت كل من الغرماء دينه لدى المحكمة بموجب 
سندات صحيحة معتبرة شرا واستحلف كل منهم على 
ذلك . وكان ذلك بعد أن ثبث عند المحكمة بالبيئة الشرعية أن 
المدين المذكور معسر عاجز عن وفاء ما عليه من الديون 
المذكورة وأن موجوده لا تفى قيمثه بما عليه من الديون إلا على 
المحاصصة» الثبوث الشرعى» وحكم بفلس المذكور وصحة 
الحجر عليه حکمًا شرعيًا مسشولا فيه ... وفرض له فی مال 
نفقته ونفقة من تلزمه نفقتهم من زوجه وولده وهم فلان وفلان 
... ومن آکل وشرب وما لا بد منه فی کل یوم کذا ... إلى حین 
الفراغ من بيع أمتعته وأملاكه» وقسم ما يتحصل بين الغرماء 
بنسبة ديونهم على الوجه الشرعى . وذلك بتاريخ كذا ... 

كيفية كتابة الحجر على السفيه المبذر: ٠‏ 

بعد البسملة وحمد الله تعالى ١‏ 

أشهد عليه قاضى المحكمة آنه حجر على فلان حجرا 
صحيخًا شرعيًا » ومنعه من التصرف فى ماله الحاصل يومئذ› 
والحادث بعدہ ملعا شرعبًا » وحجرا معتبسرا بعد أن ثېث عنده 
بالبينة الشرعية أن فلاتا المذكور سفيه مفسد لماله مبذر له 


الجر والنقايس 


مسرف قى إنفاقه وفى بيعه وابتياعه» مستحق لضرب الحجر 
عليه» ومنعه من التصرف إلى أن يستقيم حاله» ويبت رشده» 
ويظهر صلاحه» وأن المصلحة فى إيقاع الحجر عليه وإبطال 
تصرفاته . وحكم بذلك وضرب الحجر على المذكور ومنعه 
من التصرف» وحكم بسفهه حكمًا شرعيًا ونهساه عن 
المعاملات» وأبطل فعله فى جميع التصرفات إبطالاً شرعيًا» 
وفرض له فى ماله برسم نفقته ونفقة من تلزم نفقته من زوجته 
فلانة ... وأولاده الصغار وهم فلان ... وما لا بد له منه شرعا 
فی کل یوم من تاریخ كذا ... وأوجب لهم ذلك فی ماله 
إيجابًا شرعبًا بعد أن ثبت عنده بالبينة الشرعية أنه تحصل 
الحفاية له ولمن معه بذلك؛ ونه ليس فيه زيادة على كفايتهء 
ثبوتًا شرعبًا . حرو بتاریخ کذا ... (منهاج المسلم/ ,)۴١۱- ٤۱۹‏ 

وجاء فى تيسير الوصول : 

| - عن آبی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله و : 
« مر أدرك ماله بعينه عند رجل فلس فهو أحّ به من غيره . 
أخحرجه الستة » واللفظ للشيخين . 

وزاد مالك وأو داود: « وإن مات الذى إابتاعه فصاحب 
المتاع فيه أسوة العرماء ). 
وزاد بو داود فقط : ١‏ وإن کان قضی من تمنها شيا فهو 
اسوة الغرماء » . 

۲ - وعر ابی سعید قال : أصیب رجل علی عهد رسول الله 
کا فی ثمار ابتاعها فكشر دَيْله فأفلس . فقال الب ب : 
«(تصدّقوا عليه » فتصدّق الناس عليه فلم يبلغ ذلك وفاء دينه . 
فقال ا لغرمائه : « حذوا ما وجدتم له ليس لكم إلا ذلك . 
آخرجه الخمسة إلا البخاری ( تيسير الوصول 1/ ٠٠١‏ ). 

ورعن الحجر والتفليس جاءت هذه الأبيات من منظومة 
للشيخ حافظ بن آحمد الحكمى . قال الناظم : 

للحساكما لحر على المسسدين 

وبيع ماله لقضاء السدين 
يكون أسوةلكل الفرما 

کل بحسب ماله قدالزما 
قم بحقهم وإلا قر 

فمسالهم سواه فيما أشسرا 


الصجرات (سورةء) . 

ومن لعين ماله قسد وجلا 

ولم يشسرقهه المسسدين أبسدا 
ولم يكن قسد حاز بعض الشمسن 

فهو به أولى بنص السنن 
وبساتفساق القسوم فى الإفلاس 

والموت فيه الخلف بين الشساس 
إذ فى حديث حسن فد ألحقا 
وهل يسع البعض عيلا إن وجد 

واختلفشوافيمن يكسون قد لقسسد 
شيئسا من القيمة هل بأاخلد ما 

ييقى له أو أسوة للضرما 
وذا لضعف النص فى اشتسراط أن 

لم يأاخذ البسائع شيامن ثمن 


وفكاا الشه والم در 
عليهما الحاكم نصا بحجر 

(فقه السنة - فضيلسة الشيخ السيد سابق م٠/ ٤۷١‏ » ولسان العرب 
cT‏ وتيسير الوصول إلى جامع الاصول لابن الديبع الشيبانى ر٣‏ 
ومىچمرع : السبل السوية لفقه السنن السروية » -نظم حافظ بن أحمد 
الحكمى / 1۷ . انظر أيضا مختصر الاحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الکشجنرری الهندى / ۷ ,؛ ۱1۸ » ومتن الغاية والتقريب لاإمام الفقيه 
القاضى أبى شجاع أحمد بن الحسين بن أحمد الأصفهانى / ۹{ 


# الحجرات ( وة ء): 
السورة رقم ٤۹‏ من سور القرآن الكريم رفقا رتيب 
المصحف . 


السورة مدنية وعدد آياتها ثمانى عشرة اتفافا ( ورءوس 
آیاتھا ) علیہ (۱) لا تشعرون (۲) عظیم (۳) لا بعقلون )٤(‏ 
رحيم (۵) دمن )١(‏ الراشدون (۷) حكيم (۸) المقسطين 
)٩(‏ ترجمون )۱١(‏ الظلمون (۱۱) رحیم (۱۲) خبیر (۱۳) 
رحيم )٠(‏ الدقون )٠١(‏ عليم )١١(‏ صدقين (1۷) 
تعملون (۱۸). ( سعادة الدارين/ .)٦١‏ 


الجر انت ( مسورة د) 


س 


وقد أوردهاً ارمام الفسروزابادى فى البصيرة التأسعة 
ا من بصاتره تحت عنوان : *#يأيها الذين آمنوا لا 
... # وهى الاية الأولى من السورة» ثم آجمل خصائص 

سرع اتسر اال 


1 


1 نايو : يازا 9 ازاف 


8 ¢ کے ر / 


ES‏ ا 


0 9 


ا ا نیک کا 5 
انير 


EFE س‎ 


السورة مدنية . وآياتها ثمانى عشرة. وكلماتها ثلاثمائة 
وثشلاث وأربعون وحروفها آلف وأريعمائة وأربع وسبعون . 
مجموع فواصل آياتها (من )سميت سورة الحْجُّرات لقوله 
تعالى فيها: # ينادونك من رواء الحجرت ۱14]. 
معظم مقصود السورة : محافظة آمر الحق تعالى . ومراعاة 
حرم الآکابں والتؤدۃ فی الآموں والاجتداب عن التھسوں 
والكؤن فى إغاثة المظلوم؛ والاحتراز عن السخرية بالخلق» 
والحذر عن التجسشّس والغيبة» وترك الفخر بالاحساب 
والأنساب» والتحاشى عن المنة على الله بالطّاعةء وإحالة 
علم العْيّب إلى الله تعالى فى قوله : # إن الله يعلم غيب 
السموات والارض .]١۸[#‏ 


€ 


السورة معحكمة خالية عن الناسخ والمنسوخ : 
المتشابهات : 
قوله تعالی  :‏ يأبها الذين منوا ¢ ]١[‏ مذكور فى 
السورة حمس مرات» والمخاطبون المؤمنون ( الاأيات ›١‏ 
(ITN‏ 
والمخاطب به أمر 
ونھی » ودکسسر فی 
السادس بايا 
الئاس ¢ [۱۳] فع 
المؤمنين والكافرين . 
والمخاطلب به قوله 
لتا خلقنکم من ذکړ 
وانشی لان الئاس 
كلهم فی ذلك شع 
سواء . 
فضل السورة: 
فيه حدیث أ 
الضعيف جدا: من 
قرا سورة الحجرات 
أعطى من الأجر عشر 
حسناٿ » بعدد من 


أطاع الله و تساه 
وحدیٹ عل : یسا 
على من قرأها كان فى الجنة رفيق سليمان بن داود» وله بکل 


6 سےا‎ EKS 6 “3 


HE ر‎ 


آية قرأها مثل ثواب المحسنين إلى عيالهم , ( بصائر ٠١١ /١‏ 


. ) ۱۹٩ وأسرار التکرار/‎ . ٦ 
وعن حكمة وقوع سورة الحجرات بعد سورة الفتح يقول‎ 
الإمام السيوطى : لا يخفى تأحى هاتين السورتين ( الفتح‎ 
والحجرات ) مع ما قبلهما» لکونهما مدنیتین» ومشتملتين‎ 
على آحكام . فتلك فيها قتال الكفار» وهذه فيها قتال البغاة‎ 
(قتال الكقار فى الفتح معروف» لأنها فى فح مكة» وقتال‎ 
البغأة فى الحجرات جاء فى قوله تعالى : # وإن طائفتان من‎ 
المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بينهما فإن بغت إحداهما على‎ 
.)]۹[ الخری فقائلوا التی تبغی حتی تفیء إلى آمر الله‎ 


التحجرات ( سور ة .) 


وتلك ختمت بالذین آمنوا» وهذه افتتحت بالذین آمنوا ( ختام 
التح : : #وعد الله اين آمنوا وعملوا الصالحات منهم مغفرة 
وآ جرا عظیما ) ۲۹1[ وافتتاح الحجرات : # يا أيها الذين أمنوا 
لا تقدموا بین یدی الله ورسوله# [۱])» وثلك تضمنت تشريفا 
له م » حصوصا مطلعهاء وهذه أيضا فى مطلعها أنواع من 
التشريف له ب (تشسريفة فى الفتح آية ۲ء ونشريفة فى 
الحجرات الایات ۰۱ ٤ ٠‏ )( تناسق الدرر / .)۱١۸‏ 
ويلكر الإمام السهيلى فى كتابه « التعريف والإعلام فيما 
ابهم من الأسماء والاعلام فى القران الكريم ٠‏ تلك التى آبهمت 
فى سورة الحجرات ( ص ۱۵۹۹ ٠١١‏ ) ونكتفى بإحالعك إلى 
المصدر» حبث إنها وردت فى أسباب النزول للإمام السيوطى 
مع زیادات علیھا کما ينضح مما یأتی : 

وبين الإمام السيوطى أسبساب نزول بعض آيات سورة 
الحچرانت»› وقد رمز زیادانه على آسہاب النقول للواحدى 
بالیحرف 5 ك ١‏ فقول . 

قوله تعالی : # یا آيها 
الذين آمنوا لا تقَدموا 4 
الايتين ›١[‏ 1[ آحرج 
البخاری وغيره من طريق . | 
ابن جریج عن ابن آبی 
مليكة : أن عبد الله بن ٠‏ 
الزبیر أحبره أنه وفد رک 
من ہنی تمیم على رسول 
الله ك . 

فقال أبو بكر: أمر 
) القعقاع بن معبد» وقال 

عمسر: بل أمر الاأقرع بن 
حابس » فقال ایو بکر: ما 
آردت إلا حلافی » وقال 
تمر ما رأدت علافك› 
فتماریا حتى ارتفعت 
آصواتهماء فنزل فى ذلك _ 
قول تعالی: ‏ با آیها - 
الذين امنوا لا تقدموا بين . 


O ٦ 7 مس پو‎ 


یغرو ف تقال 


یدی الله ورسوله € إلى قوله تعالی : * ولو نهم صبروا €[ - 
0[ 

ك وأحرج ابن المنذر عن الحسن : أن ناسا ذبحوا قبل 
رسول الله ب يسوم النحرء فأمرهم آن یعیدوا ذبحا فأنزل ال 
#یا ايها الذین آمنوا لا تقسدموا بين يدى الله ورسوله # ]١[‏ 
وأخرج ابن أبى الدنيا فى كتاب الأضاحى بلفظ « ذب رجل 
قبل الصلاة ۲ . فنزلت 

وأخرح ليران ف الأيسط من عا أن ناسا كانوا 
بتقدمون الشهر فيصومون قبل النبى بد فأنزل الله : * يا أيها 
الذین آمنوا لا تقدموا بین دی الله ورسوله ‏ . 

ك» وأخرج ابن جرير عن قتادة قال : ذكر لنا أن ناسا كانوا 
یقولون لو آنزل فی کذا» فأنزل له م لا تقدموا بین يدی اله 
ورسوله € 


| بقول الله تعالی في يىسۈرە الحجرات KR‏ سورة ق 
@ 


سے ج 


1 
1 


الجحجحرات ( سورة-) 


ل وأخرج عنه قال : کانوا يجهسرون له بالکلام ویرفعون 
أصواتهم فأنزل الله # لا ترفعوا آصواتكم ۲[4]. 

ك وخرج آيضا عن محمد بن ثابت بن قيس بن شماس 
قال: لما نزلت هله الآية # لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت 
النہی 4 [۲] قعد ثابت بن قیس فی الطریق یہکی› فمر به 
عاصم بن عدى بن العجلان» فقال ما ببكيك؟ قال هذه الاية 
أتخوف أن تكن نزلت في وأنا صيّت رفيع الصوت» فرفع 
عاصم ذلك إلى رسول الله 4 فدعا به . 

فقال : أماترضى أن تعيش حميداء وتقتل شهيداء 
وتدخحل الجنة؟ . 

قال رضیت» ولا آرفع صوتی آبدا على صوت رسول الله 
اة فأئزل الله # إن الدين بغضون أصواتهم 4 .]١1‏ 

فوله تعالی : ۾ إن الذين ينادونك # ٤[‏ ء 4[ أخرج 
الطبرانی وآبو يعلى بسند حسن عن زيد بن أرقم قال : جاء 
ناس من العرب إلى حجر النبى بء فجعلوا ينادون: يا 
محمد يا محمد فأنزل الله : # إن الذين ينادونك من وراء 
. اللححرات ]٤1#‏ . 

ك وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: أن رجلا جاء 
إلى البی ب فق ال يا محمد : إن سدحى زين» وإب شتمى 
شين » فال النبى ب : ذال هو الله فسزلت #إن الذين 
ينادونك € الاية » مرسل له شواهد مرفوعة من حديث البراء 
وغيره عند الترمذى بدون نزول الآية . ك» وأخرح ابن جرير 
نحو عن الحسن. ٠‏ 

ك» وأحرح أحمد بسند صحيح عن الأقرع بن حابس : أنه 
نادی رسول الله َة من وراء الحجرات فلم يجسبه» فقال 
یا محمد إن حمدی زین وإن ذمی لشین» فقال ذاکم الله . 

ك» وأخرج ابن جرير وغيره عن الأقرع أيضا: أنه أت النبى 

قوله تعالی : # يا أيها الدين أمنوا إن جاءكم فاسق 4 ]٦[‏ 
أخرج أحمد وغيره بسند جيد عن الخرث بن ضرار الخزامى 
قال : قدمت على رسول الله ب فدعانى إلى الإسام » فأقررت 
به ودخلت فیه» ودعانی إلى الزكاة» فأقررت بها وقلت يا رسول 
الله : أرجع إلى قومى فأدعوهم إلى الإسلام وأداء الركاة» فمن 


۲۹٦ 


استجاب لی جمعت زكاته فترسل إلى لابان كذا وكذا ليأتيك 
ما جمعت من الزكاة . 

فلما جمع الحرث الزكاة» وبلغ الابان احتبس الرسول فلم 
يأته » فظن الحرث أنه قد -حدث فيه سخطة » فدعا سروات 
قومه . 

فقال لهم : إن رسول الله اء قد كان وقت وقتا يرسل إل 
رسوله ليقبض ما عددى من الزكاة» ولیس من رسول الله ويا 
الخلف» ولا آدرى حبس رسول الله با لوليد بن عقبة ليقبض 
مأ کال عنده. 

فلما إن سار الوليد بن عقبة فرق » فرجع فقال : إن الحرث 
منعنى الزكاة وأراد قتلى » فضرب رسول الله از البعث إلى 
الحرث» فأقبل الحرث بأصحابه إذ استقبل البعث» فقال 
لهم : إلى أين بعثتم؟ قالوا: إليك ولم؟ قالوا رسول الله لا 
بعث إليك الوليد بن عقبة» فزعم أنك منعته الزكاة وأردت 
قتله» قال لاء والذی بعٹ محمدا بالحق ما رأیته ولا أٿانی› 
فلما دخل رسول اله به قال: منعت الزكاة وأردت قتل 
رسولی » قال لا: والذى بعثك بالحق» فنرلت : # يا آيها الذين 
آمنوا إن جاءكم فاسق بنا 4 ]٦[‏ إلى قوله: ‏ والله عليم 
حکیم4 »٦[‏ ۸ ] رجال إسناده ثقات» وروی الطبرانى نعحوه 
من حديث جابر بن عبد الله وعلقمة بن ناجية وأم سلمة وابن 
جریر نحوه من طریق العوفی عن ابن عباس ومن طرق آخحرى 
مرسيلة . 

قوله تعالی : # وإن طائفتان € [۹] . 

ك احرج سعید بن منصور وابن جرير عن آبى مالك 
قال : تلاحى رجلان من المسلمين › فخضب قوم ذا لهذا 
وهذا لهذاء فاقتتلرا بسالايدى والنحال» وأنزل الله #وإن 
طائفنان # الاية . 

وأخحرج ابن جریر وابن آبى حاتم عن السدى قال: كان 
رجل من الأنصار يقال له عمران تحبه امرأة يقال لها أم زيد› 
وأن المرآة رادت أن تزور آهلهاء» فحبسها وجعلها فى علية له › 
ون المرأة بعشت إلى هلها فجاء قومها وأنزلوها لينطلقوا بها . 

وكأن الرجل قد خرح فاستعان بأهله» فجاء بنو عمه 
ليحولوا بين المسرأة وبين آهلهاء فشدافعوا واجتلدوا بالنعال 
فنزلت فيهم هذه الآية # وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا # 
فبعث إليهم رسول الله ب فأصلح بينهما وفاءوا إلى أمر الله . 


الحمجرات ( سورةء) 


الخصومة : ¿ الحيين» فيدعون إلى الحكم فيأبون أن يجيبوا› 
فأنزل الله # وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا # الاية . 

وأحرج عن قتادة قال : ذكر لنا أن هذه الآية نزلت فى 
رجلين من الأنصار كانت بينهما مدأراة فى حق بينهماء فقال 
أحدهما للآحر: لآحذن عنوة لكثرة عشيرته» وإن الآحر دعاه 
لیحاکمه إلى النبی ب فأبى» فلم يزل الأمر حتى تدافعوا 
وسحتی اول بعضهم بعفا بالا ای والنعال م یکن ال 

ر تعالى : # ولا تدابزوا بالألقاب 4 [1۱] آخرح 
أصحاب السنن الأربعة عن أبى جبير بن الضحاك قال: كان 
الرجل منا يكون له الأسمان والثلاثة فيدعى ببعضها فعسى أن 
یکره فثزلت : # ولا تنابزوا بالألقاب # قال الترمذى : خسن . 

وآخحرج الحاكم ویره من HEE‏ أيشا قال : کالت الألقاب 
فى الجاهلية فدعا النبى بي رجلا منهم بلقبه» فقيل له يا 
أحمد عثه قال: فيا نزلت فى بثى سلمة #ولا تنابزوا 
ا۱۱14 
ثلاث فکان إذا دعا ااي اس سى تلك الأساه قالوا يا 
رسول الله إنه يغضب من هذا » فنزلت . 

قوله تعالی : ولا یغتب بعضکم بعضا € [۱۲] أخرج ابن 
الفارسی آل ثم رقد فنفخ فذكر رجل أكاه ورقاده» فنرلتا. 

نوله تعالی : # یا آيها الناس # ۱۳[ آحرج ابن آبى حاتم 
عن ابن ابی مليکة قال : لما کان یوم الفتح رقی بلال على فهر 
الكعبة فأذن.. 
الكعبة؟ ال مشه :إن سط اله مان یغیره» فأنزل الله 
با أيها الناس إناخلقناكم من ذكر وآئٹى 4 .]١١[‏ 
أن آبا بکر بن ابی داود احرج فی تفسیر له : نها نزلت فی آہی 
سر لل ¢ أمر رسول الله ية بنى بياضة أن پزوجوه أمرأة منهم 
فقالوا : يا رسول الله نوج بناتنا مواليناء فثزلت الأية . 


¥ 


فوله تعالی : #یمنون(#[۱۷] آخرج الطہرانی بسند حسن 
عن عبد الله ہن آبی أوفی : أن ناسا من العرب» قالوا : پا رسول 
الله أسلمنا ولم نقاتلك وقاتلك بلو فلان» فأنزل الله چ يمنون 

عليك أن أسلموا# الاية . 

اخ ال زار عن طرق سید بن یر عن ابن عبار 
مثله . وأخحرج ابن أبى حاتم مثلسه عن الحسن وآن ذلك لما 
فحت مكة» وآخرج ابن سعد عن محمد بن كعب القرظى 
فال: قدم عشرة فر من بنى أسد على رسول الله باياسنة تسع › 
وفيهم : طلحة بن حوياند ورسول الله اة فى المسجد مع 
آصحابه فس لمو . 

وقال متكلم يا رسول الله : إنا شهدنا آن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له» وآنك عبده ورسوله » وجئناك يا رسول الله ولم 
تبعث إلینا بعشا ونحن لمن وراءنا سلسم » فآنزل الله : # يمنون 
عليك آن آسلموا ۱۷1#]. 

وآخرج سعید بن منصور فی سنه عن سعید بن جبير قال : 
آتی قوم من الأعراب من بنى أسد النبى با فقالرا: جئناك 
ولم نقاتلك» فأنزل الله # يمنون عايك آن أسلموا # [۱۷] 
(آساب النزول للسپوطی / ٠٠۵١-۲٤۹‏ ) . 

ويضيف الإمام السيوطى فى مفعحمات الأقران قوله : 
لإقالت الأعراب آمتا € ]۱٤[‏ هم بنو أسد. أحرجه سعيد بن 
ملصور عن سعید بن جبیر ( مفحمات الاقران / ٠١۳‏ ) . 

ویطرح الإمام زين الدين الرازى أسثلة قد تدور فى الأذهان 
بشأن بعض آيات من سورة الحجرات» ثم يجيب عنها بطريقة 
« فإن قيل ‏ قلنا » وذلك على النحو التالى : 

فان قیل : کیف قال تعالی : ٭ با آيها الذين منوا لا تقدموا 
بین یدی الله ورسوله € ۱1] والمراد به نھیهم آن بتق دموا علی 
رسول الله ٤‏ بقول أو فعل » لا أن يقدموا غيرهم؟ . 

قلنا: قدم هنا لازم بمعنی تقدم کما فی قولهم بن وتبین ؛ 
وفکر وتفکر» ووقف وتوقف › ومنه قول الشأعر: 

إذا نحن س رتا سارت الناس خلفنا 

وإن نحن أؤمأونا إلى الناس وقفوا 

أى توقفواء وقيل معااه : لا تقدموا فعلا قبل أمر رسول 

اه 4 . 


الحجرات ( سورة.) 


فإن قل : ما فائدة قوله تعالی : # ولا تحهروا له بالقول ٭ 
[۲] بعد قوله : # لا ترفعو! آصواتکم نوق صوت النبی ۲14]. 

قلنا: فائدته تحریہ الجهر فی مخاطبته وي باسمه نحو 
قوله یا محمد ویا أحمد» فهو آمرهم بتوقیره وتعظیمه 5 فی 
المخاطية » وأن يقولوا يأ رسول الله ويا نبى الله ونبو ذلاك› 
ونظیره قوله تعالی : لا تیحعاوا دعسا الرسول پينكم كدعاء 
بعضكم بعضا € [النور: [1Y‏ 

فان قیل : کیف شال: * آن تحط آعمالکم 4 [۲] آى 
مخانة أن تعبط أعمالكم مع أن الأعمال إنما تحط بالكفر لا 
بخيره من المعاصی . 

ورفع الصوت فى مجلس النبى ياء ليس بكفرء» كيف وقد 
روی أن الآیة نزلت فی آبی بكر وعمر رضی الله عنهما لما رفعا 
آصواتھما بین یدی رسول الله ییا وأنھا نزلت فی ثابت بن قيس 
ابن شماس وکان جهوری الصوت» فربما تأذی رسول الله کل 
بصوته؟ . 

فنا : معناه لا تستخفوا به» فان الاستخفاف به ریما دی 
خطزه إلى عسده» وعمده كفر يحبط العمل . وقيل حبوط 
العمل مجاز عن نقصان المنزلة وانحطاط المرتبة . 

فن قيل : ما وجه الارتباط والتعلق بین قوله تعالى : #لكن 
الله حبب إليكم الإيمان ۷14[ وبين ما قبله ؟ . 

قلنا : معناه فاتركوا عبادة الجاهلية فإن الله تعالى لم يترككم 
عليهاء ولكن الله حبب إليكم الإيمان . وقيل معناه فتلبتوا فى 
الأمور كما يليق بالإيمان» فإن الله حبب إليكم الإيمان. 

فن قيل: إن كان الفسوق والعصيان بمعنى واحد» فما 
فائدة الجمع بينهماء وإن كان العصيان أعم من الفسوق فذكره 
مغن عن ذكر الفسوق لدخرله فيه ما فائدة الجمع بينهما؟ . 

قلنا : قال ابن عباس رضى الله عنهما المرادبالفسوق هنا 
الكذب ٠‏ وبالعصيان بقية المعاصى» وإنما أفرد الكذب 
بالذكر لأنه سبب نزول الاية . 

فإن فيل : كيف يقال إن الإيمان والإسلام بمعحنى وأحد» 


والله سبحانه وتعالى يقول : # قل لم تؤمنوا ولكن قولوا ‏ 


أسلمتا#[٤۱]‏ . 
فلنا: المنفى هنا بالإيمان بالقلب بدليل قوله تعالى : 
*ولمًا يسدخل الإيمان فى قلسوبكم ) ][١٤١[‏ يعنى لم تصسدقوا 


A 


بقلوبکم # ولکن قولوا آسلمنا 4 ]۱٤[‏ آى استسلمنا وائقدنا 
حوف السيف ٠»‏ ولا شك فى السرق بين ألإيمان والإسلام بهذا 
التفسير»ء والذى يدعى اتحادهسا لا يريد به أنهما حيث 
استعملا کانا بمعنی واحد» بل یرید به أن أحد معانی الإیمان 
هو الإسلام. 

فإن قيل : كيف يشال إن العمل ليس من الإيمان» وال 
تعالى يقول : # إنما المؤمنون الذين منوا 4 [١٠]؟‏ . 

قلنا : معنا إنما المؤمنون إیمانا كاملا كما فى قرله تعالى : 
# إنما پخشی الله من عباده العلماء # [فاطر: ۲۸] وقرله غل 
« المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده » وقولهم : الرجل 
من يصبر على الشدائد . ويرد على هذا الجواب آن المنفى فى 
ول الأية عن الأعراب نفس الإيمان الكامل» فلا يناسب أن 
يكون المثبت بعد ذلك الإيمان الكامل بل نفس الإيمان. 

( مسائل الراڑى وأجوبتها / ۲۰ ۲ والاأنموذح الجلیل /١‏ 
(A_4‏ 

ويسوق فضيلة الشيخ الشنقيطى الأدلة التى يدفع بها إيهام 
وجود تعارض بين الاأيات فى هذه السورة فيقول : 

قوله تالی : # یا آیھا الناس نا خلقداکم من ذکر وآنٹی 4 
1T]‏ 

هذه الآية الكريمة تدل على أن خحلق الئاس ابتداؤه من ذكر 
وأنشی . 

وقد دلت آيات أخىر على خحلقهم من غير ذلك كقوله 
تعالی : #وهو الذی خلقکم من تراب % [غافر: 1۷] وقوله 
تعالی: * يا آيها الاس إن كنتم فى ريب من البعث فإنا 
خلقناکم.من تراب 4 [الحج: ,]١‏ 

والجواب واضسح» وهو آن التراب هو الطور الأول» وقد 
قال تعالی : # وقد خلقکم أطوا ‏ [نوح: .]٠١‏ 

وقد بين الله آطوار حلق الإنسان من مبدئه إلى منتهاه بقوله 
تعالى : # ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طين * ثم جعلناء 
نطفة فى قرار مكين #[المسؤمنون: ۲ 1۲ دفع إیهام 
الاضطراب عن ابات الکتاب / ۲۷٣‏ ). 

ويقسم الإمام الغزالى ايات القرآن الكريم إلى تمطين: 
الجواهر» والدرر. أما الجواهر فيعرفها بأنها الآيات التى وردت 
فى ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خحاصة» وهو القسم 


الحجرات (سورةه) 


العلمى ؛ والدرر هى مأ ورد فيها بيان الصراط المستقيم 
والحث عل + وهو القسم العملى: ولم يورد من الايات فى 
سورة الحجرات ما ينطوى تحت نمط الجواهر» بيد أنه أورد 
من الدرر ست أيات فقال : 

ومرن سورة الحجُرات ست آیات : 

وله تعالی  :‏ یا ھا الذین آمنوا اجتنبوا کبزا من الط إن 
بعض الظن إثم ولا تسوا ولا بغتب بعضكم بعصا آیحب 
آحدکّم آن یأکل لحم آخیه میا فکرهتموه واتقوا اله إن الله تواب 
ی با ها الاس إنا خاشاکم من ذكر وی رجملا 
شعو بًا وقبائل لتعارفوا إن آکرمکم عند الله آتقاكمُ إن ن الله عليم 
خي # [الحجرات : LI" A1۲‏ 

وقوله تعالى : إنما المُوؤمنون الذين آمنوا بالله ورسوله ثم 
لم برتابوا وجاهدوا بآموالهم وأنفسهم فی سبیل اله أولئك هم 
الصادقون # قل أتعلّمون الله بدينكم وال يعلم ما فى السموات 
وما فى الأزض والله بكل شىء عليمٌ # يمون عليك أن أسلموا 
قل لا تمنوا على ! إسلامكم بل الله يمن عليكم آن هداكم 
لاويمان إن كنتم صسادقين * إن الله بعلم غيب السمسوات 
والأزض وال بصیر بما تعملون € [الحجرات: ۱۸٠١‏ ] 
(جواهر الْقرآن ودرره/ ۱١١۰۱٦٩‏ ). 

أما عن أنواع الوقف» وهى : التام» والكافى» والحسن» 
والقبيح › بالنسيسة لسورة المحجراث فقد بينها الإمام أو عمرو 
الدانى على النحو التالى : 

لإسمیع عليم € [۱1] تام . ومثله لا تشعرون) [۲] ومثله 
لإغفور رحيم# ]٥[‏ وكذلك عامة فواصلهاء لكان خير 
لھ ]٥[‏ کاف» ومثله لعنتہ) [۷] ومله #والعصیان# 
[] ومثله #فضلا من الله ونعمة € [۸] ومثله (علیم حکیم) 
[۸] ومشله #ترحمون# ]۱١[‏ ومثله بعد الإيمان# ١١1‏ 
ومثله «الظالمون» ]۱١[‏ ومثله #فکرهتموه) ]١١[‏ 
لإلتعارفوا)چ [۱۳] تام #قى قلوبكم# ]۱٤[‏ كاف» حدثنا 
محمد بن عبد الله قال : حدٹنا بی قال : حدثنا على قال : 

حدلنا آحمد قال : حدئنا یحی بن سلام فی قوله تعالی : 
لا لتعارفوا# قال انقطع الكلام» ثم قال إن آکرمکم عند اله ¢ 
يعلى فى المشزلةء لاتقاکم4 [] فى الدنياء ومثله من 
أعمالکم شیا € ]۱٤[‏ المکتفی / .)٠۳١‏ 


۹ 


آما من حيث القراءات السبع بالنسبة لسورة المحجرات فقد 
ينها ابن مجاهد على النحو التالى : 
| - قوله تمالی : #نأصلحوا بین اخویك4[١٠].‏ 
قرأ ابن عامر وحده: بين إخوتكم# على تاء جماعة. 
کذا فی کتابی عن آحمد بن پوسف عن ابن د ان عن أيوب 
ابن تمم عن یحیی بن الحارث عن ابن عامر. وروی هشام بن 
عمار عن سويد عن یوب عن يحیى عن أبن عامر. بین 
أخو یک4 مثل قراءة اناس . 
وقرأ الباقرن: بين أخويكم€ على اثنين. 
۲ - قوله تعالی  :‏ يحب حدم آن بأکل لحم آخیه 
مینًا 4 [۱۲] . 
ا وحده: ما بالتشدید . 
وقرأ الباقون: #ميًا# ساكنة الياء. 
۳ - قوله تعالی : لا یلتکم من أعمالكم شيا .]١٤[‏ 
قرأ أبو عمرو وحده: (لا يثلتكم# مهموزا. 
وقراً الباقون: لا يلتكم( بخير همز. 
٤‏ - قوله تعالی : واه بصيرٌ بما تعملون۱۸1#]. 
قرا ابن کثیر وآبان عن عاصم : #والله بصيرٌ بما يعملون) 
بالياء. 
وقرأ الباقون: وال بصيرٌ بما تعملون) بالتاء . 
وليست فى هذه السورة ياء إضافة ( كتاب السبعحة فى 
القراء ات / ٦٠١‏ ), 
أما عن النظم فقد جاءت الأبيات التالية فى ألفة التفسير 
للأستاذ حسين على دحلى تلخص ما ورد فى سورة 
الحجرات» وقد احتفظنا بأرقام الائات كما وردت فى النص . 
قال الناظم : 
-١‏ أبويكر الصسديق قال مقالة 
قال له الفاروق لفظامغايسرا 
۷ فجاء نسداء الله لا تقسدمسوا 
بول ولائمل الالا يسادا 
۸ - ولا ترف وا أصواتکم عنسد نطقکم ) 
على صوت طه كان ذلك ملكسرا 
۹- ونادوا رسول الله وما بغلظة 
بمنزلة جااءوا إليه مظهسرا 


الجر ات ( سورةء) 


٠‏ - وكانوا من الأعراب أصحاب جفوة 

فأنسزل إنستاا بهذا م كر 
1 -- وأرسل هادینا رسلا مدقا 

إلى من راهم مسلميسن وآنظسسسسرا 
۲ =س- فظن ظض وتسا ذا الوليسد بن عقبة 

فماد إلى المختار حال وأخيسرا 
۳- وحدثه عنم حدیشا ملفقسا 

وبلخسه منع ال زكاة مسرورا 
4٤-وقسال‏ آلا هسوا بقتلی بسركنهم 

فهم بزو الشوم جزم اواك را 
٥‏ -- فأنسزل مسولانسابذلك اية 

وسماء فيها فساسشا بالذى جسرى 
٩‏ ¬- وإڻ کان منكم فرقنان تقاتلوا 

فصلا بإنصسا وعسدل وحذدرا 
۷ -- وإن یاب خصم أن بصالح خصمه 
۸ ~ فإن فاء بعد الان وهو فد ارتسدع | 

فمودوا إلى الإصااح بسالقسط أخرا 
۹- وولسد تميم جاء يسخر مرة 

من المسلمين الممدمين وحقّسرا 
۳۹ -توعدهم حالا وخوف جمعهم 

ونزل نهياأاقاطما كسان زاجسرا 
١‏ - وما اللمز إلا العيب با من تنابروا 

بألقسسابهسم جثتم فريا ومندكسسرا 
vr‏ - کمن قال با یکی او ان وا 

يضق وكفسر وانحطاط ونقسرا 
۳ - آلا واتركوا الظن الكسريه فإنسه 

تبيبح بامل الخي ر ممن تصسدرا 
-٤‏ ولا إٹم فی هذا إذا رمت ناسقا 

لقلع الردى أو حدما كان ظاهسرا 
“~~ وإياك يسوا أن تجيئ تجسسسا 

وفحصا عن الآخبار والعيب واحذرا 
البيت ۷1۹ : قال الأصمعى أتانا فلان مظهرا بتشديد الهاء 

أى فى وقت الظهيرة ( ألفية التفسير / .)١١‏ 


ويو جد فى دار الكت الظاهرية بدمشق › أو لعله ألآن فى 
مكتبة الأسد» مخطوط بعنواك ١‏ تفسير سورة العحجرات » جاء 
بیانه کما یلی : 

, ٠١۲۸٤ الرقم‎ 

ألمؤلف : مجهول . 

وله : #یا آبها السذین امنوا ¥ آى لا تقدموا أمرَاء فحذف 
المفعول يذهب الرهم إلى كل مايمكن» أو تسرك لأن 
المقصود نفى التقديم رأسّاء أولا تتقدموا ومنه مقدمة الجيش 
لتقد مهم» ويۇيدە قرأءة پعشواب . 

آخره: إن أكرمكم عند الله أتقاكم) فإن التقوى بها 
تكمل النفوس» وتتفاضل الأشخاص» فمن أراد شرفُا 
فليلتمس منها» كما قال عليه السلام: ( يا أيها الناس» إنما 


الناس رجلان: مؤمن تقى كريم على الله» وفاجر شقى هين 


على الله . إن الله علیم بكم خبیر ببواطنكم ). 

أوصاف المخطوط : نسخة من القسرن الرابع عشر 
الهجرى»ء كتبت بخط معتاد» وبالمداد الأسود» الورق أصض 
الغلاف من الورق المقرّى . 

ف : س 

۲ xX T° ۸ 

.) ٠١١ /٣ فهرس الظاهرية‎ ( 

( سعادة الدارين - محمد بن على بن حلف الحسينى الشهير باليحدذاد 
۰٦٦ /‏ وبصائر ذری التمییز لاومام الفبروزابادى ‏ تحقيق الاستاد محمد 
على النجار ٤۳١ ء٤١ /١‏ وآسرار التكرار فى القرآن أو البرهان فى 
توجيه مثشابه القرآن لما فيه من الحجة والبيان لتاح القراء ممحمود بن حمزة 
اہن نصسر الکرمانی ‏ دراسة رتحقیق عبد القادر أحمد عطا/ ۵٥۹٠ء‏ 
وتلاست الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- دراسة وتبحقيق عبد القادر أحمد عطا/ ٠۸‏ والتعسريف والإعلام فيما 
أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم للإمام أبى القاس السھیلی / 
٠١١ ٠,۹‏ » وأسباب النزول للحافظ جلال الدين السيوطى _ تحقيق 
وتعلیق الاستاذ قرنی بى عميرة / ۲٤۹‏ ١٠٠۲ء‏ ومفحمات الأقران فى 
مہبهمسات القران س ضښبطه وعلق عليه د. مصطفی دیب البْغا/ ۴۳١٠ء‏ 
ومسائل الرازى وأجوبتها من غراثب آى التنريل لزين الدين الرازى - تحقيق 
إبراهیم عطسوة عرض . ط. مصطفی البابی الحلبی / ۳۲١‏ ۳۲۲ 
والاتموذج الجليل من غرائب آى التزيل - تحقيق إبراهيم عطوة عوض 


| | 


ابن آبی سحجلة ( ۷۲۵ .۷۷۹ھ / ۱۳۲۵ ۷۵٣۱م‏ ) 


ونخبة من علماء مجلة الأزهر. هدية مجلة الأزهر جمادى الآحرة 
٠ه ٠ ٤٤۷-٤٤١1 /٠١‏ ودفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب - 
الشيخ محمد الأميسن الجكنى الشنقيطى / ۲۷۲ . وجواهر القران ودرره 
امام حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / ١١٠۱ء ۰۱٦١‏ والمكتفى فى 
الوقف وألابتدا لای عمرو الدائى ‏ دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف/ 
٤‏ وتاب السبعة فی القراءات لابن مجاهد۔ تحقیق د. شرقى ضيف 
٠٠١ /‏ وألفية التفسير -حسين على دحلى / ۰۵٦‏ وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد 
الخیمی ۳/ ٠١‏ . انظر أيضا المبسوط فی القراءات العشر لابن مهران- 
تحقیق سبیع حمزة حاکمی / ۰٤٠۳ ۰٤٠۲‏ ومختصر فی شراذ القرآن عن 
تاب البديع لابن حالويه / ٠٤۳‏ ٤١٤٠ء‏ والقراءات الشاذة وتوجيهها من 
لغة العرب عبد الفتاح القاضى / ۸٤‏ ۸۵ رالمحتسب فى تبيين رجوه 
شواذ القسراءات والإيضاح عنها لابى الغتح عشمان بن جئی ‏ بتحقیق علی 
الئنجدی ناصف ود . عبد الفحاح إسماعيل شلبى ۲/ ¥۸ {A‏ 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أحذت من 
المصادر الاتية: 

١‏ - التربية الإسلامية . المملكة المغربية . وزارة التربية 
الوطنية » السئة الثامنة من التعليم الأساسى / ۲. 

۲ - من الخطوط العربية ‏ محمد عبد القادر عبد اله / 
(AT‏ 
٭ ابن ابی حلت ( ۷۲۵ .۷۷۹ھ / ۰۱۳۲۵ ۱۳۷۵م ): 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الشعراء 
والأدياء ( حسن المحاضرة /١‏ ١۷٥0ء‏ 0۷۲) وأورده شيخ الإسلام 
ابن حجر العسقلانی فى إنباثه فى وفيات سنة ١۷۷ه‏ وفال 
عله : أحمد ہن یحیی بن أبى بكر بن عبد الواحد التلمسانی 
المعروف بابن أبى حجلة نزیل دمشق د ثم القاهرةء شھاب 
الدين أبو العباس» ولد بزاوية جده مسان سنة حمس 
وعشرين [وسبعمائة] واشتغل ثم قدم إلى الحج فلم يرجع : 
ومهر فى الأدب ونظم الكثير ونثر فأجاد وترسل ففاق» وعمل 
المقامات وغيرهاء وكان حنفى المآهب لى المعتقد› 
وكان كثير الحطً على الاتحادية ( انظر: الحلول والاتحاد ) 
وصنف کتابًا عارض به قصائد ابن الفارص كلها نبوية» وکان 
یحط عليه لکونه لم یمدح النبی که ویحط على نحلته ویرمیه 
ومن يقول بمقالته _ بالعظائم» وقد امتح بسبب ذلك على 
يد السراج الهندى. . 


قرات بخط ابن القطان وأجازنيه : « كان ابن أبى حجلة 
يبالغ فى الحط على ابن الفارض حتى إنه عند موته_ فيما 
آخبرنی به صاحبه أبو زيد المخَربى أن يوضع الكتاب الذى 
عارض به ابن القارض - وحط عليه فيه - فی نعشه ویدفن معه 
فى قبره ففعل به ذلك» ... قال ( يعنى بذلك ابن القطّان): 
«وكان جه من الصالحين فأخبرنى الشيخ شمس الدين مرزوق 
آنه شُمُى بابن حجلة لأن حجلة أتت إليه وباضت على 
کمه». 

وولى مشيخة الصهريج الذى بناء [الاميرا منجك 
[اليوسفى] ظاهر القاهرة» وكان كثير النوادر والنكت ومكارم 
الأحلاق» ومن نوادره أنه اة لقب ولده ١‏ جناح الدين »٠‏ وجمم 
مجاميع حستة منها: ١‏ ديوان الصبابة ٠۲‏ و« منطق الطير؛ 
و«السجع الجليل نيما جرى من النيل ٠ء‏ و «السكردان ! 
[وهو سكردان السلطان ] و «الأدب الخْصْ » و" أطيب الطيب» 
ومواصيل المقاطع ۲ و « النعمة الشاملة فى العشرة الكاملة » 
و« حاطب ليل ٩‏ عمله ١‏ كالتدكرة؛ فى مجلدأت كثيرة» واانحر 
أعداء البحر » و« عنوان السعادةء ودليل الموث على الشهادة» 
و نضيرات الجمال ١‏ وهو القائل : 


أل اظ وه ية هه 
کل ببست قل و 
فی سطح داری طبق سه 


مات فى مستهل ذى الحيجة وله إحدى ولحمسون سئة (إنباء 
العْمر ۱/ ۸1> ۸۲). 

وقال عله ابن تغری بردی : 

ودرس وأفادء ومهر فى عدة علوم» وغلب عليه الأذب» 
وال الشعر الجيدء وصنف ودون» ومصئفانه كثيرة تباغ ستين ‏ 
مصنشا ... ولبه خحمسة دواوين فى مدح السرسول 5 وسبع 
أراجيز سبعة آلاف بيت» وأما الشعر فله فيه اليد الطولي 
والمعانى الخريبة والاختراعات العجيبة مع كثرة النظم وسرعة 
البديهة وحفة الروح والتخيل الصحيح» وكائت وفاته فى يوم 
الخبيس مستهل ذى الحجة سنة ست وسبعين وسيعمائة ؛ 
عن إحدى وخحمسين سنة بالقاهرة. 


ابن آبی -حجلة ( ۷۲۵ .۷۷۹ھ / ۱٣۲١‏ ۷۵٣م‏ ) 


ومن شعره من قصيدة : 
بقاف أفيسم عينْ الشمس ليس لهسا 
ولاه شين ولا راء ولا ف اء 
ما طاب لى بعد خير الرسل فى أحد 
سوه ميم ولا دال ولا حاء 
(المنهل الصافی ۲/ ۲۵۹ ٠٠١‏ ). 
قالت المؤلفة: من مصتفات أبن أبى حجلة التى لم 
ذكرها المصادر التى بين آيدينا كتاب ١‏ آنموذج القتال فى نقل 
حوال ١‏ توجد نسخة من مخطوطه فى مكتبة المتحف 
لحراقى» وأخحرى بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو بمكتبة 
لاسد). 
١‏ - نسخة مكتبة المنحف العراقى وجاء بيانها كما يلى : 
الرقم ٠۲٠۲‏ . 
الأول : ( الحمد لله الذى جعل أمر المخدوم كالتاج على 
آس» وجعل الشطرنج مما يشخل يحضوره عن غيبةالناس 
(. 
وهو كتاب فى الشطرنج » وكيفية اللعب بهء وما جاء فيه 
بن تعليقات ونكت أدبية» وأحكام شرعية » وأول من وضعه . 
وقد رتب المؤلف كتابه على مقدمة» ولسانية أبواب» 
رحاثمة فى ذكر المقامة الشطرنجية . 
نسخة جيدة» كتبها زين الدين أحمد بن زين المرصفى 
الصياد الشافعى» سنة 1۲۷۹ ه/ ۲١۱۸م‏ تملكها أحمد 
شاکر الآلولسی سنة ٠۲۸۲‏ ه/ ١۱۸1م‏ . 
۷ص . ٩‏ س . 
( نشر بتحقيق زهير أحمد القيسى . وزارة الثقافة والإعلام 
پبغداد ۱۹۸۰م ) , 


۹ ۲ نسخة انحری . 

کتبها محمود شکری الالوسی سنة ۱۳۳۲ ه/ ۱۹۱۳م 
فى آخرها منقولات عن الشطرنج» بخط الآلوسى . 

الرقم: ١ /۸٦۸۳‏ ۔ 

۸ص . ۳× سم أ س. 

نسخة آخرى . 


الرقم ٠٦۷‏ أ 
جيدة العخط » تتضمن جداول . 


ET‏ ۵ سم | س. 

۲ - نسخة دار الكتب الظاهرية وجاء بيانها كما يلى : 
مواضيع المخطوط : 

مقدمة وثمانية أبواب وحاتمة. 


المقدمة: « أما المقدمة ففى ذكر ما جاء فى الشطرنج عن 
السلف وأئمة الخلف من حرمة وكراهة وإباحة وفكاهة ونحو 
ذلك مما يتعلق بها من جهة العربية والنكت الأديية ... ». 

« وآما الاإبواب فالباب الأول في ذكر من وضعها واحترعها 
والسبب الموجب لذلك ... 
الباب الثانى فى ذكر طبقة أربابها وقيم دولها ... 

الباب الثالث فى ذكر رسالة الأديب الكاتب الصولى ... 

الباب الرابع فى ذكر أدبه وقت اللعب به ومسا جاء فيه من 
كلام الأطباء... 

الباب الخامس فى ذكر مأ جاء فى مدحه وذمه .. 

الباب السادس فى ذكر ما جاء فيه من اختراع الأوضاع 
والمخاريق ... 

الباب السابع فى ذكر ما جاء فيه من المناظرة وحسن 


المحاضرة. 
الباب الشامن فى ذكر ما جاء فيه من الوشى المرقوم من 
المنشور والمنظوم . 


وأما الخاتمة ففى ذكر المقامة الشطرنجية التى أنشأتها 
باسم السلطان الملك الصالح صاحب ماردین وألحقتها 
بالمقامات التى أنشآتها باسم الملك الناصر حسن ... وذكرت 
عقیپ كل باب خمس مناصيب حسنة التركيب ولم أفردها فى 
باب واحد خحوفا من الملال لأنه كان يقال : 
لايصلح النفس إذ كانت مدبرة 

إلا التنقل من حال إلى سال 

فاتحة الم خطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد له الذى جعل أمسر 
المخدوم كالتاج على الرأس وجعل الشطرنج مما يشغل 


ابن بی حجاة ( ١٥۷۲۔۹٦۷۷ھ/ ٣۷۵۰۱۳٣۵‏ ام) 


بحضوره عن غيبة الناس ... صلى الله عليه وعلى أصحابه 
الذين هم كالنجوم ما سارت الكواكب السبعة ولاح الهلال فى 
ذيل السماء كالرخ فى طرف الرقعة . أما بعد فلما كان الشطرنج 
مما أقام عليه مصنفه الدليل وأصبح اللاعب به فى مصر ما 
يفكر فى الفيل إذ هو مما تعاطاه الملوك والأكابر ... وكنت قد 
وضعت فی الکلام عایه کتابًا يمتح الأذهان: 
فلا تسب الشطرنج لبا وإئما 
به الجد والهزل الجميل تاررا 
لد أظهر الهسدى فيه تلونا 
وأبسدى لأرباب العشول مرامزا 
وسمیتشه أنموذج اقتال فى نقل العوال ... سمح به 
المجلس العالى المولوى المخدومى التاجى تاح الدين محمد 
الشهير بابن بشير... أمرنى بتبييضه لاأجله والقدوم عليه بخيله 
ورجله فامتثلت أمره ... 
وإنى ائه اض إلى رتب العلى 
فزوع لأإواب الهمم المتسوج 
واشتهر فيه عن الصولى كثرة اطلاعه ونقله . 
ورتبته على مقدمة وثمانية أبواب وخاتمة ... 
خاتمة المخطوط : 
فما کان بعد قلیل حتی قتله بالفیل فأحسن فی سوق 
الفرس وردها ومائت مله الشاة فى جلدها فبطلت منه الحواس 
وکدھا وخطا فی ھزلھا وجدھا بعد آن تحیر فی عدھا ونسال 
الله غفران ذنوبنا کلھا یوم تأتی کل نفس تجادل عن نفسها إن 
جواد کریم روف رحیم وكان الفراغ من كتابتها يوم الالحد بعد 
-صلاة الحصر فى اليوم السادس عشر من محرم الحرام لسنة 
النتين وثلائين وثلامائة وألف من الهجرة وذلك بقلم الغقير 


الحقير إبراهيم بن عيد الغنى البغدادى غفر الله ذنوبه وستر 


عیوبه آمین فی سنة ۱۳۳۲ھ / ۱۹ محرم . 


نسيخة جيدة فى حطها ولغنهاء تتضمن بعض الجداول 


والدوائر لرقعة الشطرنج . تسرك لها هامش بعرض ۸ سم عليه 
بعض الجداول والشروح» الأبواب والفصسول ورؤوس الفقر 
والعبارت الهامة كتبت كلها بالحبر الأأحمر. ويبدو آن المؤلف 


المححة 


س 


کان شاعرًا لما يتضمن المخطوط من أشعار. يستشهد المؤلف 
كيرا بالصولى وبغيره مثل : الإمام الشافعى » والبيهقى فى سننه 
من کتاب الشهادات» والشیخ بی عبد الله محمد بن شاكر 
القطان فى مصنقه فى فضائل الشافعی : والقاض الماوردى 
فى الحاوى» وأبى راشد» وأبى هريرة وعمر بن الخطاب› 
والحسین بن على» وعبد الله بن عباس» وعد الله بن آلزبير 
وابن تيمية وكثير غيرهم» لها تعقيبة منتظمة فى آخر وأول كل 
ورفه , 

اسم الناسخ وتاريخ النسخ : 

إبراهيم بن عبد الغنى البخدادى سنة ۴۳۲١١ه..‏ 

( إنباء العْمر بأنباء العّمر لشيخ الإسلام ألحافظ ابن حجر العسقلانى۔ 
تحقیق د. حسن حبشی ۱/ ١۸ء‏ ۸۲ والمنهل الصاف والمستوفى بعد 
الراقی لابن تغری بردی - تحقیق د. محمد محمد أمین» تقدیم د. سعد 
عبد الفشاح عاشور ۲/ ۲۵۹ ۲٦١‏ ومخطوطات الأدب فى المتحف 
العراقى - أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / ۵۴ » ٤‏ ۵» 
وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم والفنون المختلفة عند 
العرب / ۳٤١.٠٤٤‏ . أنظر أيضا حسن المحاضرة للحافظ جلال ألدين 
عبد الرحمن السيوطى ۔. بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ ١۵۷؛‏ 
۲ والأعلام للزرکلی ۱/ ۰۲۹۸ ۲۹۹) . 

له ترجمة فی : الدلیل الشافی ۱/ ٩٩‏ رقم ٠۳١‏ وائنجوم 
الزاهرة /١١‏ ١1۱۳ء‏ والدرر ٠٠١ /١‏ ترجمة ۸۲١‏ وشذرات 
الذهب٦/ ٠ . ٣٤١٤١‏ 
« الخجة: 

قال الراغب الأصفهانى : 

الحجة الدلالة المبنة ليسي أى المقصسد المستقيم 

والذى يقتضى صحة أحد النقيضين» قال تعالى قل فلل 

الححّة البالغة [الأنعام: ]1٤۹‏ وقال لتلا يكون للناس 
علیکم حة إلا الذين ظلموا؟ [البقرة: ]٠١١‏ فجعل ما 
بحتج بها الذين ظلموا مستشنى من الحجة وإن لم يكن حجةء 
وذلك كقول الشاعر: 

ولا عيب فبهم غير أن سيسوفهم 

بهن فلسول من قراغ الكتسائب 

ویج وز أنه سمّى ما يحتجون به حجة كقول تعالی: 
لوالذين يحاجُون فى الله من بعد ما استجيب له حجتهم 
داحضة عند رهم € [الشورى : [١‏ فسمى الداحضة حجة 


الححة 


ابن حجمة الحموی ( ۰۷۹۷ ۳۷ ۸ه / ۱۳۹7 ۔ ۱2۳۳م( 


وقوله تعالی : لا حجة یتنا وبینكُمٌ 4 [الشوری : ]٠١‏ أى لا 
احتیجاج لظهور البيان» والْمُحاجّة أن يطلب كل واحد أن يرد 
الآلحر عن حجته ومحجته » قال تعالی : # وحاجه قومه قال 
أتحاجونی فی الله € [الأنعام : ۸۰] (نمن حاجك فيه من بعد 
ما جاءك € [ آل عمران : ]٦١‏ وقال تعالی : # لم تحاجون فی 
إبراهیم 4 [آل عمران: ]٦١‏ وقال تعالى: #ها أنتم هلا 
حاججتم فیما لکم به علم فلم شحاجون فیما لیس لکم به 
علمٌ€ [ آل عمران : ٦‏ ] وقال تعالی : # وإذ يتحاجون فی 
الثار € [غافر: ]٤۷‏ وسُمى سبر الجراحة حجًا. 

ل المضردات فى غريب القرآن للراغب الأصفھ انی تحقيق وضہط 
محمد سید کیلانی ار ۲۱۰۷ ۱۰۸). 
+ الححة:؛ 

صاك البيع . 

( المعجم الوجيز / ٠١١‏ ). 

انظر: الوقف . 
) # الخجة ( فى علم الحديث ): 

الحجة : من مراتب أهل الحديث: هو الذى أحاط علمه 
بثلاث مائة آلف حديث . 

من صفات المحدثين وألقَابهم وهو فوفق أالثمَة . 
حجة: من آلفاظ التعديل . انظر: الجرح والتعديل 
(علم). ا 
(معجم/ .)۳١‏ 
وقال الشيخ محمد المبارك عبد الله ٠‏ 
الحجة هو الحافظ البالغ فى الحفظ والإتقان مبلعًا يكون 
) به حجة عند العام والخاص » وضبطه بعضهم بمن حفظ 
ثلشمائة آلف حديث مسندةء كهشام بن عروة ! بن الزبير. وأبى 
نعيم الجرجانى الاستراباذى» وعبد الملك بن محمد وأمثالهم 
٠‏ (التاقدالحدیت/ .)١٣۳‏ 
( معجہ مصطلحات توٹیق الحدیث -د. على زوین / ۰۰ والناقد 
الحديث فى علوم البحديث.الشيخ محمد المبارك عبد الث / ١١۳‏ ). 
+ ابو حجة ) ITE HY / AEF. 0F‏ {: 

قرطبى من كبار الأساتذة» مقرى متقدم فى صنعة 
التجويد» نحوى» فقيه بميورقۀ روى عن ابن حرط الله 


والخزرجى وابن مضاء والمجريطى » وعنه آبو القاسم ابن 
الأصفر وابن ربيع وغيرهم . اختصر « التبصرة) لمكى فى 
القراءات» وله منهاج العباد وکثاب ١‏ د تفهيم اقلوب بایأات 
علام الغيوب وتسديد اللسان لذكر أنواع البيان. 

( ملء العيبة بما جمع بطول الغيبة لابن رشيد - تقديم وتحقيق سماحة 
الشيځ د . محمد الحبيب بن الخوجة ۲ ۸ وهامش ۱۳۸ للمحفى ). 
٭ ابن حجة الحموی ( ۰۷۹۷ ۸۳۷ھ / ۱۳۹۹١۳۳٤١م):‏ 

أو بک بن على بن عبد الله الحموی الأزرارى » تقى الدين 
ابن حجة» إمام أهل الأدب فى عصره. وكان شاعرا جيد 
الإنشاء. من أهل حماة (بسورية) ولد ونشا ومات فيها. 
زار القاهرة والتقى بعلمائها واتصل بملوكها. وكان طريل 
النفس فى النظم رالتشر» حسن الأحلاق والمروءة» فيه شىء 

من الزهو والإعجاب. اتحذ عمل الحرير وعقد الأزرار صناعة 
له » فی صباه » فنشسب إليها وقبره فى -حماة محروف ( الاعلام ۲/ 
۷ وقد ذكره السيوطى فيمن كان بمصر من الشعراء والاأدباء 
(-حسن المحاضرة ٥۷۳ /١‏ ). 

قال عنه السخاوى: وقد أخذ عنه الأكابرء وقال شيخنا 
(يقصد الحافظ ابن حجر العسقلانى فى إنبائه) يقصد « إنباء 
الغمر بأنباء العمر » إنه سمع من نظمه كثيرا بل وسمع منه 
معظم شرحه على البديعية » وجملة من إنشائه » فال : ولقيته 
ببلده فی سنة ست وثلائين (أى ١۸۳ه)‏ وبيننا مودة أكيدة: 
وقال فى معجمه : سمعت منه الكثير من الشرح» وكتب عنى 
وكتبت عنه » ولقيته بحماة عند التوجه مع العسكر إلى جلب» 
وسمعت من نظمه بها» وذكره أبن حطيب الناصرية فقال : 
الإمام الأديب البليغ القاضل الناظم الناثر إمام آهل الأدب فى 
زمانه» ثم قال وبينى وبينه صحبة أكيدة ومحبة ومذاكرة فى 
الأدب والتاريخ انتهى . 

ومن تصانيفه : بلوغ المرام من سيرة ابن هشسام» والروض 
الأنف والاعلام: وأمان الخائفين من آمة سيد المرسلين› 


وباوغ المراد من الحيوان والنبات» والجماد فى مجلدين»› 
وبروق الغيث على الغيث» الذى انسجم مع شرح لامية 
العجم» وكشف اللثام عن وجه التورية والاستخدام» وحديقة 
زهير» وناصح قلاقس» وزاوية شيخ الشيوحخ» وتحرير 
القيراط» وقهوة الإنشاء فى مجلدين وهو مما أنشأه بالديار 


(MET. / dA FY YY ) اين ج الحموي‎ 


المصرية من الملوك المؤيد والظاهر والأشرف» والزرائد 
المصرية. نظمء والثمرات الشهية من الفواكه الحموية› نظم 
أيضا» وجنى الجنتين وقطر النباتين» ونبوت الحجة» وقبول 
البينات» وتأهل الغربب فى أريع مجلدات» وتفصيل البردةء 
وثبوت العشرة» وديوان بديع قال فيه : 

دیسوان نظمسی جساء وسو محسرر 

فاذا بلدا لاتستقلوا ححمسسه 

وحيساتكم فيسسه الكثي ر الطيب 

قالت المؤلفة : ومن مصنفات ابن حجة الحصوى ايشا 
ابلوغ الأمل من فن الزجل » وهو بالعامية » وقد ذكره صاحب 
کشف الظنون (۱/ )۲٠٤‏ وبروکلمان فی الذيل ۲/ ۹) وطبعته 
وزارة الثقافة السورية سنة ٤‏ ۱۹۷ بتحقيق الدكتور رضا محسن 
القريشى . ويوجد مخطوطه بدار التب الظاهريمة وجاء پيانه 
کمایلی : 

. ۸٤۲۸ الرقم‎ 

لتقی الدین آہی بکر بن على بن عبد الله الحموی القادرى 
الحنفى الأزرارى المعروف بابن حجة الحموى المشوفى سنة 
A ETT /AATY‏ 

كتاب يتحدث عن فن الموشح والزجل والكان كان 
والقوما. 

أوله : ... اليل زايدة. 

ونقل عن الشيخ جمال الدين بن نباتة أنه قال : قطعنا 
المعمار يمقاطيعه. 

وناهيك بهذه الصلةالتى هى على مثله عايدة» واغتمر له 
أهل عصوه اللحن وعدّوه له من مطرب التلحين فإنه آتى فى 
نظمه بنكت تحرك العيدان وتغنى عن القوانين ... ؟. 


آخره: » 
آی فلب دعهم إش ترى أوقعك عة 


انتهى ما أوردته هنا من مصطلح الأربع فون وهى الزجل 


والمواليا والكان ركان والقوما» وقد تقرر حذف الإعراب منها 
وأنها لا تنظم إلا باللفظ العامى الرقيق ليخف على الأسماع . 

اللسخة ناقصة من أولهاء ومقدار النقص لا يزيد على 
صفحة وأحدة کتبت فی ۱١‏ رجحب من شهور سنه ٠۰١٠٤‏ هھ 

۹ق ۷س 

( فهرس الظاهرية ۱/ ۷۸ء ۷۹) . 

كما يوجد لابن حجة الحموى أيضا مخطوط بمكتبة 
الأوقاف العامة فى الموصل بعنوان « أمان الخائثقين من أمة 
سید المرسلین س معجزات النبى وة ضمن مجموع : ET‏ 
۱٤*۸‏ و - ٠١٤١‏ والنسخة ناقصة من أولها والموجود منها 
يبدأ ب ٥و‏ یکون فی ذاته أفضل وأظهر وفضله لا ذاته راجع إلى 
ما خصه الله به من کرامته واحتصاصه ... ٤‏ . 

کما توجد قصیدة آخری فی مدیح سید المرسلین ۔ على 
نهج القصيدة المتشدمة . 


×٤‏ ۵ ,4سم. 


أولها : 
أغسرد فی أفنان وجدى بكم شما 


فلا تذكروا من بعسد تغريدى الورقا 

نسخة تفيسة منسوخحة على نسخة بعخط المؤلف أبن حجة 
الحموى وفى حياته سلة ۸۳۳ھ . 

جاء فی آنحرها : 

« بلغ مقابلة على مؤلفه مع الله ثعالى الإسلام والمسامين 
بطرل بقایه [بقاثه] بحضور سیدنا ومولانا وشیخنا فاضی 
القضاة نور الدين أبى البنا محمود بن خحطيب الدهشة 
الهمدانى الشافعى آمتع الله تعالى الوجود بوجوده وذلك فى 
الحادى والعشرين من شهر شوال المبارك من سنة ثلاث 
وثلائين وثمانمائة وکتبه يونس بن يوسف الحلبلی (٩‏ فهرس 
مخطرطات الموصل أ ۵١٨٤ء ٤١٦‏ ). 

ونعود إلى الشمس السخاوى الذي يقول: , 

وعمل اليديعية ( وننقلها لك فيما يلى إن شاء الله تعالى) 
مشابعًا للحلى على طريقة العز الموصلى من التورية باسم 
النوع البديعى فى البيت وسماها تقديم أبى بكر» وهى تسمية 


أبن حجة الجموی رز ۷۹۷ ۸۳۴۷ھ / ۵۹۳۹۹ ۳ IE‏ م( 


بديعة فى معناها للاثفاق فى اسمه واسم الصديق رضى الله 
عنه» وشرحه فی ثلاث مجلدات أبدع فيه ما شاء وقرظه له 
العلماء فكان مما كثبه شيخنا: أشهد أن آبا بكر مقدم على 
أنظاره ولا أعدل فى هذه الشهادة من أحمد ( يقصد ابن حجر 
العسقلانى شيخه ) وأجزم برفعة قدره على من انتصب لهذا 
الفن ولا أبلغ من حاكم يشهد. وله رسائل ومقاطيع شهيرة ومن 
رسائله رسالة أنشأها حین کان الظاهر برقوق محاصرًا دمشق 
فى سلة إحصدى وتسعين [ولمانمائة] وحرقت دمشق كثب بها 
إلى الفخر ابن مكانس بالقاهرة سماها ياقوت الكلام فى أيام 
الشام أودعها ابن حطيب الناصرية ترجمته من تاريخه. وهو 
ممن قرض السيرة المژيدية لابن ناهض» وأوردت من تقاليده 
التى أنشآها لشيخنا فى الجراهر والدرر وقد انحرف عنه 
«التواجى ۲ بعاد مزيد اختصاصهماء وصنف « الحجة فى 
سرقات ابن حجة » ( انظره فی موضعه ) وزاد فی التحامل عليه 
وهجاه کثیرون من شعراء وقثه بمقاطيع مقذعة» وکأنه والله 
أعلم کان ضنیتا بنفسه وبشعره یری غالبهم کاحاد تلامیده. 
مات فى العشر الأحير من شعبان حسبما آرّخه ابن خطيب 
الناصرية؛ وقيل فى رجب سنة سبع وثلاثين [وثمانمائة] 
بحماة بعد أن قال وقد اجتمعث الباردة والحمّى فى مرضه : 
برديسة بردت عظمى وطسابقتهسا 
سخونة لقنا قدرة السارى 
فامئن بتفرقة الضدين من جسسدى 
ياذا الولف بين الثلج السار 
ووصقه بعض المحدثين بالإمام العالم الأديب البارع رأس 
أدباء العصر وأعرفهم بفنون الشعر ... ونظمه ونشره يفوقان 
الوصف وعندى ( أى عند الشمس السخاوى ) منهما جملة» 
قال شيخنا : ونعم الرجل کان . وقال المقریزى : كان فيه زهو 
وإعجاب بنفسه» علمه الأدب» ونظمه کثير» وهو عنده فى 
عقوده» وإنه لقيه مرارا أولها بدمشق فى صفر سئة اثنتى عشرة 
[ولمانمائة] وأورد من نظمه أشياء» قال: وهو أحد أدياء 
العصر المكثرين المجيدين وله فى الآدب مصنفات ... وقال 
ابن قاضى شهبة : تقدم فى صناعة الأدب وشاع فضله قديما 
فى أيسام ابن أيبك» وله النظم البليغ والشر البديع واتصل 
بالمۇيد وتقدم علده» ثم حصل له تخلف وتقدم عليه الزين 


۲۹١ 


ابن الخراط والشرف ابن العطار فعاد إلى بلده رحمه الله وإيانا 
( الضوء اللامع م٠‏ ج١١/ ,.)٥١_٥۵٤‏ 
قالت المؤلفة : ذكرنا فى مادة « البديعيات » (م1/ )٥ ٤۹‏ 
کلام صاحب كشف الظون على بسديعية ابن حجة الحموى 
الذى نحن بصدده فقال: وبديعة للشيخ بى بكر على 
المعروف بان حجة الحموی ... سمّاها « تقدیم أبی بكر ١‏ فى 
ماتة وثلاثة أوربعين بيتًا مشتملة على مائة وستة وثلاثين نوعاء 
ٹم شرحها شرحا مفیدا» وهو مجموع أدب قل أن یوجد فی 
غيره ولعل مقتنيه يستغنى عن غيره من الكتب الادبية ولو لم 
يكن فيه إلا جودة الشواهد لكل نوع من الأنواع مع ما آمتاز به 
من الاستكثار من إيراد نوادر العصريين فإن مصلفه مرتفع عنه 
كلفة العارية» وهذا وحده مقصود لكل حاذق. كذانقل من 
حط ابن حجر على ظهر نسخة منها. أه. 
ولما كانت هذه قيمة البديعية الفنية والتعليمية فقد رأينا أن 
ننقلها هنا بتمامها رغم طولها حتى تكون مرجعا للسدارسين 
والمدرسين على السواء» وذلك أسوة بالحافظ السيوطى › 
الذى يقول : بعد أن أورد فى النظم من أنواع البديع ما لا 
يحصى وقبل أن يورد البديعة : وقد رأيت أن أورد هنا قصيدة 
من البديعات ليكون كل بيت منها شاهة! لنوع من الأنواع 
المقدمة فاخترت بديعة ابن ججة لاشتمال كل بيت منها على 
تسمية النوع الذى فيه على سبيل التورية» أنشدنى صديقنا 
الحافظ نجم الدين بن فهد بمكة المشرفة شرفها الله تعالى قال 
أنشدنی التقى آبو بكر بن حچة لنفسه يمدح اللبى َة : 
لی فی ابت دا مدحکم پاعرب ذی سلم 
(براعسسسة) تستهل السسدمع فى العلم 
لله مسسسربی فسربی طلقسسوا وطنی 
(ورکبوا) فی ضلوعى (مطلق) السقم 
ورمت (تلفیق) صہسری کی أری قدمى 
يسعسى معسی فسعی لکسن أراق دمسى 
(وذيسل) الهم همل السدمع لى فجسرى 
(كلاحق) الغيث حيث الأرض فى ضرم 
ياسعسد مسا(تم) لى سعد (يطسرفی) 
بقربهم وقليل الحظ لم يلم 
هل من يضى ويقى إن صحفوا عمسذلى 
(وحسرفو) وأتوا بالكلم فى الكلم 


اين جه الععمو ی ( ۳۷.۷۹1۷ PITT. ۱۳11 / A‏ ( 


سد فساض دمعى وقساظ (القلي) إسمعا 

(لفظى) ذل ملا الأسماع بالأل 
أبامىساذأچا الختساء كنت لهم 

با (معنسوی) فهسسدونی بجحورمم 
(واستطسدردوا ) لحيل ری عنم نکبٽ 

وتصسرت كلب ايشا بوصلهم 
وكسان سرس التمنى بانعافلوى 

(بسالاستعارة) من ليران هرهم 
(واستخدمسسط) العين مى وهى جسارية 

وکسم سمحت بهسسسا آيام سرهم 
والبين (مازنى) لالجد حين رآى 

دمعی وتال تبدد أئنت بسالسديم 
(قابلتهم) بسالسرضا والسلم منشسرحا 

ولسواغضسابافياحسربى لفيظهم 
وسا أرونى (التففاتا) علد نفرتهم 

أنت يا ظبى أدر ىبالفشاتهم 
تغفزلی (وافندسسانی) فى شمسائلهم 

أضحى رلا لاصطب ار بعد بعدهم 

نقلت (ست در كا) لكن على وصم 
(فسالطي والش) والتغيير مع قصسسر 

للظهسسسسسر والعظلم والأ--وال والهمم 
بوحشسة دلوا أنسى وقد خفض و 

قسدرى وزادوا لوا فى (طباتهم) 
(نزهت) لفظى عن فحش وقلت هم 

مسرب وفى حبهم ياغ رة السسذمم 
(تخيروا) لى سماع المذل والتسزعسوا 

قلبی وزادوا ن -ولى مٿ من سقم 
وژاد (اپهام) على عسساذلی ودجی 
وكم (تمثلت) إذا أر وا سورهم 

وقلست بال خل الرقص فى الظلم 
ذل الول بهم وجاافقلت له 

(تھکا) آنث ذو سز وذو شمم 
قال اصطبر قلت صبسرى ما (يراجعنیى) 

نال احتمل قلت من يقسوي لصدهم 
(توشيحهم) يسلا تلك الشعمور إذا 
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(شسابهست أطسسراف) أقوالى فإن أهم 
أهم إلى كل وادفى صف اتهم 

(أغابي) الاس فى حب الرقيب مذ 
أراه أبسط آالى بهم 

واله مسا طسال (تذليل) اللقاء بهم 
بساعاذلى وكضسى بسسال فى القسم 

خشسن ألن احسسسزن اقسرح اصع اعط آنل 
(فوؤف)أجدوش رقق شا حالم 

ياعاذلى أنت بوب للدئ نلا 
(توارب) العقل منى واسلفد حكمى 

(جمع الكااد) ادا لم تفن حکمتسسه 
وجوده عند آهل الوق كالعددم 

إنى (أناقضهم) إن راا ونأوا 

ألم اصرح (بتصدير) المديح لهم 
ألم هدد ألم آمب ر الم ألم 

(قسولى) له (مسوجب) إذ قال أشفقهم 
تسل قلت سارى بوم لقدهم 

وكم (بممسرصض مسدح) قسسد سولهم 
ولت سدم بحمل الضيم ولتم 

عفت القدود فلم (أستشن) دهم 
- اماف أفصان بذى سلم 

طاب اللقالىذ (تلسسريع) اللعسور للا 
على اللقافلعمنىا فى لالم 

بکسل بسسدر پيل الشعسسسر بحسسده 
بدرالسمااء على (التنميسم) فى الظلم 

وافشسر عجبا (تجاهانسا بمعسرفسة) 
قلداأب رق بداأم تفسسر مبتسم 

لما (اكتفى) حده القالى بحمسسرتسه 
قال الىمواذل بقضاإن ەلاد 


٠‏ ذكسرت نظم اللالى والحبساب لسسه 


(راعي اللظبgر)‏ بطر مله ملنظم 
وقلت ردنك سوح كى (أمثاسسه) 

باحر قال تال استسملت ذا ورم 
وأسدد الخال فى نعمان وجنتسسه 

لى منسلر منه (بالتوجيه) للدم 
یانفس ذوقی (عتضابی) قد دنا أجل 

ملس ولسم تقطسى اء ال وصلهسم 
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بسسسرئت من آربی والعسسسز من شيمسى 

إن لم زز بای عنهسم (قسمی) 
ومن غسسدا قسمسه التشبيسب فى غسسزل 

اسن التخلص) بسسالمختار من قسمى 
محمد بن السسدأييحين الانين أبس و ال 

سسسستول خير بى فى (اطسرادهم) 
عين الكمال كمال العين رؤبتسسسه 

يا(عكس) طرف من الكفسار عنه عمى 
أبدى البديع له الوصق البديع وفى 

نظم البسسديسع حلا (ترديده) بفمى 
(تكسرير) مدحى حسلا فى الزائد الكرم اب 

سسسن السرائد الكسم ابن السزائد الكرم 
(ومسذهبی فی کللامی) أن بعش 

لولم تكن ماتميسزناعلى الأمم 
فعلمسه وافسر والسزمد (ناسبه) 

وحل:ظ اهر عن كل محتسرم 
(ووشع) السسدل منسسه الأزض فاتشحت 

بحلسة الأمجسسدين العهسد والذمم 
آدایسسسہ نممٹ لا تقص ب اخاہ ےا 

السسوجه (نكميله ) فى فساية العظم 
قالواهو البدرو (التقسريق ) يظهسر لى 

فى ذاك نقص وهذا كلامل الشيم 
واللق من أدب سه بلا كتب 

شطسسرين فى قسم (تشطي) مالتسسزم 
والبدر فى التم كالمرجون صسار له 

فقل لهم بتركسسوا (تشبيهه) بسدرهم 
ورد شمس الضحى لاقسوم خساضمة 

رسالبوشع (تلميج) بسركبهم 
(شيلان قد أشبهساشيئين) فيه لسا 

تبسم وعطا كالبسسرق فى السسديم 
کدا(انسجسام) دوعی فی مدائحه 
و إن ذکرت زمانا ضساع من عمسسرى 

فی غیر (تفصیل) مدحی صخت وانسدیی 
(نسوادر) المسدح فى آوصافه لشقث 

متها الما فاأتسنے وهی فی شمم 
(بسالغ) وتل كم جلا بالدورليل وغى 

والشهب فد عميست من عير السدهم 


۹۸ 


لسو شاء (إغسرإاق) من ناواه مد لسه 

فى البسر بحرا بمسوج مله ملتطم 
بلا (غلسو) إلى السبع الطباق سسسرى 

وساد والليل لم يجفل بصحيهسم 
سهل شديد له (بالمعنيبن) بدا 

(تألف) في العطسسا والدين للعظم 
لا (بلتفى) الخيسر من ( إيجسابه) أبسدا 

ولا يشين الط ابالمن والسأم 
للجود فى السير (إيغسال) إليه وكم 

حباالأنام بود غيسسر منصسسرم 
(تهذیب تأديه) قد زاده عظما 

فى »هده وهو طفل غر منفطم 
پبمضو وڏو أرب بسر وذو رحب 

(لم پستحل بانعکاس) ٹثابت القدم 
أوصافه الغر قد حلث (بتورية) 

جیسدی وعق د لسانی بعد ذا وفمی 
من اأعتدى فبعمسلد وإن (يشاكله) 
(جمع) الأادى (بتقسيم) بف رقفه 

فالحي لاسر والأموات للضرم 
سشاه ك البسرق إن أبدوا ظسسلام وغى 

والعسزم كالبرق فى (تقفريق جمعهم) 
رمن (إشارته) فى الحرب كم فذهم الس 

ساصار معنى به فسازوا بنصسسرهم 
(تسوليسد) نصسرتهم يدو بطلعتسه 

مسا السبعة الشهب مسا تسوليد رملهم 
قسالسواطويل نجااد السيف قلت وكم 

لنأوه لسن (تكنى) عن السرم 
أدايسسسه وعط اب ااه ورآفشسسه 

سجيسة ضمن (جمع) به ملشم 
(إيجابه) بسسالعط ابا لیس (يسلبه) 

ويسلب المسن مله سلسب محنشم 
هسداه (تقسيمسه) حالى به صلحت 

حياوميت اوس وشامع الام 
(أوجز) وسل أول الأيات عن مادح 

به وسل مك ةب اقاصےد الحمرم 
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بالحجىر ساد فلا ند (بشلاركه) 

حجر الكتب المبيسن السواضح اللقم 
(تصسسسريع) أبسواب عدن يسوم بعثهم 

لاء بسسالفتح قبل ااناس كلهم 
فلا (اعتسسراض) علينافشى مته 

فهو الشفيع رمن بسرجسسوه يعتصم 
وساللامسن رجوع عن حمسا بلي 

الا (رجوع) عن الأرطان والحشم 
(ترتب )الحيسسوانسات السلام له 

والبت حتى جماد الصخ ر فى الأكم 
مخمسسل جمد المخميسسوة ميعله 

كل من الحمد تيين (اشتقاقهم) 
وروصفه لابشه قد جاء تسميسة 

فإلسسسه خسن سس (اتفافهم) 
(إبسسداع) أخسلاقسه إبسداع خالقه 

فى زخسرف الشعر فاسجع بهسسا وهم 
فنالخيسر (مائله) والعفر جساوره 

والمدل جسانسه فى الحكم والحكم 
الىق بسر ےم الأنبيساء سه 

(فالجزء يلحق بسالكلى) للعظم 
رشم وض بروق من( فشسسرانده) 

وانظم حل انيك عق دا غيسسر منقصسم 
بش زادت على لقان حكمت هد 

وان ( ت رشي حسه) فى ن والقلم 
به العصا أثمرت سسا لصسا جهھ 

سوسی وکم قد میحٽ (عنوان) سحرهم 
كسلا الخليل (تسهيم) السسدعسساء به 

أصابهم ونجامن حل نارهم 


شملی بنط ریز) مدحی فيه مثتظم 

باطيب ملتظطلم فبه ومنتظم 
والسبه البحسسر آل إن يقس بسسسدى 

كفسوفهم فسافهسو (تلكيت) مسدحهم 
وفى السوغى (رادفسوا) السن القنساسكنا 

من العسسدافى محل اللطق بالكلم 
(وأودعسسوا) للرى أجسسامهم فشكت 

شكسوى الجسريح إلى العقبسان والسرخم 
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والبعض مساتسوا من (التوهيم) واط رحو 

والسمسسر قد قبلتهم علد مسسسوتهسم 
وكلا (ألغسروه) حل سه لسن 

مسسد طال تعقيسده أررى بفهمهسم 
وله (بساختراع سسالم) أل 

سساو بتسرویسه من راس کل کمی 
وصحبه بسالسوجسو البيض يسوم وى 

کم ( فسروا) من بسدور فى دجى الظلسم 
دراه بطر بهم والسيف ينهسل من 

أجسامهم لم يشن (حسن اتب اعهم) 
کأنہم ا الام أحسداق مسهالة 

وسسوم هاا (واردته) فى سبوفهم 
ملا وتزرداد (اي ضاحا) مخاقهم 

فی کل متسر من بطسش ربهم 
ماالمودإن فساح نشراآو شذاطربا 

يسوا بآطيب من (تقسريع) وصفهم 
من ذا (بناسقهم) من ذا بطابقهم 

مسن ذا باتهم فى حابسسة الكسسرم 
(تمديسسد) قضلهم دى لسسامعسه 

علماوذرفاوشسوقساعلسك دکرهشم 
نعم وقد طاب تعليل السيم لتنا 

لألسهمزفى الارتسربهم 
(تعطف) الخير كم أبدوا لمسذلنبهم 

رالخيسسر ما زال فى أبسسواب صفحهم 
بحمسسسون ( مستتبعين) العفسسو إن طفسسروا 

ويحففظلسسون ونساهم حفظ ديئهم 
(طاعتهم) تقهسر (العصيان) فدرهم 

لسسه اللي فجسانسسه بمدحهم 
(فى ممسرض السذم) إن رمت (المسديسح) فقل 

لا عيب . فيهسم سوي إكسسرام وفلدهم 
هم معشر (بسطوا) جددا سقساه حيا 

وأخصسب العش فى أكلسساف أرضهسم 
نور القبائل ذو اللورين الهم 

وللمعس سال (اتسساع) فى عليهم 
(جمعست مسوتلفسا) فيهم (ومختلفا) 

دحا وتصرت عن أوصاف شيخهم 
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(تعمریض) مدح بی بک ر يقسدمنى 

فى سبق حليهم مع مموصليه م 
نسم (نرصع) شعمسرى واعتلت هممى 

وكم تسرقع نادرى وانجلت غممى 
(سجعی) ومننظمی قد آظھ سرا حکمی 

وصسرت كالعلم فى المرب والعيعم 
(تسمبط) ج وهو یلفی بأبحسره 

ورشف کے وٹوه پروی لکل ظمی 
ن سلح رس سول الله (ماسسسزمی) 

فيسه ومسلاح سوه ليس من لزمى 
إذا (تزارح) ئى رانفسسردت له 

بالمدح فزت ونبصانى صن النقم 
وریت فی کلم (ج+سزآت) مسن قسصسى 
لى فى المعسانى جنود فى البديع وقد 

(جسردت) من ها لمدحی فيه کل کمی 
وهو ل المحانز) إلى الحسات إن عمرت 

آبی اه بقوبل سااإبغ العم 
(تألىف اللفظ والمعنيس) ب لته 

والججحسم علدى بخيسسر السسروح لم يقم 
(واللفظ والرزن) فى أوصانه (اثتلفا) 
(والسسوزن) صح ( مع المعلى تألفسه) 

بمسسدحسه فآتى بالسسدر فى الكلم 
(واللفظ ب-اللفظ) في التأسبس تلضف 

فی کل بیت پسكساان البسسسديع سمى 
(تمكين) سقمى بدا من خيفسة حصلت 

لكن مدائحه قد أبرأت سقمی 
وقسد أملث وزال الخسوف (مذفاا) 

نحو المدق ولم أحقسر ولم أضم 
والحض ر اسدد عیشی حیسن (دبجسے) 

اض حظى وسن زرق المداة حمى 
وقلت بساليت تسومى يعلمون بما 

قد للت کی بلحظسونی (پاقتبساسهم) 
يارب (سهلل طسريقى) فى زيسارقسه 

من قبل آن تعتسسريلى دة الهسسرم 
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حجة السماع 


(حسن البيان) وأشدو فی حەحازهم 
فد عسسز (إدمساج) شسوقى والدموع لها 
على بهار خدودى صبفة العشم 
فإن أقف غيسسر مطرود . بحجسرتسه 
لم (أحتسرس) بعسدهسا من كيد مختصم 
وفى (براعسة) ما أرجوه من طلب 
إن لم آم فلم احج إلى الكلم 
سد صح (عقسد) بيسانى فى ملاقسه 
وإن مشه لسحسررا غير سجسرهم 
تمث ( مساواة) أنواع اديع به 
جسن ابتسدائى به أرجسو التخلص من 
نار الجحيم وأرجسو ( حسن مخندمى) 
(شرح عقود الجمان/ ١١1-١١۷‏ ). 
وهكذا ضمن أبن حجة الحموى قصيدته فى مدح رسول 
الله َا هذا العدد الذى لا يكاد يحصى من أنواع البديع » وقد 
أرودنا الكثير منه فى هذه الموسوعة. 
(الأعلام للزركلی ۲/ 1۷ والضوء اللامع لشمس ألدين السخاوى 
مآ ج١١‏ / ٤0١٥ء‏ وفهرس مخطرطات دار التب الظلاهرية. 
الادب - وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسین محمد السواس /١‏ ۷۸» 
۹ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم عبد 
الرزاق أحمد ۸/ ٤٠١ ٠٤٠٥‏ . وشرح عقود الجمان للسحافط جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطی / ١١١ ۱١۷‏ . انظر أيشا حسن المحاضرة 
للحافظ جلال السدين عبد الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد آبى الفضل 
إبرأهيم /١‏ 0۷۳ ء وهدية العارفین للبخدادی باما )۷۳١ /١‏ . 
# حجة السماع: 


حجة السماع : للشيخ إسماعيل بن محمد الأنقروى 
المولوى المتوفى فى حدود سنة سبع وثلائين وألف [ ٠٠۴١‏ 
انتين وأربعين وألف ] ذكر قيه لأنه لما بلغ عصره إلى السنة 
المذكورة ظهر حلف من أهل الظاهر وأراد به الشيخ المعروف 
بقاضى زاده فطفق أن ينكر سماعنا فجاء بعض الإلحوان برسالة 
منسوبة إلى الشيخ أحمد الغزالى فوجدها مشتملة على دلائل 
لكنها محشوة بالزوأئد فحذفها وأصلحها فصارت مختصرا 
مفيدا ولحجة السماع تأييد نجعل تكملة لها وكان الإصلاح 


الجدججاه العبضبرة 


فى سنة ١١۷‏ سبع وعشرين وألف ورتب على ثلاثة آبواب 
وأول التكملة : العحمد لله الذى أسمع العباد فى الميثاق الأول 
.. إلخ. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة .)٠٠١ /١‏ 
الجججة الصغبرة: 

الحجة الصغيرة: لعيسى بن أبان عن محمد بن الحسن 
ذكر الخوارزمى فى مسند أبى حنيفة عن الصيمرى بإسناده إلى 
المأمون آنه جمع فى عصره كتاب فى الأحاديث ووضع بين 
يديه وقالوا إن أصحاب آأبى حليفة هم الذين مقدمون عندك 
لا يعملون بها فى قصة طويلة إلى آن صنف عيسى هذا 
الكتاب وبين فيه وجوه الأحبار وما يجب قبوله وما يجب تأويله 
وما يجب العمل فيه بالمتفضادين وبين حجج أبى حنيفة فلما 
قرآه المأمون ترحم على أبى حنيفة . 

( كف الظتون 1۳١ /١‏ ). 
# الحجة فى بيان اتمحجة: 

الحجة فى بيان المحجة: للشيخ الإمام أبى القاسم 
إسماعيل بن محمد بن الفضل بن على الأصبهانى المتوفی 
سئة ٥۳١‏ حمس وثلاثين وحمسمائة وهو مجلد كثير الفصول 
والأبواب جمع فيه دلائل التوحيد وعقائد أهل السنة. وفى 
شرح الأربعين لمولانا الىلارى كناب الحجة لتارك المحجة 
تضهن ذكر صو الدين على فوا أهل الحديث والسنة قال 
وهو للشیخ أ بى الفتح نصر بن إبراهيم الشافعى الفقيه الزأهد 
نيل دمشق «المتوفى سنة ٠٤۹١‏ وأفصح بعض الشارحين أنه 
للحافظ أبى القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل الاصبهانى 
وهو خحطاً انتهی . 

( کشف الظنون ۱/ ٠۳١‏ ). 
٭ الحجة فى سرقات ابن حجة: 

قال صاحب كشف الظنرن : الحجة فى سرقات ابن حجة 
لشمس الدين محمد بن حسن النواجى هجره بعد اختصاصه 
وزاد فى التحامل عليه ( كشف .)٦۳١ /١‏ 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( ولعله الآن 
يمكثبة الأسد ) وجاء بیانه كما يلى : 

اللحجة فى سرقأت أبن حعجة . 

لشمس الدين محمد بن حسن التواجى الشافعى المتوفى 


۲۹ 


الصجة للإمام الشافعى رض الله عنه 


سنة ۸۵4ه/ ١0٤١م(‏ ترجمته فى الأعلام ٠١ /١‏ ومعجم 
المۇلفین ۹/ ۲٠۳‏ ). 

. ٠۴ الرقم‎ 

والكتاب نقد لديوان ابن حجة الحموى» وذكر لسرقات ابن 
حجة وضروراته الشعرية الى بلحت ٠۲١‏ ضرورة . 

أوله : « قال الفقير إلى رحمة ايله والراجی عفوه ومخفرته 
محمد بن حسن النواجى الشافعى بلخه الله سؤاله ونولّه فى 
المدارين مطلوبه ومأموله . العحمد لله ألذى أمرنا أن نؤدى 
الأمانات إلى أهلهاء وإذا حكمنا بين الناس أن نحكم 
بالعدل ... » 

آخره : «... وكتب أبياتًا أحرى وكتب عليها أيضا جماعة 
من أعيان السديار المصرية وعلمائهاء كسيدنا ومولانا قاضى 
القضاة وشيخ الإسلام علم الدين صالح البلقينى ومولانا قاضى 
القضاة وشيخ الإسلام بدر الدين محمود العينى الحفى عظم 


الله تعالى شأنهماء تقاريط بديعية ليس هنا مواضع ذكرها... 
سلا أخر الحجة فى سرقات ابن حجة. وال حمد لله وسحده 
اته على سیدنا محمد واله وسلم تسلیمًا ». 


(۱۷۰-1) ۷ق ۱۷س ۲۱×۱٤‏ سم. 

.)١۷١ 1۷٤ /١ فهرس الظاهرية‎ ( 

( شف الظنون لحاجى خحليفة 1۳١ /١‏ ؛ وفهرس مخطرطات دار 
الكتب الظاهرية . الأدب ‏ وضعه ريأاض عبد الحميد مراد ويأسين محمد 
السراس ۱/ .)١۷١ ١١۷٤‏ 
# الحجة للإمام الشافع رض الله عنه: 

الحجة امام الشافعى رضى الله عنه - وهو مجلد ضخم 
ألفه بالعراق وإذا أطلق القسديم فى مذهبه يراد به هذا 
التصنیف . قال الأسنوی فی المهماٹ ویطلق على ما آفتی به 
هناك ضا . وذکر ابن حجر فی مناقب الشأفعی رضى الله عه 
أنه قال: اجتمع علي أصحاب الحديث فسألونى أن أضع 
على كتاب أبى حنيفة فقلت لا أعرف قولهم حتى أنظر فى 
کتبهم فأمرت فكثب لى كتب محمد بن الحسن فنظرت فيها 
سنة حتى حفظتها ثم وضعت الكتاب البغدادى يعنى الحجة. . 

.) 1۳۲ ۳١ ۶/١ کشف الظنرن‎ ( 


جف الو داع 


سس سسس 


# حجة الوذاع: 

هی حجة رسول الله لا الأحبرة التى قال فيها: «خذوا عنى 
مناسککم ٠‏ عن یحیی بن سعید قال : -حدثنا جعفر فال : 
حدثنی ابی قال: « آتینا جابر بن عبد اله رضى الله عنهماء 
وهو فى بنى سلمة» فسألناه عن حجة النبى وي (والمراد حجة 
الوداع) فحدثنا آن رسول الله ية مكث بالمدينة تسع سنين لم 
يحج ( آى آنه مكث بالمدينة تسع سنين بعد الهجرةء ولم 
يح فى هذه المدة» ولکنه اعتمر وقد فرض الحج سنة قسع 

من الهجرةء على رآي الكثير من العلماء ) ثم آذن فى الناس 
آن رسول الله اة حا هذا العامء قال فنزل المدينة بشر كثيرء 
كلهم يلتمس أن يانم برسول الله َة وبفعل مشل ما يفعل› 
فخرج رسول الله َة لعشر بقين من ذى القعدة» ولخرجنا 
معةا . 

رواه حمد بافظه» الفتح ج۲۱ ص ۲۱۸ . 

والمراد من ذلك إعلام الناس جميعا بحجّة النبى لا 
وإشاعشه بينهم» ليتأهبوا للحج معه» ويتعلموا المناسك 
والأحكام» ويشاهدوا أفعاله» ويسمعوا أقواله» وتشيع دعو 
الإسلام» وتبلغ الرسالة القريب والبعيد. وتعتبر حجة الوداع 
دستورا للحجاج إلى يوم الدين . 

وقد بلغ جملة من كأن معه من أصحابه 5ة تسعين ألفاء 
وقيل مائة وعشرون ألها ( المنتخب من السنة ۱/ ٠۲١‏ ). 

ولما كان هذا شأن حجة الوداع باعتبارها دستورا للحجاج 
إلى يوم الدين ‏ كما سبق القول - فإننا نوافيك بتفاصيلها وما 
تخللها من أحکام كما وردت فى كتاب محاضرة الأبرارء وقد 
- وضعنا تعليقات المحقق الأستاذ محمد مرسى الخولى بين 
أقواس فى ثنايا النص : 
٠‏ عن أبى عبد الله الحميدى قال: وما فتح الله مكة حج 

بالناس سنة ثمان عاب بن أسيد» وح فى سنة تسع آبو بكر 
الصذيق رضى الله عنه» ثم إن الرسول بح بالناس سنة 
عشر» على ما ثنا به عبد الح الأزدى الإشبيلى كتابة من 
بجاية» وٹنا آبو الولید جابر بن آبى أيوب الحضرمى مشا 
بمسجد المرادى بإشبيلية قال: لا آبو الحسن شريح بن 
محمد ہن شریح» قال: قال ابو محمد عل بن أحمد بن 
سعید: لما راد رسول الله اء أن يحح أعلم الناس آنه حاج › 


۲ 


أمر بالخروج معه فأصاب الناس بالمدينة جدرى أو حصبة 
منعت من شاء الله أن يمنع من الحج» فأعلم رسول الله يلاء آن 
عمرةً فى رمضان تعدل حجة » وخرج رسول الله يا عامدا إلى 
مكة عام حجة الوداع التى لم يحجٌ من المدينة منذ هاجر بيا 
إليها غيرهاء فأخحذ على طريق الشجرة» وذلك يوم الخميس 
لست بقين من ذى القعدة سنة عشر نها بعد أن ترجل 
راهن › وبعد أن صلّى الظهر بالمدينة. فصلى العصر من 
ذلك اليوم بذى الحليفة ( ميقات آهل المدينة الذى يحرمون 
منه بالحج أو العمرة. وهى على بعد ستة أميال منها) وبات 
ليلة الجمعة وطاف تلك الليلة على نساثه» ثم اغتسل ثم 
صلى الصبح بهاء ثم طيبته عائشة رضى الله عنها بيدها بذريرة 
(نوع من الطيب) وبطيب فيه مسك» ثم أحرم ولم يغسل 
الطیب» ثم لبد رآسه ( أى آلزقه بشىء لزج كصمغ أو نحو 
ليمنع حلول الهوام فيه حلال فترة الإحرام ) وقد بدنته نعلين 
وأشعرها (جرحها جرا خفيقا) فى جانبها الأيمن وسلت الدم 
عنها ( آی مسحه) وکانت هدی تطوع» وکان ب ساق هدی 
نفسه ثم ركب راحلته وأهل (أهل : أحرم» وأهل بالتلبية : رفع 
صوته بها ) حيس انبعشت به راحلته عند مسجد ذى الحايفة 
بالقران بالعمرة والحح معا وذلك قبل الظهر بيسير 

( هذا هو ما اخحتاره ابن حزم استنادا على بعض الروايات › 
وثمة روايات أخرى تفيد أنه 4 آفرد الحج» والقول بهذا هو 
مذهب أل المدينة» وقال بعضهم : دحل مكة متمتعا بعر 

ثم أضاف إِليها حجة » انظر جوامع السيرة» والبداية والنهاية ) 
وتال لل للناس بذى الحليفة : من آراد منکم آن يهل بحج 
وعمرة فلیه ومن أراد آن يهل بحج فليهل» ومن ادان یل 
بعمرة فليهل › وکان معه امن الناس جموع لا يحصيها إلا 
خالقها ورازقها عز وجل › ٹم لب رسول الله ی فقال : : ليك 
اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة 
لك والملك» لا شريك لك» وقد روى أنه ب زاد على ذلك 
فقال : لبيك إلّه الحمد» وأتاه جبريل عليه السلام وآمره أن يآمر 
أصحابه أن يرفعوا أصواتهم بالتلبية» وولدت بنت عميس 
الخلعمية زوج أبى بكر الصديق رضى الله عنه محمد بن أبى 
بکر فامرھا رسول اللہ ا ن تغتسل وتستٹفر ( آی تشد على 
نفسها خرقة لتمنع سيلان الدم ) بثوب وتحرم وتهل . 


ججچة الوداع 


ٹم نهض 4 وصلی الظهسر بالبیداء ٹم تمادى» واستھل 
هلال الحجة ليلة الخميس اليوم الثامن من يسوم الخروج من 
المدينة» فلما كان بسرف (موضع على نحو ستة ميال من 
مكة ) حاضت عائشة رضى الله عنها وكانت قد أهلّت بعمرة» 
فآمرها رسول الله ا أن تغتسل وتنقض رأسها وتمتشط وتترك 
العمرة وترفضها رلم تحل منها وتدخحل على العمرة حجًا» 
وتعمل جميع عمال الحج حاشا الطواف بالبيت مالم تطهر 

وتال و وهو بسرف للشاس: من لم يكن معه دى 
(الهّدى ما يقدمه الحجاج من الأضاحى لللذبح يوم النحر ) 
وأراد آن يجعلها عمرة فليفعل ومن کان معه» هدى فلا يعتمر 
فمنهم من جعلها عمسرة کما آبیح له» ومنهم من تمادی على 
نيّة الحح ولم يجعلها عمرة أصلاء وأمر 4 فی بعض طريقه 
ذلك كل من كان معه هذى آن يهل بالقران بالحج والعمرة 
معاء ثم نهض بلا إلى أن نزل بذى طُوى» فيات بها ليلة 
الاأحد لأربع خلون من الحجة فصلى الصبح ودخل مكة نها 
من أعلاها من كداء من اللنية العليا صبيحة يوم الأحد المذكور 
المؤرّخ » واستلم الحجر الأسود» وطاف بلا بالكعبة سبعًسا 
ورمل ( رمل ؛ هرول فی سیرہ ) لاتا منها ومشی أربعًا پستلم 
الحجر الأسود والرکن الیمسانی ( استلمهما آى مسح عليهما 
بيده) فى كل طوفة ولا يمس الركلين الآلحرين اللذين فى 
الحجر وقال بينهما: رتنا آتنا فى الذّنيا حسئة وفى الآخرة 
حسنة وقنا عصذاب النار € [البقرة: ]۲٠١‏ ثم صلى عند مقام 
إبراهيم عليه السلام ركعتين» يقرا نيهما مع أم القران قل يا أيها 
الكافرون (سورة الكافرون) والإإحلاص وجعل المقام بينه وبين 
الكعبة وقرأ اة إذا أنى المقام قبل أن برك #واتخذوا من مقام 
إبراهيم مصلى 1#[ البقرة: ٥ا‏ ثم رجع إلى الحجر الأسود 
فاستلمه» ثم رجع إلى الصفا ففرا إن الصفا والمروة من 
شعائر الله € [البقرة: [۱٥۸‏ آبداً یما بدا الله به» فطاف بين 
الصفا والمروة آیصًا راکبًا سبعًا على بعیره» یخبَ لاتا ویمشی 
أربعًا إذا رقى الصفا استقبل القبلة ونظر إلى البيت ووحد الله 
وكثره» وقال لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك وله 
الحمد وهر على کل شىء قدي لا إله إلا الله وحده» أنجز 
وعده» ونصر عيده» وهرم الأحزاب وحده» ٿم يدعو» ثم پفعل 
على المروة مثل ذلك» فلما كمل الطراف والسعى باد أمر كل 
من لا دی محه ٻالإاحلال حتمًا ولا بد» قارنا أو مفردا» وأن 


YY 


لوا الحل كله من وطء النساء والطيب والمخيط» وأن يبقوا 
على ذلك إلى يوم التروية وهو يوم نى » فيهلوا حيشذ بالحج 
ويحرموا حين ذلك عند نهوضهم إلى منى» وأمر من محه 
الهدى» بالبقاء على إحرامه» وقال لهم بلا لو استقبلت من 
أمری ما استدبرت ما سَقَّتٌ الهدى حتى أشتريه» وأجعاته 
عمرة» ولأحللت كما أحللتم» ولكنى سقت الهدى فلا أحل 
حتى انحر الهدى . 

وكان أبسو بكر وعمر وعلىّ وطلحة والزبير رضى الله عنهم 
ورجال من آهل الوفر ( أى من أهل المال الكثير أو اليسير ) 
ساقوا الهدی فلم بُحلوا وبقوا مُحرمین کما بقی اة محرمًاء 
لأنه كان ساق الهدى مع تفه ء وكل أمهات المؤمنين لم 
بسقن هدبًا فأحللن وكن قارنات حجا وعمرة» وكذلك السيدة 
فاطمة بت النی ب وأسماءٌ بنت أبى بكر الصدیق رضی الله 
عنهما أحلتا حاشا عائشة رضي الله عنهاء فإنها من أجل 
حیضھا لم تحل کما ذکرنا» وشکا على فاطمة إلى النبی ڳا إذ 
أحلت» فصدقها رسول الله له فى أنه هو أمرها بذلك» 
وحنل سأله سراقة بن مالك بن جُعْشّم الكنانى» فتقال: يا 
رسول الله : متعتنا هذه لعامنا هذا آم للأبد؟ ولنا آم للأمة؟ 
فشك عليه السلام بين أصابعه وقال: بل للأبد وللأمة دحلت 
العمرة فى الحج إلى بوم القيامة » وأمر َه من جاء إلى الحج 
على غير الطریق الى آتى عليها ب ممن آهل كإهلاله و 
بأن يثبتوا على أحوالهم» فمن ساق منهم الهدى لم يحل فكان 
عل فى آهل هذه الصفة ومن کان مهم لم يسن الهدی أن 
يحل» فكان أبو موسى الأشعرى من أهل هذه الصفة» وقام 
ية بمكة محرمًا من أجل هديه يوم الأحد المذكور والإثلين 
والثلالاء والأربعاء وليلة الخميس» ثم نهض بلا ضحرة يوم 
الخميس وهو يوم متى ويوم التروية مع الناس إلى منۍ؛ وفی 
ذلك السوقت أحرم بالحج من الابطح كل من كان أحل من 
أصحابه رضی الله عنهم» فأاحر موا فی نھوضھم إلى منی فی 
اليوم المذكور فصلى ار بمنى الظهر من يوم الخميس وبات 
بها ليلة الجمعة وصلى بها ليلة الجمعة وصلى بها الصبح من 
الج ر الشمس من يوم 
الجمعة المذكور إلى عرفة بعد أن ن آمر َة أن تضرب له قبة من 
شعر بنمرة (موضع بجنب عرفات) فاتى إا عرفة فی فجنه التى 
ذكرنا حتى إذ زالت الشمس أمر بناقته القصواء فرحلت» ثم 


جه الو داع 


أتى بطن الوادى فخطب الناس على راحلته خحطبة ذكر فيها 
تحريم الدماء والأموال والأغراض» ووضع فيها آمور الجاهلية 
ودماءها ( آى أسقطها) وأول دم وضع فيها دم أبن ربيعة بن 
الحارث ین عبد المطلب کان مسترضعا فی بنى سعد بن بكر 
ابن هوازن فقتلته هدیل › وذكر النسابون آذه کان صغیرًا بحبو 
مام البيواث وكاب امه ادم» فأصاره حجر عائر آو سهم غرب 
( هو آلسهم الطائش ) من ید رجل من بنى هذيل فمات . 

قال أبو محمد: ثم نرجع إلى وصف عمله ية : ووضع 
أيضا ب فى -حطبته ربا الجاهلية» وأول ربًا وضعه ربا عمّه 
العباس» وأوصى بالتساء خيرا وأباح ضربهن غير مبرح إن 
عصین ہما لا يحل لهن» وقضی لهسن بالرزق بالمعروف على 
آزواجهن » وأمر بالاعتصام بعده بکتاب الله عر وجل؛ وأخبر 
ن لا يرل من اعتصم پال وأشهد اله عز وجل على التاس 
أنه قد بلغهم ما يلزمهم فاعترف الناس بذلك» وأمر ب أن 
يلغ الشاهد منهم الغائب» وبعثت إليه آم الفضل بت 
الحارث الهلالية وهی أم عبد الله بن العباس لبلا فى قمدح 
فشربه وهو آمام الناس وهو على بعيره» فعلموا آنه لإ لم پکن 


صائما فی یوم ذلك » فلما أت الخطبة المذكورة آمر بلالا فأذْن 


ثم آقام فصل الظهر : ثم أقام فصلى الحصر ولم يصل بينهما 


شا لکن صلاهما ية بالناس مجموعتين فى وقت الظهر 
بأذآن واحد لهما مسا وبإقامتين لكل صلاة منهما إقامةء ثم 


رکب ب راحلته حتى آتى الموقف فاستقبل القبلة وجعل حبل 


المشاة ( الحبل: التل من الرمل ) بين يديه» فلم بزل واققًا 
للدعاء وهنسالك سقط رجل من المسلمين عن راحلته وهو 
محرم فى جملة الحجيج فمات» فأمر رسول الله ا بأن يكفن 
بشویه ولا یمس بطیب ولا مخیط ولا پغطی رأسه ولا وجهه 
(قالت المؤلفة: صحة العبارة كما وردت فى جوامع 


السيرة 


النبوية لابسن حزم ۳/ ۲ ولا یمر وجهه ولا رأسه بالخاء 


٠‏ بوجوب الوقوف بعرفة ووقت الوقوف بهاء وأرسل إلى الئاس أن 
يقفواعلى مشاعرهم» فلم يزل واقفا للدعاء حتى غربت 
الشمس من يوم الجمعة المذكور وذهبت الصضرة وأردف 


أسامة بن زيد نحلفه» ودفع َيه وقد ضم بزمام القصواء حتى 


إن رآسها ليصيب طرف رحله» ثم مضى يسير العَّنق فإذا وجد 


فجوة نص : وكلاهما ضرت من السير والنص أكدهماء 
والفجوة : الفسحة من الناس» كلما أتى ربوة من تلك الروابى 


4 


أرحى للناقة زمامها قليلاً حتى يصعدهاء وهو بلا يأمر الناس 
بالسكينة بالسيرء» فلما كان فى الطريق عند الشعب الأيسر خر 
اة وتوضاً وضصوءًا حفيماء وقال لأسامة : المصلى أمامك أو 
کلاما هذا معناه ئم رکب حتي ا ى المزدلفة لملة السسيت 
العأشرة من الحجة» فتوضاأ ثم صلى بها الغرب والعشاء الأحير 
مجموعتين فى وقت العشاء الأنحير دون حطبة» لكن بأذان 
واحد لهما معا ويإقامتين لكل صلاة منهما إقامةء ولم يصل 
بينهما شيتا» ثم اضطجم ية بها حتى طلع الفجر فقام بلا 
وصلى الفجر بالناس بالمزدلفة يوم السبت المذكور وهو يوم 
اللحر» يوم الأضحى » يوم العيد» يوم العحح الأكبر مغلّسّا 
(الغلس: اختلاط الظلمة بالضوء عند الفجر) أول انصداع 
الفجر» وهنالك سأله عروة بن مضرّس الطائى ‏ وقد ذكر له 
عمله: آله حج؟ فقال له عة : إن من أدرك الصلاة ا 
الصبح بمزدلفة فى ذلك اليوم مع الناس فقد أدرك الحج وإلا 
نلم يدرك» واستأذنته سودة وأم حبيبة فى أن يدفعا من مزدلفة 
ليلا فأذن لهما ولأم سلمة فى ذلك اليوم وللنساء والضعفاء ء فی 
ذلك اليوم بعد وقوفهم جميعهم بمزدافة وذكرهم الله تعالى 
بهاء إلا أنه کل أذن للنساء ء فی الرمی ہلیل ولم یآذن للرجال فی 
ذلك لا لضعمائهم ولا لخير ضعفائهم ؛ وکان ذلاكف e‏ 
كوئه عند أم سلمةء فلما صلى الصبح إلا بمزدلفة أتى 
المشعر الحرام ( جبل بالمزدلفة) بها فاستقبل القبلة ودعا ن 
عر وجل وهل وکبر وود ولم بزل واقًا حتی اسر جا ( ای 
الصبح ) وقبل أن تطلع الشمس فدفع با حينسذ من مزدلفة 
وقد أردف الفضل بن العباس وانطلق أسامة على رجليه فى 
سياق قريش» وهئالك سألت الخثعمية النبى بيا الحج عن 
أبيها الذى لا يطيق الحج فأمرها بأن تحج عنه» وجعل بلا 
يصرف بيده وجه الفضل بن العباس عن النظر إليها وإلى 
النساء وكان الفضل أبيض وسيمًا» وسأله أيضا رجل عن مثل 
ما سألته عنه الخلعمية فأمره لا بذلك» ونهض بل يريد منى 
فلما تى بطن محسر ( واد بالمزدلفة» وقيل هو موضم بينها 
وبين منى ) حرك ناقشه وسلك الطريق الوسطى التى تخرج 
على الجمرة الكبرى حتى أتى مى فأتى الجمرة الئى عند 
الشجرة وهى جمرة العقبة فرماها وة من أسفلها بعد طلوع 
الشمس من اليوم المؤرخ بحصى التقطها له عبد الله بن عباس 
من موقفه الذى رمى فيه مثل حصى الحذف ( الحصى الصغير 
الذى يرمى بأطراف الأصابع مثل. حبة الفول) ومر بمثلها ونهى 


حجة الوداغ 


عن أكبر منها وعن الغلسو فى الدين»؛ فرماها 4ل وهو على 
راحلته بسبع حصیاٹ کما ذکرنا يكبر مع كل حصاة منها 
وحینشذ قطع ا التلبیة وکان لم پزل ابی حتی رهی جمر: 
العقبة التى ذكزناء ورماها بي راكبا وبلال وآسامة أ-حدهما 
يمسك خطام ناقته إل والآحر يظلّه شوب من الحر» وخطب 
الناس ية فى اليوم المذكور وهو يوم النحر بمنى خطبة كرر 
يها أيصًا تحريم الدماء والأموال والأعراض والأإشار ( الأإشار: 
الوجوه» والمقصود تحريم ضربها ) وأعلمهم و فيها بحرمة 
يوم النحر وحرمة مكة على جميع البلاد» وأمر بالسمع والطاعة 
لمن قام بكتاب الله عز وجل »› وأمر النناس بأحذ مناسكهم 
(مناسك احج عباداته ) فلعلّه لا يحج بعد عامه ذلك وأئزل 
المهاجرين والأنصار منازلهم؛ وأمر أن لا يرجعوا بعده كفا 
وان لا پرجعوا بعده لالا پضرب بعضهم رقاب بعض» وأمر 

بالتبليغ عنه › وأخبر آن رب ميلغ أوعی من سامع › ثم انصرف 
إلى المنحر بمنى فنحر لاتا وستين بدنة ( البَدّنة : الناقة 
المهداة إلى بیت الله للنحر ) ثم آمر عليًا فنحر ما بقى مما كان 
عل آتى به من اليمن معه» ومع ماکان آتی به امن اديت 
روكانت تمام المائة» ثم حلق رسول اله ا رأسه المقدّس 
وقشم شعره فاعطی سن نصفه الناس الشعرة والشعسرتين» 
وأعطى نصفه الثانى كله أبا طلحة الأنصارى» وضحی عن 
نساثه بالبقر» وأهدى عن من كان اعتمر منهن بقرة؛ وضحى 
هو ب فى ذلك اليوم بكبشين ملحن (الكبش الاملح : : هو 
الذی خالط بیاشه سواد وحلق بعش آصحابه ربمم“ 
فندعا له للمحلقين ثلانًا وللمقضرين مرة» وأمر 4 أن يحل 
الشدن الذى ذكرنامن كل بدنة بضعة فجعلت فى قدر 
وطبخت» فأكل ي هو وعلى رضى الله عنه من لحمها وشربا 
من مرقهاء وكان ب قد أشرك عليًا فيهاء فأمر عليًا بقسمة 
لحمها كلها وجلودها وجلالها وأن لا يعطى الجازرٌ على 
جزارتها شيا مدها وأعطاه 5ا الأجرة على ذلك من عند نفسهء 
وأتحبر الناس أن عرفة كلها مسوقف حاشا بطن عرنة (واد بحذاء 
عرفات ) وأن مزدلفة كلها موقف حاشا بطن محَسّر (واد بين 
منى والمزدلفة ) وأن منى كلها منحر وأن مكة كلها ملحرء ثم 
ثطتّب بي قبل أن يطوف طواف الإفاضة» ولإحلاله قبل أن 
يحل فى يوم النحر وهو يوم السبت المذكور طببته عائشة رضى 
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الله عنها بطيب فيه مسك بيدهاء ثم نهض ي راكبا إلى مكة 
فى يوم السبت المذكرر بعينه» فطاف فى يومه ذلك طواف 
لإفاضة وهو طواف الصدر ( أي يوم خروجه من منى ) قبل 
الظهر وشرب من ماء زمزم بالدلو من شد بالسقاية؛ ٹم رجح 
من يوه ذلك إلى منى فصلى بها الظهر وهذا قول ابن عمر 
رضى الله عنهماء وقالت عائشة رضى الله عدها وجابر: بل 
صلى ظهر ذلك اليم بمكة» وهذا هو الفصل الذى أشكل 
علينا الفصل فيه لصحة العلَرّق فى كل ذلك» ولا شك أن فى 
آحد الخبرین وهمًا والثانی صحیح» قال آہو محمد: لا یدری 
اهما هو. وطافت أم سلمة فى ذلك اليوم على بعيرها من وراء 
الناس وهى شاكية واستأذنت النبى بي فى ذلك فأذن لهاء 
وطافت أيصًا عائشة رضى اللهعنها فى ذلك اليوم وفيه طهرت› 
ركائت رضى الله عنها حائضة فى يسوم عرفة» وطافت يا 
صفيّة فى ذلك اليوم وحاضت بعد ذلك ليلة النفر ( أى ليلة 
الخروج إلى منى لرمى الجمرات ) ثم رحل ي إلى منى » 
وسئل ية حينئذ عما بقدّم بعض على بعض فى الرمى والحلق 
والنحر والإفاضة» فقال فى كل ذلك : لا حرح» وكذلك أيضا 
قال فى تقذّم السعى بين الصفا والمروة قبل الطواف بالكمبة؛ 
وأحبر بأن الله تعالى أنزل الداء والدواء إ إلا الهرمء وعظم إئم من 
اقترض عرض مسلم ظلمًا ( آي فعحل فيه كما يفعل المقراض 
فى الثوب) فأقام هناك باقى يوم السبت ولية الأأحد ويوم الاحد 
وليلة الإثنين ويومه وليلة الثلاثاء ويومه وهذه هى آيام منى وهى 
أيام التشريق› يرمى الجمار الفلاث كل يوم من هذه الأيام 
الثلاشة يعد الزوال بسبع حصيات كل يوم لكل جمرة» يبدا 
الکبری وهی تلی مسجد منی ویقف عندها للدعاء طریلاء 

ئم التى تليها وهى الوسطى › ويقف عندها للدعاء كذلك؛ م 
جمرة العقبة ولا يقف عندهاء وکبر مع كل حصاة. 

وخطب الناس أيضا يوم الأحد الشانى من النحر وهو يوم 
الرءوس وقد روى أنه َة حطبهم أيضا يرم الإثنين فأوصى 
بالأرحام خیراء وأخبر با آنه لا تجنی نفس على اخری. 
واستأذنه عمّه العبّاس فى المبيت بمكة ليالى منى المذكورة 
من أجل سقايته فأذن له به وآذن للرًعاء أيضا فى مثل ذلك› 


جف الو داج 


ثم نهض بال بعد زال الشمس من يوم الثلاثاء المؤرخ وهو آخر 
أيام التشرينق» وهو الثالث عشر من ذى الحجة» وهو يوم النفر 
إلى المحصب ( موضع رمى الجمار بمنى » وهو يقع فيما بين 
مک ومثی وهو إلى منى أقرب ) وهو الابطح» فضرب بها قبة 
ضصربها أو رافع مولا وكان على ثقله كيا( الثقل : متاع 
المسافر ) وقد كان ية قال لاأسامة إنه ينزل غدً| بالمحصضب 
خحیف ہنی كنانة» وهوالمكان الذى ضرب فيه أبو رافع وفاقا من 
لله عز وجل دون أن يأمره البى اة بذلك» وحاضت صفية آم 
المؤمنين ليلة النفر بعد أن أفاضت فأخبر بذلك النبى كل 
فسأل : أفاضت يوم النحر؟ فقيل له: نعم» فأمرها أن تنفرء 
وحکم فیمن كانت حالتها كذلك أن تنفر آيضاء وصلى به 
بالمحصّب الظهر والعصر والمغرب والعشاء الأحيرة من ليلة 
الأربعاء الرابع عشر من ذى الحجة وبات بها ليلة الأربعاء 
المذكورة ورقد رفدة» ولما كان يسوم اللحر والنفر رغبت إليه 
عائشة رضى الله عنها بعد أن طهرت أن يعمرها عمرة مفردة» 
ناخب رها اة آنا قد حلت من عمرتها وحجتها وآن طوافها 
يكفيها ويجزيها لحجتها وعمرتهاء فأبت إلا أن تعتمر عمرة 
مفردة» فقال لھا : ألم تکونی طفت لیالی قدمت؟ قالت : لاح 
فأمر عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق رضى الله عنهما بأن 
يُردقها ويعمرها من التنعيم ( موضع بمكة فى الحل» وهو بين 
مكة وسرف على فرسخين من مكة ) ففعلا ذلك» وإنتظر النبى 
کل بأعلى مكة حتى انصرفت من عمرتها تلك» فقال لها: 
هذا مكان عمرنك ( أى هذه العمرة الاتحيرة مكان عمرتها 
الأولى التى حاضت فيها فلم تطف طواف القدوم ) وأمر الناس 
آن لا ينصرفوا حتى يكون اخر عهدهم الطواف بالبيت»› 
ورحص فى ترك ذلك للحائض التى قد طافت طواف الإفاضة 
قبل حيضتها» ثم إنه بء دخل مكة فى ليلة الاربعاء المذكورة 
فطاف ہالبیت طواف الوداع لم یرل فی شیء منه - سحرا قبل 
صلاة الصبح من يوم الاربعاء المذكورء ثم خرج من کدی 
أسفل مكة من اة السفلى» والتقى يي بعائشة رضى الله 
عنها وهي نساهضة إلى الطواف المذكور وهى راجعة من تدك 
العمرة التى ذكرئاء ثم رجع با وأمر بالرحيل ومضى با من 
فوره ذلك راجا إلى المدينة » وحرج من مكة من الثنية السفلى 


A 


فكانت مدة إقامته به بمكة منذ دخلها إلى أن خرج إلى منى 
إلى عرفات إلى مزدلفة إلى منى إلى المحصب إلى أن وجه 
راجعًا عشرة آيام» فلما آتى ذا الحليفة بات بهاء ثم لما رآى 
المدينة كبر ثلانًاء وقال : لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له 
الملك وله الحمد وهو على كل شىء قدي ايبون تائبون 
عابدون ساجدون لرا حامدرن صدق الله وعده» ونصر 
عبده» وهسزم الأحزاب وحده» ثم دحل ييا المدينة نهازا من 
طريق المعزس» والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على 
سیدنا محمد وعلی اله وصحبه وسلم تسلیمًا کثیراء انتهی 
حدیٹ آبی محمد ( محاضرة الابرار ۱/ ۹۵-۸۱). 

وقد آفرد ابن حزم كتابا هو « كتاب حجة اوداع ٠‏ ذكره 
صاحب کشف الظنون (۲/ ١١٤۱ء ۱٤١١‏ ) وتوجد منه 
نسخة حطية بمكتبة فيض الله بالاستانة مصورة على ميكروفيام 
فى معهد إحياء المخطوطات العربية بجامعة ألسدول العربية . 
بيد» آثه فى كتابه ١‏ جوامع السيرة النبوية » أتى بملخص موجز 
لهذه الحجة التاريخية ننقله هنا تعميما للفائدة . قال المؤلف 
رحمه الله . 

ثم حح بالا حجّة الوادع» حرج لها من المدينة بعد أن 
صلى الظهر يوم الخميس لست بقين لذى القعدة» وبات 
بذى الحليفةء وأهلّ منها قارنًا بين الحج والعمرة وكان معه 
الهدى: مائة من الإبل» بعضها حملها بل مع نفسسه» 
وبعضهاء. وهو نحو الثلٹ» آتی بها على بن أبى طالب رضى 
الله عنه من اليمن . 

ودل ية مكة من أعلاها يوم الااحد لاربع حلون لسذى 
الحجّة سنة عشر. وآمر فى طريقه من شاء أن ُهل بح 
فليفعل» ومن شاء أن بهل بعمرة فليفعل » ومن شاء أن يقرن 
بینهما فليفعل » فلما قرب من مكة آمر من كان معه هدئ أن 
بقرن بين عمرة وحجّة» وأمر كَل من لا هدی معه آن يفسخ 
حجّه بخُمرة ولا بذ . وسثل عن تمتعهم تلك» ألعامهم ذلك أم 
لابد؟ فقال 5 : بل لابد أبد» دخحلت العمرة فى الحح إلى يوم 
القيامة. 

وأمر رسول الله با عائشة رضی اللہ عنهھا_ إذ حاضت› 


حه الوداع 


وكانت قد أهلّت بعمرة - أن تضيف إليها حجّة» وتعمل كَل ما 
يعمل الحاحٌ» حاشا الطواف بالبيت . 

وطاف ب لعمرته وجه طوافًا واحدا . 

وتطيب لإلحرامه حين أحرم» ولإحلاله قبل آن يطوف 
بالبیت» بطيب فيه مسك» بقی ظاهرًا فی رآسه المقدس أكثر 
من ثلاثة أيام بعد إحرامه. 

وأمر بمُحرم سات بعرفة أن كفن فى ثوبيه» ولا يمس 
بطیب» ولا يمر وجهه ولا رأسه . 

وأمر الناس آلا ینفر أحدٌ حتی یکون آخرٌ عهده بالبیت» إلا 
الحائض التى طافت قبل حيضها بالبيت طواف الافاضة . 

ثم رجع إلى المدينة من أسفل مكة قبل طلوع الشمس يوم 
الأربعاء الرابع عشر لذى الحجة. 

قال رحمه الله تعالی : وقد آفردنا لها ج۶ا ضخمًا استوعبنا 
فيه جمیع خبرها بحمد الله تعالی وبه جل وعلا التوفیق (جوامع 
السيرة النبوية ۳/ ١۳۱۱ء .)۳١١‏ 

أما عن ححطبة حجة الوداع فقد ورد علها فى ١‏ تيسير 
الوصول ١‏ ما لى : 

|١‏ ¬ عن عمرو بن أبى الأحرص رضى الله عنه. قال 
شهدت حجة الوداع مع النبى بء فحمد الله تعالى وآثنى 
عليه وذکر ووعظ ثم قال ثلاتًا: آی يوم أحرم؟ قالوا يوم الحج 
لأکہی قال فان دماءکم وأموالکم وأعراضکم علیکم حرا 
کحرمة یومکہ هلا فی بلدکم هذا فی شھرکم هذل آلا لا 
یجنی جان إلا على نفسه» ولا یجنى وال على وده ولا ولد 
على وإلده» لان المسلم آمو السام فليس يحل اسل 
من آخحیه شىء إلا ما أحل من نفسه» آلا وإن کل ربا فی 
الجاهلية موضوع ۔ لکم روس أموالکم لا تظلمرن ولا مون 
۔غیر ربا العباس فإنه موضوعٌ کله» آلا وإن کل دم کان فى 
الجاهلية موضوع» وأول د أضعة من دم الجاهلية دم الحارث 
بن عد المطلب» رکان مسترضعًا فی بنی ليث فقتلة هذیل › 
آلا فاستوصوا بالدساء خیرًا فانهنٌ عوان عندکم لیس تملکون 
منهن شينًا غير ذلك إلا أن يأتين بفااحشة مبينة » قإن فعلن 
فامجروهن فى المضاجع واضربوهن ضربا غير مبرج» فإ 


¥ 


آطعنكم فلا تبغوا عليهنٌ سيا آلا و ن لکم علی نساٹکم 
حقاء ولنسائکم علیکم قا : فما حقکم علی نسانکم فلا 
بوطئن فرشکم من تکرهون» ولا ذد فی بیرتکم لمن تکرهون 
آلا وإن حقهن عليكم أن تحسنسز إليهن فى كسسوتهن 
وطعامهن » ألا وإن الشيطان قد أيس أن يعبد فى بلدكم هذا 
أبداء ولكن ستكون له طاعة فيما تحتقرون من أعمالكم 
وسیرضی به » أخرجه الترمذی وصححه « عوان » أى أسيراث . 
۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما قال : قال رسول الله یا 
فى حجة الوداع ‏ ألا أىٌ شهر تعلمونه أعظم حرمة؟ قارا : ألا 
شهرنا هذاء قال ألا أى بلد تعلمرنه أعظم حرمة؟ قالوا: ألا 
بدنا هذاء قال ألا أ يوم تعلمونه أعظم حرمة؟ قالوا: ألا 
هذا قال فإن الله تعالى قد حرم عليكم دماءكم وأموالكم 
وأعراضكم إلا بحقھا کحرمة یومکم هذا فی بلدکم هذا فی 
شهرکم هذاء آلا هل بلغت ثلانًاء كل ذلك يجیبرنه الا نعم . 
قال: ويحكم أو ویلکم لا ترجعوا بعدی کفارا یضر بعضکم 
رقاب بعض ٠»‏ . أخرجه الشيخان واللفظ للبخارى . 
- وعن أبى بكرة نيع بن الحارث الثففى رضى الله عنه 
«أن الى به قال ؛ إن الزمان قد استدار کیت يوم خلق ال 
السموات والأرض؛ السنة اثنا عشر شهرًا: منها أربعة حرم» 
ثلاث متوالیات : ذو القعدة» وذو الحجة» والمحرم» ورجب 
مضر الذی بین جمادی وشعبان» آی شهر هذا؟ قلنا الله 
ورسوله أعلم› فسکت حتی ظننا آنه سَيْسمیه بغیر اسمه» 
فقال آلیس ذا الحجة؟ قلنا بلى . قال آى بلد هذا؟ قلنا اله 
ورسوله آعلم » فسکت حتی ظندا آنه سیسمیه بغیر أسمه. 
فقال : اليس البلدة الحرام؟ قلنا بلى . قال فى يوم هذا؟ قلنا 
اله ورسولۂ آعلم . فسکت حتی ظننا آنه سيسميه بغير اسمه. 
فقال أليس يوم النحر؟ فلنا بلى . قال فإن دماءكم وأموالكم 
وأعراضکم علیکم حرام کحرمة یومکم هذا فی بلدکم هذا فی 
شهرکم هذا وستلقون ربكم فیسالکم عن آعمالکم › ألا فلا 
ترجعوا بعدی کضارا یضربٌ بعضکم رقاب بعض» ألا لیبلغ 
الشاهد الغائب» فلعل بعض من يبلغ أن يكون أوعى له من 
بعض من سمعه. ثم قال: آلا هل بلّخت» ألا هل بلغت 


جچة الوداع 


الججون 


ثلانًاء قلنا نعي قال : اللهم أشهد». آخرجه الشيخان وأبوز 
داود . 

زاد مسلم رحمه الله تعالی : ثم انکفاً إلى کبشین أملحین 
فذبحهما» وإلى جزيعة من الغنم فقسمها بيننا . 

وزاد رُزین رحمه الله تعالی فی آخره: « ثلاث لا یغل 
عليهن قلت مؤمن أبدًا ؛ إخلاص العمل لله تعالى» ومناصحة 
ولاة الامر» ولزوم جماعة المسلمين فان دعوتهم تحط من 
ورائهم ٠‏ . قال ابن الأثير: ولم آر هذه الزيادة فى الأصول. 

الجزيعة » بالزاى: القطعة من الغنمء وقوله « غل » 
بضم الياء من الإغلال وهو الخيانة . وقيل بفتحها من الحقد› 
والمعنى أن هسذه الخلا السلاث تستصلح بها القلوب فمن 
تمسك بها طهر قبله من الخيانة والدغل والشرٌ. ( تيسير الوصول 
(TFTA‏ 

قال ابن إسحاق : حدثنی ليٹ بن بي سليم عن شهر بن 
حوشب الآشعرى » عن عمرو بن خحارجة قال : بعثنى عتاب بن 
أسيد إلى رسول الله ب في حاجة» ورسول اله َة واقف 
بعرفة» فبلخته » ثم وقشت تبحت ناقة رسول الله َء وإن لغامها 
(اللغام ٠‏ الرغوة التي تخرج من فم الناقة ) ليقع على رأسي ؛ 
فسمجته پقول : يها الناس؛ إن الله اذى إلى كل ذى حق حقه» 
وإنه لآ تجوز وصية لوارث» والولد للفراش › وللعاهر الحجرء 
ومن اذعى إلى غير بيه أو تولي غير مواليه فعليه لعنة الله 
وائملائكة والتاس أجمعين. لا يقبل الله منه صرفا ولا عدلا. 

تعاليم الرسول اله وة للحاج . قال ابن إسحاق: وحدثنى 
عرد الله بن بي نجيج : أن رسول الله ا حين وقفب بعرفة قال : 
هذا الموقفب» للجيل الذي هر عأبه وكل عرفة موقف.. وقال 
حبن وقف على قزح ( وهو جبل بالمزدلفة ) صبيحة المزدلمة : 
هذا الموقفب: وكل المزدلفة موقف. ثم لمانحر بالمنحر 
بهن قال: هذا المنحر. وکل منی منحر؛ فقضی رسول الله 
هة احج وقد أراهم مناسكهمء وأعلمهم ما فرض الله علي م 
ھن حجهم ٥ں‏ الموقفب؛ء ورمى الجمارء وطواف بالبيت» وس 
أحل لهم من حجّهم » وما حرم عليهم» فكانت حجة البلام» 


وججه الودأع› وذلك أن رسو الله د لم حح بعدها . (السيرة 
اللبوية /٤‏ ١1۸7ء‏ ۱۸۷). 

( المتتخب من السلة س الميجلس الأعلى للشئون اللإسلامية . القاهرة 
٥‏ هه-١۱۹1‏ م٠‏ الطبعة الثائيةء ٠۳٠١ /٠١‏ ومحاضرة الابرار لمحيى 
الدین ہن عربی - تحقیقی محمد صرسی الخولی ۰۹۵-۸١ /١‏ وقد وضعنا 
نعليقات المحقق بين أقراس قى ثثايا النص» وجوامع السيرةالنبوية اى 
جمد حسن چابر رجب . هدية مجلة الاأزهر. جمادی الأولى ۸١٤١۳‏ / 
۳١ ١ /۳‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاإمام ابن الديبم 
الشيبانى FY eT ١‏ والسيرةالنسوية لابن هشام - ققدم لها وعلق عليها 
وضہہطها الأستاذ طه عبد الرءوف سعد ار 1۸71 ۱۸۷¥ )۔ 
+ حجة الوداع ( کناب .): 

انظر: حجة الوداع . 
¥ الججحون: 

فال ياقوت : 

الحجون: آخره نوك والحجن الاعوجاج › ومله وة 
حجون التى يظهر الغازى الغزو إلى موضح ثم يخالف إلى 
يره ۽ وقیل : هى البعيدة . والحجون : جبل بأعلى مکة عنده 
مدافن أهلهاء وقال السكرى: مان من البيت على ميل 
ونصف ٠»‏ وقال السهیلى : على فرسح وثلث ۽ عليه سقيفة آل 
زياد بن عبید الله الحارثی» وكان عامل على مكة فى آبام 
الجيل المشرف الذدى بحذاء مسجد السيعسبة على شعب 
الجزارين» وقال مضاض بن عمرو الجرهمى يتشوق مكة لما 

کان لم يكن بين الحجون إلى الصفا 

بلى! نحن كنا أهلهاء فأبادنا 


صووف الليالى والحدود العوالر 
فأخرجنامنهماالمليك بقدرة» ) 


كذلك» ياللاناس» تحرى المقادة 


TTA 


این ی ( ۷۵۱ .۸۱۹ھ / ۱۳۵۰ ۱۳٤۱م‏ ) 


فصرنا أحاديشا وكنا بفبطسة: 

كسذلك عضتنسا السنون الغسوابسر 
وبدلنسا كعب بها دار فربسة» 

بها اللذئب يعوى والعدو المكاشر 
فسحت دمسعع العين تجسرى لبلسسدة» 

بهسا حسرم أمن وفيهسا المشاعر 


( معجم البلدان ۲/ ۲۲١‏ ). 
ابن حچی ( ۷۵۱ .۸۱1ھ / ١۱۳۵۰‏ ۱۳٤۱م‏ ): 

أحمد بن جى بن موسى بن أحمد السعدى الحسبانى 
اللأصل» الدمشقى» شهاب الدين ابن علاء الدين » حافظ 
مسۇرخ › من أهل دمشق . ولد وماث فيها. ويلقب بمژرخ 
الإسلام . انتهت إليه مشيخة الشيوخ فى البلاد الشامية. 
وصنف كتبا جليلة» منها « الدارس من أخبار المدارس ٠‏ 
احترق غالبه فى وقعة التتر» و جمع المفترق » فوائد فى علوم 
مختلفة»› و( معجم » فی أسماء شيوخه. وألف کتابا فى 
التاريخ ذكره تلميذه أبن شقدة» وقال إنه ابتدأه بحوادث منة 
١ه‏ وختمه سنة وفاته . ثم أكمله ابن قاضى شهبة إلى سنة 
۰ ه. وله ( شروح» و ردود » وغیر ذلك . 

( الأعلام للزركلى ٠٠١ /١‏ عن الضسوء اللامع /١‏ ۲۹۹ والمتخب 
من شذرات الذهب» مخطوط» والقلاثد الجوهرية / ١٠١٠ء‏ والنعيمى /١‏ 
۸ وإالتبيان» مخطوط ‏ والشذرات ۷/ ۱١١‏ . انظر آيضا المثهل 
الصافى والمستوفى بعد الرافى لابن تغرى بردى- حققه ووضع حواشيه 
د. محمد محمد آمین ۱/ ۲١۲ ۰۲٦۱‏ ). 


الحك: 
انظر: البحدود. 
# حد القريض فى الفرق بين الكتابة والتعريض: 
نثقى الدين على بن عبد الكافى السبكى المتوفى سنة 
ست وحمسين وسبعمائة ( کشف ۲/ ٩۳٤‏ ). 
# الحااد: 
انظر: الإلحداد. 


اداد ( ۰۰۰ ۱۳۹۷/۸۵۸م ): 


أبو بكر بره على بن ميحمد اداد الزبيدى»› فقیه حلفی 


ابن العحداد ( أبو بكر ) ( ١.۲۹٤‏ ٤٤٣ه)‏ 


يمانى» من آهل العبادية» من قری « حازة وادی بيد » فى 
تهامة . . والحازة اسم لما قارب الجبل . استقر فى زبيد وتوفى 
بها. فال الضمدی: « له فى مذهب أبى حنيغة مصنفات 
جليلة لم يصنف أحد من العلماء الحنفية باليمن مثلهاء كثرة 
وإفادة» تبلغ کثبه نحو ۲١‏ مجلداء منها « السراج الوهاج “ 
ثماننی مجلدات» فى شرح مختصر القدورى» ففه› 
واالجوهرة السّرة ٠‏ مجلدان» فى شرح مختصر القسدورى 
أيضاء» و « سراح الظلام » فى شرح منظومة الهاملى» فقه› 
وكتاب ١‏ التفسير ١‏ قال الشوكائى : تفسير حسن مشهور الآن 
عند الناس يسمونه تفسير اللحذاد. 

( الأعلام للزرکلی ۲/ ٦۷‏ عن العقیق الیمانی ۔ مخطرط؛ والبدر 
الطالم ۰١١ /١‏ وفهرست الكتبخانة ۳/ ۳۷ء +٦١‏ والمكتبة الأزهرية 
(o f‏ 


# ابن الحداد ( أو بكر ) (٤۲۹.٤٤٣ه):‏ 


من المحدثين المصريين الحافظ أو بكر معحمد بن أحمد 
ابن محمد بن جعفر الکنائى المصرى ؛ شافعى المذهب» 
عرف باشتغاله بالحديث» وكثرة عبادته وكثرة صیامه » فد کان 
يصوم يوما ويفطر يوماء وقد تلقى العلم على كثير من شيوخ 
عصره ( المحدثون فى مصر والأزحر / ۱١۷‏ ). 

أدرجه ابن الخطيب الشهير بابن قنفذ فى وفيات سنة 
حمس وأربعين وثلالمائة» وقال : توفی القاضى آبو بكر بن 
الحداد سنة حمس وأربعين وثلاثمائة » وقال السمعائى : توفي 
سن ٤ ٤‏ ه. ودکره القضاعی فی كتاب حطط مصر وقال : 
#توفى عند ملصرفه من احج سئة ٤٤‏ ١ه‏ بمنية حرب» على 
باب مدينة مصر» وقيل فى موضع بالقاهرة» وشو محمد بن 
أحسد بن محمد ہن جعفر الكنائى» المصری» أبو بكر 
المعروف بابن الحداد. قاض » من فقهاء الشافعية» ولد سنه 
٤ه‏ وأخحذ الفقه عن أبى إسحاق المروزى» وسمع 
الحديث من يزيد القراطيسى ومحمد بن جعفر بن الإمام› 
ولزم المحدث الكبير با عبد الرحمن النساثى . وغيره . ولى 
اأقضاء بمصر سلة ٤م‏ بأمر الاحشيد بن طغح . قال ابن 
حلکان: کان شيا محققًا غواصًا على المعانى » تولى القضاء 


E 


این العصدات ( الخسانی ) ( ۳۲۱۹ء ٣۰۲‏ ھے/ 4٣٤‏ داام) 


بمصر وكانت الملوك والرعايا تكرمه وتعظمه وتقصده فى 
الفتاوى والحوادث» وکان يقال فى زمنه : عجائب الدنيا 
ثلاث : « غضب الجلاد» ونظافة السماد» والرد على ابن 
الحداد ». وقال آپو محمد بن زولاق : ١‏ كان من محاسن 
مصر» حاذقًا بعلم القضاء» حسن التوقيعات» يحسن علومًا 
كثيرة» منها علم القراءات؛٠‏ وعلم القّران» وعلم الحديث» 
والأسماء والكتى والرواة» واختلاف العلماءء والنحر واللغة 
إلخ ... ». له كتاب «المروع؟ فى فقه السأفعية » أعتنى بشرحه 
جماعة من الأئمة الكباں ١‏ رالباهر » فى الفقه» مائة جزء» 
و«أدب القاضى » أريعحون جرءًا و« الفرائض ١‏ نحو مائة جزء . 
وقد انتقل إلى جوار ربه عند قدومه من أدإء فريضة الحج سنة 
٤‏ ٤ه(‏ کتاب الوفیات ر ١٣۲۱ء ۲۱١‏ ). 

له تسرجمة فى ١‏ طبقات الفقهاء الشافعية »/ ٠٦2‏ 
ولاشذرات الذه ۲ ۲/ ۳٦۸ > ۳١۷‏ و ( الولاة والقضاة /٠‏ 
۵۱ه/ ۵0۷ و اوفیات الأعیان ۲ ۳/ ۳۳۹ ۳۳۷ 
ولامفتاح السعادة /١ ٠‏ ۱۷۵ وما بعدهاء و « طبقات الفقهاء ٠‏ 
/ ۹۳ و «تذكرة الحفاظ » ۳/ ۸٠١٠ء‏ و طبقات الشافعية 
الکبری » ۴/ ۰۷۹ و« العبر >٦٤ /١ ١‏ و النجوم الزاهرة ١‏ 
TIT‏ 

( المحدثون فى مصر والاأزهر -آ. د. الحسينى هاشم ء وآ د. أحمد 
عمر هاشم / ٠1١۷‏ وكشاب الوفيات لابن الخطيب الشهير بابن قنفذ 
القسنطینی - تحفیقی عادل نویهض / ١٠۲۱ء ۲٠١‏ وهامش ١‏ للمحقى ). 
٭ أبن العجداد ( الغسانی ) ( ۲۱۹۔ ۳۰۲ھ / ۸۳٤‏ ۹۱۵م ): 

سعيد بن محمد الغشانى » أبو عثمان» ويقال له ابن 
الحداد . مناظر قوى الحجة فى علوم الدين واللغة . من أهل 
القيروان . كان كثير الرد على أهل البدع والمخالفين للسنة. 
وأشتهر بجدله مع بعض علماء الدولة الغاطمية ( العبيدية ) فى 
بدء قيامها . وله فى ذلك آخبار وتصانیف من كته : توضيح 
المشكل فى القران ١‏ منه قطعة مخطوطه فى جامع القيروان › 
و« معانى الأحبار ٠‏ مخطوط» قطعة مله» فى القيروان أيضاء› 
و « المجالس ١‏ وهى مناظرآت فى فون من العلم» أورد منها 
الخشنى فى ١‏ طبقات علماء إفريقية » أربعة» وفى الجذء 


۹ 


الثانی ( المخطوط ) من رياض النفوس» للمالکی» نتف 
منها. و ١‏ الأمالى » و «المقالات » و «الاستواء ٠‏ و ( عصمة 
التبيين ‏ ( فى طبقات النحويين واللغويين ‏ ) عصمة 
المسلمين). وكان انس الفقهاء مجلسّا وأغزرهم خبرا. مذهبه 
النظر والقياس والاجتهاد» لا يقلد أحداء ويقول: إنما أدحل 
كثيرا من الناس إلى التقليد نقص العقول ووناء الهمم . وله نظم 
آکثره فی ابن أخ له اسر» وفی ولد له مات. قال اين قاضى 
شهبة» فى وفيات سنة ۳٠۲‏ بعد آن عرفه بالمالكى المقرى 
المجتهد: إلا أنه كان يحط على المالكية ( الأعلام /٣‏ ۰( 

قال الربيدى : وجملة كتبه فى الالحنجاح على الملحدين . 
ثم قال : 

وکان الناس يوجهون إليه من تلاميذهم من يعنته ويسأله. 
فحدثنى بعض آهل القيروان قال : توه يوما فألفوه فى الحمام» 
فتلقّوه وهو حارج عنه فقالوا له : عرز الله ! كيف وجدت 
الحمام؟ فقال: غاية فى الطيب» فقالوا: أمنْ جهة الذوق 
وجدت طيبه أصلحك الله ! فقال لهم : ا حثالة السزنادقة ... 
وتلامیذ الملحدين . أرأيتم قول الله عز وجل : تی إذا ك 
فى الفلك وجرين بهم بريح طيبة € [يونس : ۲ امن قبل 
الوق وجد طيب الريح ! . 

وكانت لسعيد بن محمد بالقيروات فى أول دخول الشيعة 
مقامات محمودة ناضل فيها عن الدين» وذَب عن السنن› 
حتی مله آهل القیروان فى حاله تلك بأحمد بن حنبل يام 
المحدة» وذلك آنهم لما ملكوا البلد آظهروا تبديل الشرائع› 
وإحالة السنن» وبدروا إلى رجلين كبيرين من أصحاب 
سحنون فقتلوهما» وعررًا آجادهماء ثم نودی علیهما: هذا 
جزاء من ذهب مذهب مالك» فارتاع جملة أهل السنة» 
وتجمعوا إلى سعيد» فسألوه التقَيّْة ‏ وكان أبو عبد الله المعلم 
ببعث إليهم للمناظرة» وكان سعيد المعتمد عايه فيها- فأبى 
سعيد من التقية » وقال : إنى قد أربيث على التسعين » وما بى 
إلى العيش من حاجة» وقتيل الخوارج خير القتلى» ولا بد أى 
من المناضلة عن الدين» وأن أبلغ ذلك عذراء ففعل ذلك 
وصدق ونصح رحمه الله ! ( طبقات النحویین واللغویین / ٠۳۹‏ - 
41( 


الحدادة 


حدائق العقانق 


( الأعلام للزركلى ۳/ ٠٠١‏ وقد أدرجه تحت اسم ١‏ الغسانى ۲ 
وطبقات النحويين واللغريين للزبیدی ۔ تحقيق محمد بى الفضل إبراهيم 
(YE14 |‏ 
العحدادة : 

قال ياقوت : 

الحدادة: بالقتح» والتشديد» وبعد الألف دال آخرى : 
فرية کبيرة بین دامغان وہسطام من أرض قرمس» بينها وبين 
العدامخان سبعة فراسخ» ينزلها الحاج» ينسب إليها محمد بن 
زياد الحدادى ويقال له القرمسى» روى عن أحمد بن منيع 
ویره . 

وعلى بن محمد بن حاتم بن ديار بن عبيد أبو الحسن 
وقيل أبو الحسين القومسى الحدادى مولى بنى هاشم» سمع 
ببيروت العباس بن الوليد» وبحمص أباعمرو أحمد بن 
المعمر» وبعسقلان محمد بن حماد الطهرانى وأبا قرفاصة 
محمد بن عبد الوهاب وأحمد بن زيرك الصوفى» وسمح 
بقيسارية والرملة ومنبح وأيلة »> وسمع بمصر الربيع بن سليمان 
المرادى وغيره» وسمم بمكة وغيرها من البلادء وكان صدوقاء 
روی عنه آبو بكر الإسماعيلى ووصفه بالصدق» وقال حمزة بن 
یوسف السهمی : مات فی شهر رمضان سنه ۲۲ ۲. 

( معیجم الېلدان ۲/ ۲۲٢‏ ). 
# الحدادية ( مدرسة.-): 

المدرسة الحدادية حلب أنشأها حسام الدين محمد بن 
عمر بن لاشین ابن أحت صلاح الدين . 

وأو من درس بها الفقيه الإمام الحسين بن محمد بن 

أسعد بن حليم المنعوت بالمنجم» وکان فقيهًا عالمّا متأدبًا ء 
ولم بزل بھا إلى آن استدعاه نور الدین إلى دمشق» ووی مکانه 
عالى بن إبراهيم بن إسماعيل الغزنوى البلقى ولم يزل بها إلى 
أن توفى إما فى سنة إحدى أو اثنتين وثمانين وخحمسمائة. 

وقال مقرب الدین آبو حفص عمر بن قشام : « توفى عالى 
سثة حمس وثمائين وحمسمائة » وهذان إلقولان حكاهما 
كمال السدين بن العديم . فی « تاریخه ٩‏ ( تاریخ ابن العديم 
هو بغية الطلب فى تاريخ حلب؟. 

ثم ولیها بعده موفق الدين أبو الثناء محمود بن هبة الله بن 
طارق النحاس الأحلبى » ولم یڑل مدرسًا بها إلى أن توفى . 


۲١ 


ثم وليها بعده كمال الدين إسحاق» ولم يزل بها مدرسا 
إلى أن توفى ليلة الأزبعاء» مستهل شعبان سنة أربع وأربعين 
وسيتمائة . 

وولیها بعده الشیخ شهاب الدین أحمد ہن يوسف بن عبد 
الواحد الأنصاری» ولم یزل مدرشسا بها إلى أن تىوفى يوم 
اللخميس سادس عشر شعبان سنة تسع وأربعين وستمائة . 

وولیها بعده ولده فخر الذّین يوسف . ولم بزل إلى آن قنلته 
التتر عند استيلائهم على حلب . 

( الأعلاق الخطيرة لابن شداد- حققه بحي زكريا عبّارة جا فق١/‏ 
.(TYaeLT¥YT‏ 
# الحدالق الأنسية فى كشف حقائق الأندلسية؛ 

اللحدائق الإنسية فى كشف حقائق الأندلسية: فى 
العروض ( للشيخ الإمام محمد بن إبراهيم المعروف بابن 
الحنبلى المتوفى سنة ٩۷١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة وهو 
شرح على الأندلسية ), 

( کشف الظنون ۲/ ٦۳۳‏ ). 
« حدائق الأنوار فى حقائق الأسرار: 

حدائق الأنرار فى حقائق الأسرار: لاإمام فخر الدين 
محمد بن عمر الرازى المتوفى سنة 1٠٦‏ ست وستمائة أورد 
فيه موضوعات ستين علما. ألفه للسلطان علاء الدين تكش 
الخوارزمی . ( کشف ۲/ ٦۳۳‏ ). 
# حدائق الإيمان لأهل اليقين والعرفان: 

حدائق الإيمان لأمل اليقين والعرفان: فارسى للشيخ علاء 
الدين على بن محمد الشهير بمصنفك آلفه سنة ۸٤١‏ إحدى 
وأربعين وثمانمائة بهراة ورتب على خحمسة أبواب . الأول : فى 
الإیمان والمؤمن وما یتعلق به » الثانی : فی بیان حدیث بى 
الإسلام على حمس وما فيه من الحكمة» اثالث : فى فرائض 
الخسل» الرابع : فى فرائض الوضرء الخامس: فى فرائض 
الصلاة وواجباتها. ( كشف ۲/ ٦۳٣۳‏ ). 
# حدائق الحقانق: 

حدائى الحقائق - لمحمد بن المرتجل الهمدانى أوله: 
الحمد لله المنزه عن الأنواع والاجناس ... إلخ وهو مشتمل 


حدانق المصقائق فس الحديث 


على ثلاثين صنمًا من العلوم اثنا عشر منها حكمية والباقى 
شرعیه . ( کشف ۲/ ۳۳ ). 
# حدالق الحقائق فى العديث: 

حداثق الحقائق فى الحديث : لبرهان الدين عمر بن على 
ابن الملقن الشافعى المتوفى سلة ۸٠ ٤‏ أربع وثمسانمائة ثم 
احتصره وسماه الرائی ( کشف ۲/ ٦۳۳‏ ). 
# حدائق الحقانق فى المنطق والطبيعى والإلهى: 

حدائق الحقائق فى المنطق والطبيعى والإلهى : للشيخ 
زين الدين عبد الرحمن بن محمد الكشى وهو مجلد مرتب 
على مقدمتين وثلائة كتب فيما ذكر من الفنون الثلاثة أوله : 
الحمد لله اذى أشاً الخلائق بقدرته ... إلخ ( كشف ۲/ 
{TT‏ 
* حدائق الحقانق فى الموعظة: 

ذکره صا حب کشف الظنون فقال : 

حدائتق الحقاثق فى الموعظة : لتاج الدين محمد بن أبى 
بكر بن عبد القادر الرازى الملقب بالصدر وهو مختصر جمعه 
من الألحاديث وإالاآثار والمواعظ وجعله ستين بابا أوله : الحمد 
له رب العالمين ... إلخ . (كشف ۲/ )١۳۳‏ . 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

يو جد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو لعله 
الآن فى مكتبة الأسد) وبيانه كما يلى . 

. ۷٤ تصوف‎ - ٥۹0۷ الرقم‎ 

كتاب فى التصوف والزهد والموعظة يحوى ستين بابًا : 
الأول فى التوبة » والآنحر فى آلفاظ أهل اأحقيقة واصطلاحهم . 

المؤلف: آبو عبد الله زين الدین محمد بن آبى بكر بن 
عبد القادر الرازى الحنفى كان حيًا سنة ١ه‏ / 4مم 

أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خير 
خحلقه محمد واله الطيبين . قال العبد الضعيف الفقير إلى 
رسحمة ربه... 

آخره : ومنها السر وهر عندهم لطيفة مودعة فى القالب 
كالروح وهو محلل المشاهدة كما أن الروح محل المحبة 
والقلب محل المعرفة وقالوا: السر ما لك إشراف عليه» وسر 
السر ما لا يطلع عليه إلا الله ... 


Y۲ 


حقائق الدقانق فى شرح رسالة علامة الحقائق 


الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

اسم الئاسخ : تاح السرابينى . 

ملاحظات : نسخة قيمة ومراجعة عليها تملكات أقدمها 
بخط محمد بن إيراهيم الدكدكجى وعليها تعليقات . 

لسيخة اة : 

. ٤١٦١ الرقم‎ 

أولها واحرها : كالسابقة. 

الخط فارسى جميل واضصح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

تاريخ النسخ : سنة ۰٩۸‏ ۹ ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومعلق عليها كالشرح . 

نسخة تالثة , 

الرقم ۱۱۳۸۹ . 

أولها وأحرها : كالسابقة. 

الخط معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته بالالحمر. 

ملاحظات : نسخة عليها مطالعة من قبل عبد الكريم؟ 
بتاریخ ۱۱۲۸ه. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۹/ ١١١‏ . 

بعض نسخ الکتاب : الأوقاف ببخداد ۱۳۷ و ۳٠‏ . 

( كشف الظنرن لحاجى خليفة ۳/ 1۳۳ وفهرس مخطوطات دار 
التب الظاهرية. التصوف - وضع محمد وياض الالح 1 ¥ 
(A‏ 
# حقائق الدقائق فى شرح رسالة علامة الحقانق : 

من المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ٤١۷ الرقم‎ 

حدائی الدقائق فى شرح رسالة علامة الحقائى . 

لسعد الدين بن سعد الله البردعى . 

أولها : ( اللهم إنا نريد أن نتشبه بمن يحمدك على آلائك) 
فهى شرح لكتاب الأتموذج لجار الله الزمخشرى . 

علیها حواش وشروح . 


حدائق ذات بهحة فس التفسير 


الحدانق الوردية فى مداقب الأئمة الزيدية 


القاس ص ٤٦٦‏ ۲۱,۵ ×1إسم س١٠.‏ 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة لاصر 
النقشبندی / ۲۹ ). 
# حدائق ذات بهجة فى التفسير: 
ئی ذاث بهجة فى التفسير: لأبى يوسف عبد السلام 
ابن محمد القزوينى المتوفى سنة ٤۸۳(‏ ثلاث وتمانين 
وأربعمائة ) [ [٤۸۸‏ وهو كبير فى ثلامائة مجلد على ما ذكر 
فی بعض الکتب ( قلت قال الداوودی فى طبقات المفسرين 
قال اين النجار جمع كتابا بلغ حمسمائة مجلد حشى فيه 
الغرائب والأعجأائب حتى رأيت منه مجادا فى أية واحدة وهى 
قوله تعالى : #واتبعوا ما تتلوا الشياطين # [البقرة: ]٠١١‏ 
انتھی . 

( كشف الظنون ٦۳٤ /٣‏ ). 
# حدائق السجحر فى دقائق الشعر: 

حدائق السحر فى دقائق الشعر: فارسى لرشيد الدين 
محمد بن محمد بن عبد الجليل المعروف بالوطواط الكاتب 
المتوفى سدة ٥۷۳‏ ثلاث وسبعين وحمسمائة ذكر فيه آنه رآى 
تسرجمان البلاغة واستقل مع ما فيه من التكلفات فى نظمه 
والخلل فى معانيه فألفه . أرله : الحمد نله على ما آفاض علينا 
من نعمه ... إلخ وأهداه لأبى المظفر اتسز حسوارزم شساه ثم 
شرحه حسن بن محمد الملقب بشرف الرومى لأويس شاه 
ورتب على قسمين قسم فى اصطلاحات الشعراء المتقدمين 
مشتمل على خحمسین بابا وقسم فی تصسرفات کلام المتأخرین 
مشتمل على تسعة أبواب وأتمه فى شهر رمضان سنة ۸۷۸ 
ثمان وسبحين وثمانمائة وسماه ششائق الحدائق . 

( كشف الظنرن ۲/ 1۳۶ ). 
« الحدائق لأهل الحقائق فى الموعظة: 

لحدائق لأهل الحقائق فى الموعظة : للشيخ أبى الفرج 
عبد الررحمن بن على بن الجوزى البغدادى المتوفى سنة 2۹۷ 
سبع وتسعين وخحمسمائة وهو مجلد مشتمل على مائة مجلس 
أورد فيها آحاديث للوعاظ ليوشح بها الآيات فى وعظه مسندة 
تليق بها . 


( كشف الظنون ۲ ٦٣٤‏ ). 


سصد الو 


# الحدائق اوردیت دی متاق ا۰ الأئة الزيدية: 


المتحف العراقی . 


الرقم ٩۱۳٦‏ . 
لى عب الله حميد بن أحمد بن محمد بن عبد السواحد 
المحلى النهمى الهمدانى من شيوخ الزيدية المتوفى سدة 

۲هو ۱۲0 م. | 
الأول ( الحمد لل الذى أفاض علينا أنوار الهداية ٠...‏ 
کتاب فی تراجم الأئمة الزيدية. 
قال المؤلف فى دييأجة كتابه إنه بلغته رسالة من القاضى 


رار 


الأسعد تتضمسن سؤال [سؤالا] عن أخبار السابقين من ذرية 
النبى والأئمة فرأى آن يجيبه فى ذكر أحرالهم وأخبارهم 
ومناقبهم وشیتًا من منظرمهم ومنثورهم وطرقا من الأحاديث 
بفضل النبوى الطاهرة ... ؟ وقد وصل المؤلف إلى ذكر الثلاثين 
من الأئمة وهو الإمام المنصور بال عبد الله بن حمزة بن 
سليمان المترفى سنة ٤‏ ١ه‏ / ۷م 

نسخة نفيسة كتبها عبد الرزاق بن محمد فليح البغدادى 
سنة ۱۳۰۵ھ / ١۱۹۳م‏ عن نسخة كتب سلة ٠١١۹‏ ه/ 
١مم‏ فى اخرها فوائد عن الكتاب والمؤلف مع فهرس 
للكتاب. وتتضمن هله اللسخة الجزء الأول والشسانى من 
الکتاب . 

القياس ۹۳۳ص ١,٤؟×۷إسيم‏ ۹اس. 

معجم المۇلفین /٤‏ ۸۳ فهرس دار الکتب ٠١۹ /٩‏ ذ/ 
المتحف البریطانی ٠۲۹‏ . ) 

نسخة أحرى . 

. ۱۸١۷ الرقم‎ 

كتبها حسن بن أحمد البراقى النجفى سنة ۳۲۵١ه/‏ 
۷ م وتتضمن هذه اللسخة جزئين من الكتاب فى أولها 
فهرس لتاب . 

القیاس ۳۸۰ص ۲۱,۵×۳۱سم ۲۵س. 

(مخطوط ات التاريخ والتراجم وألسير فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة اضر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 1١١ 1۵١‏ ). 


r 


جحد باع 


الحصدت 


چ الصا باء: 

تأنيث الالحدب : اسم لمدينة المسوصل » سميت بذلك 
لاحتداب فی دجلتھا واعوجاج فی جریانهاء وذکر ذلك فی 
الشعر كثير. 

( مجم البلدان ۲/ ۲۲۷ ). 
و الجملث: 

قال ياقوت : 

الحدث : بالتحريك» وأخره ثاء مغلغة : قلعة حصينة بين 
ملطية وسميساط ومرعش من الثغور» ويقال لها الحمراء لأن 
تربتها جميعًا حمراء» وقلعتها على جبل يقال له الأحيدب»› 
وكان البحسن بن قحطبة قد غزا الثغور وأشج العدوء فلما قدم 
على المهدى أخبره بسا فى بثاء طرسوس والمصيصة من 
المصلحة للمسلمين فأمر يبشاء ذلك وأن يكون بالحدث» 
وذلك فى نة ۲۱۹۲ وفی کتاب آحمد بن يحیى بن جابر: 
کان حصن الحدث مما فتح قى آيام عمر» رضى الله عنه»ء 
فتحه حبیب بن مسلمة الفهرى من قبل عياض بن غنم» وكان 
معاوية يتعاهده بعد ذلك» وكانت بنو أمية يسمون درب 
الحدث درب السلامة أن المسلمين أصيبوا به» وكان ذلك 
الحدث الذى سمى به الحدث فيما يقول بعضهم»› وقال 
احرون : لقى المسلمين على درب الحدث غلام حسدث 
فقاتلهم فى أصحابه فتالا استظهر فيه » فسمى الحدث بذلك 
الحدث» لما كان فى فتنة روان بن محمد خرجت الروم 
فقدمت مديدة البحدث وأجلَّث حنها أهلها كما فعلت بملطية» 
فلما کان.سنة ۱١١‏ حرج ميخائيل إلى عمق مرعغش ووجه 
المهدى الحسن بن قحطبة ساح فى لاد السروم حتى ثقلت 
وطاته على أهلها رحتی صوروه فی کنائسهم وکان دخسوله من 
درب الحدث فنظر إلى موضع مدينتها فأخبر آن ميخائيل خرح 
منه فارتاد الحسن موضع مدينة هناك فلما انصرف كلم 
المهدى فى بنائها وبناء طرسوس قفأمر بتقديم بشاء مدينة 
الحدث » وكان فى غزوة الحسن بن قعحطبة هذه مندل العنزى 
المعحدث ومعتمر بن سليمان البصرى» فأنشأها على بن 
سليمان وهو على الجزيرة وقنسرين» وسميت المحمدية 


4 


والمهدية بالمهدى أمير المؤمنين» ومات المهدى مع فراغهم 
من بنائهاء وکان بناؤها باللبن» وكانت وفاثه سنة ٠٠۹‏ » 
واستخلف ابنه موسی الهادی فعزل على بن سلیمان وولی 
الجزيرة وقنسرين محمد بن إبراهيم بن محمد بن على بن عبد 
الله بن عباس » وكان فرض على بن سليمان بمدينة الحدث 
لاربعصة ألاف فأسكنهم إيساها ونقل إليها من أهل ملطية 
وسشمیساط وشمشاط وکیسوم ودلوك ورعبان ألْمَىْ رجل » وفرض 
لهم فى أربعين من العطاء . 

قال الواقدى: ولما بنيت مدينة الحدث هجم الششاء 
وكثرت الأمطار ولم يكن بناؤها وثيقًا فهد م سور المدينة وشعثها 
ونزل بها الروم فتفرق عنها من كأن نزلها من الجند وغيرهم› 
وبلغ الخبر موسى الهادى فقطع بعتا مع المسيب بن زهير 
وبعثا مع روح بن حاتم وبعثا مع عمرو بن مالك فمات قبل آن 
ينغذواء ثم ولى الخلافة الرشيد فدفع عنها اروم وآعاد عمارتها 
وأسكنها الجند» وكانت عمارتها على يد محمد بن إبراهيمء 


ب ت 
اخر البلاذری؛ ثم لم ینته إلى شیء من خبرہ إلا ما کان فی 


ايام سيف الدولة بن حمدان» وکان له به وقعات» وخرېته 
الروم فى أيامه» وخرج سيف الدولة فى سنة ٤١٤‏ لعمسارته» 
فعمره وأآتاه الدمستق فی جموعه فردهم سیف الدولة 
مهزومين » فقال المنتبى عند ذلك : 
هل المحدث الحمراء عرف لونهاء 
وتعلم آى السساقيين الغمسسسائ۴ 
بنشاها فأعلى» والقنا يقرع القنساء 
وصوج المنسايا حولها متسلاطم 
طسريسدة دهر ساقهاء فسرددتها 
على السدين بسالخەلى» والأنف راضم 
تفيت الليسال ىكل شىء أخذته» 
وهن لا ياخس دن منك غقوارم 
وقال أبو الحسين بن كوجك النحوى وكان ملك الروم عاد 
لخراب الحدث ثانيًا فهزمهم سيف الدولة : 
دن پنیانها بهسدم الضلال 


الحدر 


سلبتسه القسسوى رؤوس العسسوالى 
فتوقى الحمام بالنفس واله_ا 
لے“ وباغ المقسام بالارتحسال 
تسرك الطير والسوحوش سفابا 
بين تلك السه-Şول‏ وال جسال 
ولكم وقعسة قسريت عقاة الس 
(معیجم البلدان ۲/ ۰۲۲۷ ۲۲۸). 
وقد شعر البيزئطيون بضخامة حطر إالدولة الحمدانية بعد 
هذه الهزيمة التى ألحقت بهم خحسائر فادحة ( معجم المعارك 
الحرية/ ١١۴۳‏ ). 
وينسب إلى الحدث عسر ین زرارة الحدثى» روى عن 
عیسی بن يونس وشريك بن عبد الله» روی عنه آبو القاسم 
عبد الله بن محمد البغوى وموسى بن هارون» وعلى بن 
الحسن الحدثی » روی عن عیسی بن يونس» روى عنه أبو 
جعفر محمد بن عبد الله بن سليمان الحضرمى الكوفى . 
وأبو الوليد أحمد بن جناب الحدثى » روى عن عيسى بن 
پونس آیضا» روی عنه فهد بن سلیمان» ذکره فی الفيصل . 
(معجم البلدان ۲/ ۲۲۹). 
( معجم البلدان ۲/ ۲۲۹-۲۲۷ ومعجم المعارك الحربية ۔ ماجد 
اللحام/ ۲٣‏ ). ” 
# دشنا 
حدتنا : قول الراوى فيما سمعه من لفط الشيخ . 
حدثناإجازة: من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإإجازة 
والمناولة . 
حدثنا بقراءتى عايه وأنا أسمع : من آلفاظ التحمل قراءة 
على الشيخ . 
حدلنا قراءة عليه وآنا أسمع : من ألفاظ التحمل قراءة على 
الشي. 
ا مناولة و إجازة : من ألفاظ الاأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة . 


( معجم مصطلحات توٹیقی الحدیٹ-د. على زوين / .)١١‏ 
انظر: أخبرنا وحدثنا. 
٭ حدثنا وأخبرنا: 
اظ : أخبرنا وحدثنا , 
# حل ثنی: 
حدثنی : من آلفاظ التحمل سماعا من الشيخ. 
“ العرأقي : قول الراوى فيما سمعه وده من لفظ 
الشيخ . 
( معجم مصطلحات ترثیق البحدیث-د. على زوین / .)۳١‏ 
انظر: أخبرنا وحدنا. 


# الحذر: 


فى علم ألقراءات . 

جاء فى اللسان: أبن سيده: حدر الشىء يحدره ويحدره 
خد وحدورا فانحندر: حطه من علو إلى سمل . الأزهرى : 
وکل شىء أرسلته إلى أسفل» فقد حدرته حدر وحدورا ... 
قال : ومنه سمَّيت القراءة السريعة الحدذر لأن صاحبها يحدرها 
حدر ... والحَذر. الإسراع فى القراءة (اللسان ۹/ .)۸٠۲‏ 

والحدر مسن الحدور الذى هو الهبوط» لأن الإسراع من 
لسوازمه بخلاف الصعود والحدر عند أئمة القراءة عبارة عن 
إدراج القرأءة وسرعتها وتخفيفها بالقصرء والاحتلاس› 
والتسكين » والبدل» والإدغام » وتخفيف الهمز ونحو ذلك 
مما صخت به الرواية » مع إيثار الرصل» ومراعاة تقديم اللفظ 
وهو عندهم ضد التحقيق ۔فالحدر يكون لتكثير الحسنات 
بكثرة ألقراءة» وتحصيل فضيلة التلاوة. 

ویجب التحرز فيه عن بتر حروف المذه وذهاب صوت 
الغنة» واخثلاس بعض الحركات» وقصر ما لا يصح قصره من 
الممدود إلى غير ذلك من التفريط الذى لا تصح به القراءة» 
وتحرم به التلاوة. 

والحدر مذهب ابن كثبرء» وأبى جعفر وسائر من قر 
المنقصل كأبى عمرو وقالون» ويعقوب» والأصبهانى عن 
ورش فى الأشهر عنهم » وحفص» وهشام من بعض طرقهما . 


حدق ( جامع السستء) 


( الكوكب الدرّى فى شرح طيبة ابن الجزرى مختصر شرح الطيبة 
للثو ير - محمد الصاآدق قمحاوى / ٦١‏ ). 

انظر؛ التحقيق ‏ الثدوير. 
٭ حدق ( جامع الست .ء): 

ذكره على مبارك فى الجوامع فقال : 

قال المقريزى: هذا الجامع بخط المريس فى جانب 
الخليج الكبير مما يلى الغرب بالقرب من قلطرة السد التى 
حارج مدينة مصر. أنشأته الست حدق دادة الملك الناصر 
محمد بن قلاوون» وأقيمت فيه الخطبة يوم الجمعة لعشرين 

من جمادى الآلحرة سنة سبع وثلاثين وسبعمائة . انتهى , 

وقال فى ذكر الأأحكار: كان مرضع هذا الجامع منظرة 
السكرة» فأنشأت فيه الست حدق هذا الجامع» وجعلت لها 
هناك حكر عرف بها لأجل ذلك» وهذا الحكر يعرف اليوم 
بالمریس»› وکان بساتین من بحضها بستان الخشاب انتهى . 

وقد ذكرنا ترجمة الست حدق مع ترجمة الست مسكة عند 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشامبارك )1۷١ /٤‏ . 

انظر: مسكة ( مسجد الست ( حدق ) . 
# حدود الأمراض: 

من مصنفات الثراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 1٦۷٤۔۲‏ : 

الأول ( الحمد لله رب العالمين يليق بكبريائه الذى هو 
الق داء الحیوان ودواثه وملزل سقمه وشفائه ... ٩‏ . 

وهو كتاب فى وصف الأمراض وأعراضها وعلاجها يبدا 
بأمراض الرس كالصداع والشقيقة . 

نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد وأسماء الأمراض 
والأدوية كتبت بمداد أزرق فاتح مؤطرة الضفحات عليها 
حواش وشروح كثيرة . كتب هذه النسخة شاه حسين بن سيف 
الدین بن حسین فی ۵ ۲ رجب سنة ۹۳۵ ه/ ۲۸١۱م‏ . فى 
آخرها منقولة من کتاب غنی ومنی ... 

وجدیر بال نکر آنه یوجد کتاب بعنوان « حدود الامراض . 


ی 


الحدود ( فی علم الجبر ) 


لمحمد أكبر أزرانى» وخر بنفس العنوان لمحمد بن المغير 
ابن مسلم الشیرازی ( ذیل بروکلمان ۲/ .)٠٠۳١‏ 

( مخطرطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة باصر النقشبندی / ٩١‏ ). 
« الحدود ( هى علم الجبر): 

عن حدود أو عناصر المعادلةالجبرية يقول أبن الياسمين 
فى أرجوزته فى الجبر والمقابلة المعروفة بالياسمينية» وقد 
احتفظنا بأرقام الأبيات كما وردث فى النص : 

[١1]١على‏ ثلائة يسدوز الجبر 

الال والأفداد 4 اة 


فالسال کل عدو م ربع 
وجالزة واخ تلك الأضلع 
[1 والعدد المطلق مالم يتسب . 
للمسال آو للج ذرفسانهم صب 
]١١(‏ والشىء والجذر بمعنى واحد 
كالول فى لفظ أب ووالي 


ويشرح الأستاذ الدكتور جلال شوقى الأبيات فيقول : 

يبدا الناظم بيائه لأصول علم الجبر بتعريف للحدود التى 
يقوم عليها هذا العلم» وهى الحدود التى تظهر فيما نعرفه اليوم 
بمعادلات الدرجة الثانية وهذه العناصر هى : 

١‏ -المال: 

وهو ما عبر عنه فى الرياضيات المعاصرة بالرمز س "» 
وهو مربّع الشىء أو المجهول س»› إد إن : س × س = س ' 
= مثلا مساحة مرع طول ضلعه س». حيث س = س" . 

۲ - الشىء أو الجذر: 

وشو المقدار أو الكم أو الشىء ألمجهول. س › وهو جذر 
المال» أى جذرمربح المجهول» ويذلك يكون المال هو 
مربع الشىء آو الجذرء أو هو الضلع الذى إذا ضرب فى نفسه 
صار مُربَعًّاء والجذر هو آحد آضلاع المربع کما جاء بالبيت 
1Y]‏ 


الحدود ( مي علم الققه ) 


۳ - الاأعداد: 

و يقصد بها ما لا پرتط بالمجهول س» أو بالمال س "» 
آو بمثازل س عمومًا س ۵( حيث ذ + صفرًا ) فتكون الأعداد _ 
فی الواقع - معاملات س مغد » إذ إن س سفد = ١‏ وهذا تفسير 
ما جاء بالبيت 1۱۳ أما البيت ]۱٤[‏ فيؤكد على أن لفظى 
#الشیء و « الجذر ٤‏ هما لفظان مترادفان فى أعمال الجیں 


وهما ما يعبر عنهما بالرمز س الكم المجهول فى الرياضيات ‏ 


المعاصرة . 

منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر والحساب - تحقيق ودراسة 
د. جلال شوقی / OT‏ 

انظر الجدول اليذى اردنا مصاحبا لمادة ١‏ الجبر 
والمقابلة (علم- )۲ فی ۶ ۱۱/ ۳ ٠“‏ وهو یبین مواصفات 
(أى مصمطلحات ) علم الجبر فى الكتابات العربية» وما يقابل 
ذلك من رموز مستعملة,فى الرياضيات المعاصرة. 
# الحدود ( فى علم الفقه ): 

الحدذ: الحاجز بين الشيئين الذى يمنع الحتلاط أحدهيا 
بالآتحر. يقال: حددث كلا: جعلت له حدا يميزه. وح 


الدار: ما تتمیز به عن غیرها. وسحل الشىء : الوصف المحبط 


بمعناه المميّز له عن غيره . وح الزانى والخمر سمَّى لكونه 
مانعالمتعاطيه عن معاودة مثله ومانعا لغيه أن يسلك 
مسلکه. وقوله تعالی : # وآجدر ألا بعلموا دود ما أنزل اش 
التو بة : ٩۷‏ ]ى آحكامه» وقيل : حقائق ععانيه . 

وجمیع حدود الله على أربعة ضرب : إما شیء لا يجوز أن 
يتعدی بالزيادة عليه » ولا يجوز النقصان عنه» كأعداد ركعات, 
. صلاة الفرض»؛ وإماشيء يجوز الزيادة عليه ولا يجوز 
النقصان عنه» وإما شىء يجوز النقصان عنه وا | يجوز الزيادة 
عليه » وإما شىء يجوز كلاهماً. 

والبحدود جاءت فى القرآن على سبعة أوجه: الأول سحد 
الاعتكاف للإحلاص العبادة وأنثّم عاكفون فى المساجد تلك 
حدود الہ 4 [البقرة : 1۸۷]. الثانى : حد الخلع لبيان الفدية 
# فیما افتدت به تلك حدود الله € [البقرة: ۲۲۹]. الثالف: 
حد الطلاق لبيان الرّجعة «وتلك خدود الله ببينهسا لقوم 


يعلمون# [ البقرة: ]۲۳١‏ الرابع: حد العدة لمنع الضرار 
وبيان المدة . الخامس: حد الميراث لبيان القسمة ( ومن 
بعص الله ورسوله ویتعد حدوده € [النساء: ٤‏ السادس ٠‏ 
حد الّهار لبيان الكفارة $ فمن لم يستطع فإطعسام سين 


مسکیتا 4 إلى قوله تعالى : #ونلكڭ حدود الله [المجادلة: 


]١‏ السابع : حد الطلاق لبيان مُدة العدة ‏ لا تحرجُوشن من 
بیوتهنْ € إلى قرله # وتلك حد ود الله 4 [الطلاق : .]١‏ 

وقوله تعالى : # إن السذين يحادون الله ورسولة #4 
[المجادلة : ]١‏ أى يمانعونء وذلك إما اعتبا بالممائعة 
وما پاستعمال الحدید ( بصائر ۲/ ۳۴۷٤ء ٤۳۸‏ ). 

يقول الإمام الماوردى صاحب ‏ الأحكام السلطانية ١‏ رحمه 
الله» فى باب أحكام الجرائم :. 

والحدود زواجر وضعها الله تعالى للردع عن ارتكاب ما 
حظر وترك ما أمر به لما:فى الطبع من مخالبة الشهوات الملهية ‏ 
عن وعيد الآحرة بعاجل اللذة» فجعل الله تعالى من زواجر 
الحدود ما يردع به ذا الجهالة حذرا من ألم العقوبة وخيفة من 
نكال الفضيحة ليون ما حظر من محارمه ممنوعا وما أمر به 
من فروضه متبوعا فتكون المصلحة أعم والتكليف أت قال 


الله تعال : 


:]٠١١ وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين #[الأنبياء:‎  - 

يعنى فى استنقاذهم من الجهالة ؤإرشادهم من الضلالة 
وكفهم عن المعاصى وبعثهم على الطاعة. 

وإذا كان كذلك فالزواجر ضربان: حدٌ وتعزير ( انظر مادة 
«التعرير؟). 

فآما الحدود فضربان: أحدهما ما كان من حقوق الله 
تعالى . والشانى ما كان من حقوق الآدميين » فأما الىختصة 
بحشوق الله تعالى فضربان: أحدهماما وجب فى ترك 
مفروض»› والثانی ما وجب فی ارتکاب محظور. 

فما ما وحب فى ثرك مفروض كتارك الضلاة المفروضة 
حتی یخرج وقتھا یسال عن ترکه لهاء فان قال لنسیان آمر بها 
قضاء فی وقت ذکرھا ولم یتتظر بھا مئل وها ؛ قال رسول 
اله 5 : 


الحدود ( فى علم الققه) 


١‏ من نام عن صلاة أو نسيها فليصلًّها إذا ذكرها فذلك 
وقتها لا كفارة لها غير ذلك :٠‏ وإن تركها أمرض صلاها 
بحسب طاقته من جلوس أو اضطجاع» قال الله تعالۍ : 
$ لا يكلف الله تفسا إلا وسعها ‏ [البقرة: ۲۸١‏ ]. 

وإن ترکھا جاحدا لوجوبها کان کافرا» حکمه حکم المرتد 
يقتل بالردة إذا لم يتب» وإن تركها استقالا لفعلها مع اعترافه 
بوجوبها» فقد اختلف الفقهاء فى حكمه فذهب أبو حئيفة إلى 
آنه یضرب فی وقت كل صلاة ولا يقتل . وقال أحمد بن حنبل 
وطائفة من أصحاب الحديث يصير بتركها كافرا يقتل بالردة. 
وذهب الشافعی إلی آنه لا یکفر بترکها ولا يتل حا ولا يضیر 
مرتدا» ولا يقتل إلا بعد الاستتابةء» فإن تاب وأجاب إلى فعلها 
ترك ومر بهاء فان قال آصّیها فی منزلی ولت إلى أمانته ولم 
يجبر على فعلها بمشهد من الناس» وآن امتنع من التوبة ولم 
يجب إلى فعل الصلاة فقتل بتركها فى الحال على أحد القولين 


وعد ثلاثة آيام فى القول الانى ويقتله بسيف صبرا. وقال آبو 


العباس بن سريج يقتله ضربا بالخشب حتى يموت ويعدل 
عن السيف الموحى ليستدرك التوبة بتطاول المدى . 

واختلفب أصحاب الشافعى فى وجوب قتله بترك الصلوات 
الفوائت إذا امتنح من قضائهاء فذهب بعضهم إلى أن قتله بها 
كالموقتات » وذهب آخرون إلى أنه لا يقتل بها لاستقرارها فى 
الذمة بالقوإات ويصلى عليه بعد قتلسه ويدفن فى مقابر 
المسلمين لأنه منهم ويكون ماله لورنته . 

فأما تارك الصيام فلا يقتل بإجماع الفقهاء ويحبس عن 
الطعام والشراب مدة صيام شهر رمضان ويؤدب تعزيراء فإن 
أجاب إلى الصيام ترك ووكل إلى أمانته» فإن شوهد أكلا عزر 
ولميقتل . 

وأما إذا ترك الزكاة فلا يقتل بها وتؤخذ إجبارا من ماله ء 
ويعزر إن كتمها بغير شبهة» وإن تعذر أحذها لامتناعه حورب 
عليها وإن أفضى الحرب إلى قتله حتى ؤخذ منه كما حارب 
أبو بكر الصديق مانعى الزكاة . 

وأما الحح ففرضه عند الشافعى على الترا حى ما بين 
الاستطاعة والموت» غلا يتصور على مذهبه تأخيره عن وقته ٠‏ 


وهو عند أبى حليفة على الفور فیتصور على مذهبه تأحیره 


عن وقته ولکنه لا یقتل به ولا یعزر عليه » لأنه يفعله بعد الوقت 


آداء لا قضاء» فإن مات قبل أدائه حج عنه من رأس ماله . 


وأما الممتلع من حقوق الأدميين من ديون وغيرها فتؤخذ 


منه جبرا إن آمکنت ویحبس بها إذا تعذرت إلا أن يكرن بها 


۳۸ 


محرا فبنظ ر إلى میسسرۃ ھا حکم ما وجب برا 
المفروضات . 

وأما ما وجب بارتكاب المحظورات فضربان : 

أحدهما ما كان من حقوق الله تعالى وهى أربعة: حد 
الرناء وحد اليخمر»ء وحد السرقة » وحد المحاربة . 

والضرب الثانى من حقوق الآدميين شيئان : -حد القذف 
بالزنا والقذف فی الجنایات» وسنذکر کر کل واحد منھا فی 
موضعه إن شاء الله تعالى ( الأحكام السلطانية |/ ۱{ 

وعن الشفاعة والتسامح فى البحدود جاء ما يلى فى الباب 
السابع من تيسير الوصول : 

۱ - عن یحیی بن ابی راشد عن ابن عمر رضی الله عنما 
۲ آنه سمح رسول الله ب یقول : من حالٹ شفاعته دون حد 
من حدود الله تعالی» فقد ضاد.الله عز وجل» ومن خحاصم فی 
باطل وسو یعلم لم پزل فی سخط الله تعالی حتی پنزع» ومن 
قال فى مؤمن ما ليس فيه أسكنه الله ردغة الخبال حتى يخرج 
مما قال : وص آعان على خصومة بظلم فقد باء بغض من اه 
تعالی» . أخحرجه ابو داود. 

. (الرّدغة ):.بسكون الدال وتحريكها بعدها غين معجمة : 
الطين والوحل الكثير. ‏ 

( جاء فى الحديث ؛ أن الخبال عصارة آهل النار. والخبال 

فى الأصل : الفسادء ومعنی آنه بخرج مما قال آن تلل من 
ذلك المسلم الذى قال فيه القول ). 

۲ - وعن الزبير بن العوام رضى الله عنه « أنه لقى رجلا قد 
أحذ سارقا بريد أن يذهب به إلى السلطان فشفع له الزبير 
ليرسله» فقال: لا حتى أبلغ به إلى السلطانء فقال الزبير: 
انما الشغاعة قبل أن يبلغ السلطان» فإذا بلغ السلطان لعن 
الشافع والمشقع ؛ . أخحرجه مالك , 


الحدود ( قى عل التفه ) 


۳ - وعن صفوان بن أمية رضی اله عنه « آنه توسد رداءء فی 
المسحد» ونام فیجاءه سارف اذ رداءه» فا لحذ صبفوال 
السارق» فجاء به إلى رسول الله َه فأمر به أن تقطع يده 
فقال صفوان: إنى لم أرد هذا يا رسول الله » هو عليه صدفة» 
فقال رسول الله اة : فهلا قبل أن تأتينى به » أحرجه الاربعة إلا 
الترمذى . 

٤‏ - وعن عائشة رضى الله عنها قالت : « قال رسول الله ل 
أدرءوا اليحدود عن المسلمين ما استطعتم » فإن کان له مخرح 
فخلوا سبيله» فإن الإمام إن خط فى العفو خير من آن 
يخطي فى العقوبة ». آخرجه الترمذى . 

وای داود عنھا : ١‏ أن رسول اله ٤‏ کان يقول : أقیلوا ذرى 
الهينات عثراتهم إلا الحدود » ( هم أصحاب المروءات 
والخصال الحميدة الذين لا يعرفون بالشرّ فيزل أحدهم الزلة). 

٥‏ - وعن ابن المسيب رضى الله عنه « أن رجلا من أسلم 
قال له َال شکا رجلا ( هو ماعز بن مالك الأسلمى ) إلى 
رسول الله َة بالزناء وذلك قبل أن ينزل: # والذين برمون 
المحصنات 4 [النور: ٤‏ ] فقال النبى به يا هزال: لو سترته 
بردائک لکات حرا ك ° . أحرجه مالك» وأبو داود. 

1 - وعن هانیء بن نيار رضی الله عنه قال : سمعت 
النبی بل يقول: لا بُجلدٌ فوق عشرة آسواط إلا فى حد من 
حدود الله تعالی ٩‏ . أخحرجه الشيخان وأبو داود . 

۷- وعن حکیم بم حزام رضی الله عنه قال : ١‏ نهی رسول 
لله َة أن بستقاد فى المسجد» وأن تنشد فيه الأشعار» وأن 
تقام فيه الحدود ‏ . أخرجه آبو دأود. 

۸ - وعن علی رضی الله عنه قال : « قال رسول الله ية : 
من أصاب حدًا فعجل عقوبته فى الدنياء فال أعدل من أن 
يثنى عليه العقوبة فى الآحرة» ومن أصاب حدا فستره الله 
تعالی عليه وعفا عنه» فاه آکرم من آن یعود فی شىء قد عفا 


عنه » . آخرجه الترمدڈى . 


` قال رول الله و : رقع‎ ١ : وعنه رضی الله عنه قال‎ - ٩ 


ا2 م عن ثلاائة : عن النائم حتى د يستةظ › وعن الصبى حتى 
يحتلم › وعن المجنون حتى يعقل *. 


أخرجه اپو داود والترمذى . 


| 


وزاد أبو داود فى آخرى  :‏ وعن الخرف ۲( تيسير الوصول /١‏ 
14¥( 

(بصائر ذرى التمييز للإمام الفبروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على 
السجار ۲/ 4۳۷ 4۳۸ والأحكام السلطانية لعلى بن محمد حبيب 
البصرى الماوردى / ١۱1۹ء‏ 1۲ء تيسير الوصول إلى جامع الأصول 
لاومام آبن الدیہم الشیبانی ۲/ ۲٠-۱۷‏ ). 
ج الحدود ( كتاب .): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء : 

مخطوط فى معهد المخطوطات العربية بالقأهرة . 

تاليف جابر بن يان الصوفى . 

وهو المقالة التاسعة والخمسون من ١‏ كتاب السبعين ). 

أوله : رب يسر برحمتك» قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ثمانية 
وخمسون کتابًا» وقد شرحناها شرځًا قويًاء ومقالتی هذه 
تاسعةوحمسون» وأنا ذاكر فيها حدود هذه الأشياء ليصح كل 
شىء ... إلخ . 

وأحره : فاستعمل لثار الأول هذه التى ذكرناهاء ولتدبير 
الشاتى من الأول هذه العناصر الأح واستعمل فى التدبير 
الثانى ماله من الجواهرء وهى خارجة عن هذا الفن : فأعرفه إن 
شاء اللہ تعالی . 

نسخة بقلم نسخ جميل . تمت كتابة فى بلدة تبريز سلة 


TAA 


ومسطرتها ۱۷ سطرا اا«۷اسم.. 
(ضمن مجموعة من ص ۳۳۸-۳۲٤‏ ). 
[ مکتبة بروسة حسین جلبى_ ٠١‏ ) . 

( فهرس المخطوطات المصورة » معهد المخطرطات العربية جا 
العلوم ق٤‏ الكيمياء والطبيعيسات ‏ وضع ؤاد سيد . القاهرة /٠۹٦۱۳‏ 
4( 
٭ الوذ ( کتاب . ): 

قال عله حاجی حايغة : 

كتاب الحدود : مختصر فى أصرل الْمقّه لمحمد بن على 
الخلاطى المتوفى سنة ۷١۸‏ ثمان وسبعمائة جمع فيه الحدود 
المتداولة فى ألسنة الفقهاء فى أصول الفقه ولابى عبيدة معمر 


| ۳4 


الحدوت والأسحكام 


ابن المثنى النحوى البصرى المتوفى سن ۲۲١‏ إحد 
وعشرین ومائتین وللخزالی وقد ملکته . 
٠‏ (كشف الظرن ۲/ .)١٤١١‏ 
+ الجدود والاحكام: 

آورده صا حب كلف الظنون ( ٠١ /١‏ ) تحت عضوان 
«حدود الألحكام ١‏ من مخطوطات الخرانة العمرية فى مكتبة 
المتحف العراقى ( الفقه الحلفى ). 

الرقہ ۲۲۳۵۵ . 

لعلاء ألدين على بن مجد الدين محمود بن محمد بن 
مسعود الشاهرودى البسطامى الهروى المعروف بمصنفك 
المتوفى سنة ١۸۷ه/‏ ١١٤١م.‏ 

الأول : ( المحمد له الذى أنزل على عبده الحدود والالحكام 
وجعل علمها وعملها سعادة بأقية ...) . 

کتبا حسن بن محمد فی ۲ شعبان ۳٦‏ ۹ 14۷م 

فی أولها فهرس تملكها محمد بن حبيب المدرس بمدرسة قره 
قاضی بمدينة تبره . 

( مخطوطات المخرانة العمرية ق1 ٤ ,)١١ ١‏ 

كما توجد نسخة فى دار الكت الظاهرية وجاء بيان 
المخطرط كما يلى : 

۹ ٠۹ الرقہ‎ 

رهو فى الحدود الشرعية » والألفاظ الفقهية» وشسرح 
لقاب التى لقبت بها الكتب الدينية وغير ذلك مما يحتاج 
إلى البيان والشرح . 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة ۸۷۳ه.. 

نسخة ناقصة من آولها ورقة وإحدة . 

أوله : ثقيلاء أرى فقهاء هذا العصر طا أضاعوا العلم 
واشتغلوا 

إذاناظرتهم لم تلق منهم 

سسسوی حفین لم لا لا نسلم 

واخحره : واتفق فیها المتأحرون على شىء يعمل به» وإن 
اختلفوا یجتهد ویفتی بما هو أصوب عنده. 

سهخة عادية . ) 


الحديبية ( صلع ۔) 


۷ق ۲س !× اسم. 

( فهرس الظاهرية ۱/ ۰۲۸۱ ۲۸۲ ). 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى _ بغداد. 
مركز البخدمات والأبحاث اللقافية ق٦/‏ ۰۳۵ ۳٦‏ وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 
(YAT YA!‏ 
# الحديبية ( صلح د): 

سبق أن أوردنا فى مادة ١‏ بيعة الرضوان » ( ۸۲/ ۲۲۱ 
٠٥‏ ) طرفا من قصة الحدييية يتعلق معظمه بالبيعة التى تمت 
فيها . ونستكمل هنا الكلام على اثارها الاستراتيجية فى نظر 
العسكرية الأمعاصرة اتی تقسمه إلى نقاط هى : 

الموقف العام :'المسلمون_ المشركون . 

قوات الطرفين : المسلمون- المشركون . 

أهداف الطرفين : المسلمون - المشركون . 

الأعمال التمهيدية . 

اسشخبارات المعركة ( المعلومات )-المسلمون. 

الأمقأوضات النهائة . 

أهم بنود الهدنة ( العمليات التعرضية / ١٤-٤۹‏ ). 

هذا ويسميه بعضهم : عمرة الحديبية» ويسميه بعض أخحر 
١‏ غزوة الحديبية ‏ أو « عهد المحديبية . 

وقد كان توجه ية من المدينة يسوم انين مستهل ذى 
القعدة سنة ست» فخرح قاصدًا العمرةء فصده المشركون من 
الدخول إلى البیت› ووقعت بينهم المصالحة على أن يدنحل 


مكة فى العام القابل . 
ونبد بالتعريف بالحديبية كما آورده ياقوت الحموى الذى 
يمول : 


الحديسة : بضم العحاء» وفتح الدال؛ وياء ساكنة» وباء 
بحدة مكسورة» وياء اخحتلفوا فيها فمنهم من شددها ومنهم 
من خحففهاء فروی عن الشافعی» رض الله عنه» أنه فال : 
الصواب تشديد الحديبية وتخفيف الجعرانة » وأخطاً من نض 
على تخفيفهاء وقيل : كل صواب» آهل المدينة يثقلونها وأهل 
العراق يخففونها : وهى قرية متوسطة ليست بالكبيرة» سميت 


الجحديية ( صلع م ) 


ببشر هناك عند مسجد الشجرة الى بايع رسول الله بلا 
تحتها» وقال الخطابى فى أماليه : سميت الحديبية بشجرة 
حدباء كانت فى ذلك الموضع » وبين الحديبية ومكة مرحلة› 
وبينها وبين المدينة تسع سراحل » وفى الحديث إنها بسر 
وبعض الحديبية فى الحل وبعضها فى الحرم › وهر أبعد 
الحل من البيت وليس هو فى طول الحرم ولا فى عرضه بل هو 
فى مشل زاوية الحرم» فلذلك صار بينها وبين المسجد أكثر 
من يوم» وعند مالك بن أنس أنها جميعها من الحرم» وقال 
محمد بن موسى الخوارزمى : اعتمر النبى ب عمرة الحديبية 
ورادع المشركين لمضى حمس سنين وعشرة آشهر للهجرة 
انبر ية ( معجم البلدان ۲/ ۰۲۲۹ ۲۳٠١‏ ). 

وقد جاءت قصة صلح الحديبية فى كل من تيسير الوصول 
والمنتخب من السنة على النحو التسالى » وسنتبع الوصف 
بشرح الألفاظ التى تحتاج إلى شرح إن شاء الله تعالى ونوردها 
بأرقام هوامشها : 

عن عروة بن الزبير عن المسور بن مخرمة ومروان» يصدق 
کل واحد منهمأ حدیث صاحبه قالا: 

( حرج رسول الله َو عام الحديبية » حتى إذا كانوا ببعض 
الطريق» قال 5ة : إن خالد بن الوليد بالغميم فى خيل لقريش 
طليعة » اتخذوا ذات اليمين )» فوالله ما شعر بهم خالد» حتى 
إذا هم بقترة الجيش » فائطلق يركض نذيرًا لقريش » وسار النبى 
بی حتی إذا کان بالٹية التی پهبط عليهم منهاء برکت به 
راحلعه» فقال الناش: حل حل فألحت . فقالوا: حلأت 
القصواءُء حلات القصواء فقال ية ١‏ ما لات القصواء» 


ومسا ذاك لها بخلق» ولكن حبسها حابس ألفيل » . ئم قال : 


«والذی نفسی بيده . لا یسألونی خطة بُعظمون فیها خُرمات 
لله إلا أعطيتهم إيّاها » ثم زجرهاء فوثبت» قال: فعدل عنهم 
حتى نزل بأقصى الحديبية فى مكان قليل الماء يتبرّضة الناس 
تبرضاء فلم یلبٹ الناس حتی نزحوه» وشکی إلى رسول اله 
با العطش + فانتزع سهما من كنانته» ثم آمرهم أن يجعلوه 
فبه . فوالله ما زال یجیش لهم بالری حتی صدروا عنه . فہینما 
هم ذلك إذ جاء ّل بْنْ راء الحُزاعی فی نفر من قومه» 


م 


وكانوا عيبة نصح رسول الله ل من أهل تهامة» فقال: إنى 


ترکت كعب بن لوی وعامر بن لوی نزلوا على مياه الحديبية » 
معهم العرذ المطافيل» وهم اتوك وصسادوك عن البيث› 
فقال بل: ١إا‏ لم نجي لقتال أحد» ولکتًا جئنا معتمرین › 
وإ فريشا قد نهكتهم الحربٌ وأضرٿ بهم؛ فان شاءوا 
ماددتهم مَدّة ولوا بينى وبين الناس» فإن أظهي فإن شاءُوا 
أن يدخاوا فيما دحل فيه الناس فعلراء وإلا فقد حمواء وإن 
هم أبواء فوالذی نفسی بیدہ لأقتلنهم على آمری هذا حتی 
تفرد سالفتى» ولينف ذد الله أمره » فقال بُديل سأبلخهم ما 
تقول.. فانطلق حتی آتی قریشًاء فقال: إا قد جئناکم من عند 
هذا الرجل» وقد سمعناه يقول قولاء فإن شئتم أن نعرضه 
علیکم فعلناء فقال سفهاژهم : لا-حاجة لبا أن تخبرناعنه 
بشیء ! وقال ذؤو الرآی منهہ : هات ما سمعته يقسول . قال: 
سمعته قول ذا وکذاء فحدٹھم ہما قال النبی ڳادء فقام عروة 
ابن مسعود فقال : أى قوم الستم بالوالد؟ قالوا: بلى» قال: 
أو لست بالولد؟ قالےا: ہلی» قال : فهل تتهمونی؟ قالرا: لا. 
قال : لسم تعلمون آنی استنفرت آهل عکاظ› فلما بلحوا 
علی جثنکم بأهلی وولدی ومن أطاعنی؟ قالوا: بلی. قال: 
فإن هذا قد عرض عليكم خحطة رشد» اقبلوها ودعسونی آته» 
فقالوا : ائته » فأتاه فجعل يكلم النبى ب فقال النبى بلا نحرا 
من قوله لبديل » فقال عروة عند ذلك : أى محمد أرآيت إن ' 
استأصلت أمر قومك» هل سمعت بأحد من العرب اجتاح 
فومه قبلك؟ و إن تکن الأحری فإنی واٹ لا آری وجوهّاء وإنی 
لأرى أوشابًا من الناس خليقا أن يفروا ويدعوك! فقال له 
بو بكر : 

أنحن نفر عنه وندعه؟ فقال: من ذا؟ قل : أو بكرء 
فقال : أا والذى نفسى بيده» لولا يد كانت لك عندى ولم 
أجزك بها لأجبتك! قال : وجعل يكلم النبى بء فكلما كلم 
أحذ بلحيته والمغيرة بن شعبة رضى الله عنه قائم على رأس 
النبى ية ومعه السيف» وعليه المغفر» فكلما أهسوى عروة 
بيده إلى لحية رسول اله َة ضرب بيده بلعل السيف»› وقال 
له: أخر يدك عن لحية رسول الله بلة! فرفع عروة رأسة فقال : 
من هذا؟ قالوا: المغيرة بن شعبة. فقال: أى غدرء لست 
أسعى فى غدرته؟ وكان الأمغيرة بن شعبة صحب قوما فى 


احديبية ( صلع ) 


الجاهلية فقتلهم وأحذ أمرالهمء ثم جاء فأسلم» فقال ية 
«أما الإسلام فأقبل وأما المال فلست منه فى شىء ثم إن عروة 
جعل يرمق أصحاب النبى ب بعينيه» قال : فوالله ما يتدخم 
رسول الله ا نخامة إلا وقعت فى كت رجل منهم» فدلّك بها 
وجهه وجلسده» و إذاأمرهسم ابتدروا أمرة» وإذا توضاً كاذو 
يقتتلون على وضوئه » و إذا تكلم خفضوا أصواتهم علده» وما 
يُحدون النظر إليه تعظيما له . فرجع عروة إلى أصحابه» 
فقال : أى قوم والله لقد وفدت على الملوك ووفدت على كسرى 
وقیصر والنجاشی» واله ما رآیت ملا قط يعظمة أصحابه ما 
يعظم آصحاب محمد معحمدا وة والله | إن يتنحم نخاصسة إلا 
وقعت فی کف رجل منهم فدلك بها وجهه وجا دة إذا أمرهم 
ابتدروا مره » وإذا توضاً کادو! یقتتلون على وضوته» وإذا تكلم 
خفضوا أصواتهم عنده» وما يحدوزن النظر إليه تعظيمًا له 
وإنه قد عرض عليكم خحطة رشد فاقباوها . 

فقال رجل من بنی کنانة : دعونی آته» فقالوا: اته» فلما 
أشرف على النبى اة وأصحابه »> قال ا : « هذا فلال» وهو 
من قوم يعظمون البُدن فابعثوها له » واستقبله الناس يلبّون. 
فلما رأی ذلك قال : سُبحان الله ما ینبغی لھؤلاء أن بُصدوا عر 
البيت . فلما رجع إلى أصححابه قصال : رآيت البدن قد قدت 
وأشعرت فما آرى آن يصدوا عن البيت . فقام رجل منهم بعال 
له مکرز بن حفص » فقال: دعونی اته» فقالوا : اتته» فلما 
أشرف علیهم قال 5 : « هذا مكرز» وهو رجل فاج ١‏ فجعل 
یکلام النبی ب فبینما هو يكلمُة إذ جاء هيل بن عمرو» 
فقال 4 : ١‏ قد سهل لكم من أمركمْ ٠ء‏ فجاء هيل بن 
عمروء فقال للبی ي : هات اکتب بیننا وبینکم کتابًاء فدعا 
بيار بالكاتب فقال : اكتب : * بسم الله الرحمن الرحيم » فقال 
سهیل : مسا الرحمن؟ فواله ما آدرى ما هى» ولكن اكتب 
باسمك اللھم كما كدت تكتبٌ فقال المسلمون : والله لا نكتب 
إل بسم الله الرحمن الرحيم» فقال ب : ١‏ اكتب باسمك 
اللهم٤»‏ ثم قال: « هذا ما قاضی عليه محمد رسول الله کل ١‏ 
فقال سهيل : لو كنا نعلمْ أنك رسول الله ما صددناك عن البيت 
ولا قاتلناك » ولکن اکتب محمد بن عبد الله » فقال بلا » «والل 
إنى لرسول الله » و إن کذبتمونی » أكتب محمد بن عبد الله » 


فقال وش : على آن تُخلوا ننا وبين البیت فنطوف به ٩‏ فقال 
سیل : لا تتحدث العرب أنا أخذنا ضغطة » ولكن ذلك من 
العام المُقبلء فكتب. فقال سهيل : وعلى ألا يأتيك ما 
رجل“ و إن كان على دينك إلا رددته إلينا» قال المسلمون:؛ 
سبحان الله » کیف یرد إلى المشرکین وقد جاء مُسلمًا؟ فييتما 
هم كذلك إذ جاء بو جضدل بن هيل بن عمرو رسف فى 
قيوده» وقد خرج من أسفل مكة حى رمى نفسه بين أظهر 
المسلمين . فقال سهيل : يا محمد» هذا أول ما أقاضيك عليه 
آن ترده إلى فقال 5لا: « إنالم نقض الكتاب بعد ». قال: 
فوالل إذن لا أصالحك على شىء آبدا ! قال با : « فأجزه 
لى٤.‏ قال: ما أنا ہمجيز ذلك لك » قال : « بلى فافعل » 
قال : ما آنا باعل ! قال مکرز بن حفص : بل قد أجزناه لك 
قال أبو جندل رضى الله عنه : أى معشر المسلمين» أرد إلى 
المشركین وقد جئت مسلمًا! ألا ترون ما قد لقیت؟ وكان قد 
عُذبَ عذابا شدي دا فى الله » فقال عمر بن الخطاب رضى اله 
عه : فاتیت نبی ال کا فقلت : یا نیی اله الست بنیی الل 
حقًا؟ قال: «بلى». قلت: ألسنا على الحقّ وعدونا على 
الباطل ؟ قال : «بلى» قلت : فلم نعطى السدنية فى ديننا إذن؟ 
قال : ١‏ إنى رسول الله » ولست أعصيه وهو ناصرى » قلت : أو 
لیس کشت ٹحدثنا آنا ستاتی إلبیت ونطوف به؟ قال: « لى 
أفأخبرتك آنك تآتيه العام؟ » قلت: لاء قال : « فإنك آثيه 
ومطوف به » قال : فأتیت آبا بکر رضی الله عنه فقلت : يا أا 
بکر» آلیس هذا نبی الله حمًا؟ قال : بلی» قلت : ألسنا على 
الحق وعدونا على الباطل؟ قال: بلى» قلت : فلم نعطى 
الدنية فى ديننا إذن؟ فقال: آيها الرجل» إنه رسول الله ولن 
پعصی ربه» وهو تاصره فاستمسك بغرزه فوالله إنه على الحق 
فقلت : لیس کان پحدٹنا آنا سنأتی البیت ونطوف به؟ قال : 
بلى فآخبرك أنك تأتيه العام؟ قلت : لا قال : فإنك آتيه 
ومطوف به ! قال عمر: فعملت لذلك أعمالا. 

فلما فرغ من قضية الحتاب آمر الناس أن يحللوا قال : 
فواله مسا قام منهم رجل حتى قال ذلك ثلاث مرات› فلما لم 
يقم منهم أحد» دحل على آم سلمة رضى الله عنها فذكر لها ما 
لقی من الناس . فقالت: يا نى الله » تحب ذلك؟ اخرج ولا 


3 


الجحديبيا ( لح ہ) 


تكلم منهم أحدا حتى تنتحر بدنك وت دعو حالقك» 
فيحلقك» فخرح فلم يكلم آحدا منهم» حتي فعل ذلك . نحر 
بدنه . ودعا حالقة فحلقة» فلما رآوا ذلك قاموا فنحروا» وجعل 
بعضهم بحلق بعضصًاء حتی کاد بعضهم یقتل بعضا» ثم جاء 
نسوة مؤمنات» فأنزل الله تعالى # يأيها الذين منوا إذا جاءكم 
المؤمنات مُهاجرات فامتحنوهن) حتى بلغ: #يعصم 
الكوافر4 [الممتحنة ]٠١‏ فطلق عمر رضى الله عله يومشد 
امرأثين كانتا له فى الجاهلية» فتزوح إحداهما معاوية بن أبى 
سفيان» والأحرى صفوان بن أمية . ثم رجع ب إلى المدينة 
فجاء ہو بصیر - رجل من قریش وهو مسلم » فارسلوا فی 
طلبه رجُلين وقالوا : العهد الذى جعلت لهاء فدفعه إلى 
الرجلين» فخرجا به حتى بلغا ذا الحليفة » فئزلوا يأكلون من 
تمر لهم» فقال أبو بصير لاأحد الرجلين : والله إنى لأرى سيفك 
هذا يا فلان جيدًاء فاستلة الآتحر فقال : أجل والله إنه لجيد 
جربت به ثم جربت . فقال أبو ہصير: أرنى أنظر إليهء فآمكنه 
مئه » فضربه به حتی برد» وفْرٌ الألْحرُ حتى آتى المدينة» فدخل 
المسجد يعدي فقال کله حين رآ : ١‏ لقد رأى هذا ذعرا » فلا 
انتهى إلى النبى لا قال : قتل والله صاحبى وإنى لمقتول | 
فجاء آبو بصیر رضی الله عنه فقال : يا نبى الله قد أوفى الله 
ذلك قد رددتنی إلیهم» ثم آنجانی اله منهم» فقال لا : ‹ 
ويل آم مسعر حرب ! لو كان ل أحد»» فلما سمع ذلك 
عرف أنه سيردوه إليهم» فخرج حتى أتى سيف البحرء قال : 
وتفلت منهم بو جندل بن سُهیل» فلحق بأبی بصیر» فجعل 
لا یخرج من قریش رجل قد اُسلم إلا لحق بأبی بصیرِ حتی 
اجتمع عنده عصابة» فوالله ما پسمعون بعیر لقریش خرجت 
إلى الشام إلا تعرضوا لهاء فقتلوهم وأخذوا أموالهم ؛ فأرسذت 
نریش إلى الى اة اشد الله تعالى والرحم لما أرسل 
إليهم» فمن أتاه منهم فهو آمن ! فأرسل إليهم» فأنزل الله 
تعالی : لوشو الذی کف آیدیھم عنکم وأیدیکم عنهم بہطن 
مكة من بعد أن أظفركم عليهم € [الفتح : ٤‏ حتی بلغ : 
حمية الجاهلبة# [الفتح : ]۲١‏ وكانت حميتهم أنهم لم 
يقزوا أنه نبى» ولم يروا ببسم الله الرحمن الرحيم» وحالوا بينه 
وبين البيت ) . 


erga am n س‎ ٠ 


رجه البخاری وأبر داود ( تیسیر الوصول /٣‏ ۱۸۸ 
۲ والمنتخب من السنة ۱/ ۲۵۱ ۲۹۳). 

وفیما یلی شرح معانى إلألماظ الصعبة الراردة فى النص : 

(قترة الجيش) الغبار الساطع ولا تكون القترة إلا مع سواد 
فى اللون. 

و(الشية) الطريق المرتفع فى الجبل. 

و(القصسواء) اسم ناقة الى کل قبت بذلك ولم تكن 
مشقوقة ألأذن . 

و (خل) كلمة زجر للناقة و ( ألحث ) حرنت, 

و(حابس الفيل ) هو الله » والفيل فيل أبرهة الذى قصد به 
البست لخر به فعحبسه الله عنه . 

و (السطة) الحالة والقضية والطريقة . 

و(حرماث الله ) جمم حرمة» والمراد هنا حرمة الحرم» 
وحرمة الإحرام » وحرمة الشهر الحرام . 

ر(التمَدٌ ) الماء القليل الذى لا مادة له. 

(التباضُ) أخحذ الشىء قليلا قليلا. 

و( جاشت البئر بالماء) أرتفعت وفاضت . 

ر(الرّى) ضد العطش . 

و(الصدز) الرجوع بعد الورود. 

و(عيبة نصح رسول الله ب) آی موضح نصحه وسره ونفته 


فی ذلك . 
و(إلماء العذ) الكثير ألذى لا انقطاع لمادته كماء العيرن» 
وجمعه أعداد. 


و(العوذ) جمع عائذ وهى الناقة إذا وضعت إلى أن يقوى 
ولدها. 

و(المطافيا) جمع مطفل وهي الناقة التى معها فصيلهاء 
واستعار ذلك للناس أراد به النساء والصبيان. و(نهكتهم 
الحربٌ ) ضرت بهم وأثرت فيهم . 

و(ماددتهم ) ی جعلت بین وبينهم مذة. و(حَموا) ی 
استراحوا. (والسالفة) صفحة العنق . واثفرادها كنابة عن 
الموت . 

و(لخوا) امتنعوا عل وتقاعدوا بی . 

و( عرس علیكمْ خطة شد ) أی طلب منکم طریقًا واضحا 
فى الهدى والاستقامة . 


العجديبية ( ليح . ) 


و(الاجتياح) الاستتصال. 

و(الأوباش والأرشاث ) الأحلاط من الناس والرعاع . 

و(خلہقًا) ی جدیرا ). 

و(اللاث) صنم کانوا يعبدونه . 

و(غدر) معدول عن غادر وهو بناء للمبالغة . 

و(التخامة) البصقة من أقصى الحلق . 

و(الوضوء) بفتح الواو: الماء الذى يتوضا به . 

و(ما يُحدّون إليه التَظر) أى ما يملأون أعينهم منه هيبة 
وأستضاء منه, 

و(الفا جز المائل عن الحق المكذب به»ء وكل انتصاب 
فی شر فھو فجور۔ 

و(قاضاهم) أى صالحهم . 

و(الصغطة) القهر والضيق. 

و(الرسف) مشى المقيد فى قيده. 

(فأجزه لی ) بالزاء وبالراء. أی اجعله جاتزا غير ممتوع » و 
فاجعله فی حمایتی وحفظی . 

و(الدّنية) القضية التى لا يرضى بها ولا تراد . 

و(الغرز) لكور الناقة كالركاب لسرج الفرس إلا آنه من جلد 
إن کان من حدید آو نحشب فهو ركاب . 

(وعصم الكوافر) جمع عصمة وهو مايتمسك به» 
والكوافر جمع كافرة» والمراد بعصمها عقد نكاحها . 

واریل أمه ) كلمة يتعجب بها . 

و(مسعر حرب ) أى مرقدهاء والمسعر الخشب الذى 
يوقد به الثار. 

و(سيف البحر) جانبه وساحانهء والله أعلم . ( تيسير 
الوصول ۳ / ۹۱۹۳ء .)۱۹٤‏ 

وأما عن آثار صلح أو عهد الحديبية فتلخّصها كما وردت 
فى المصادر على الحو التالى : 

* بعك هذه المعاهدة وإنتشار المسلام نثيجة لهاء ثفرغ رسول 

الله بيا لنشر الدين الإسلامى بوسائل كثيرة كان من أهمها: 


| ¬ إرسال الكتب لدعوة الحكام فى شبه الجزيرة 
العربية» وإلى الملوك خارجها يدعوهم للإسلام تنفيذا لقوله 
تعالى : # وما أرسلناك إلا كافة لتاس بشيرا ونذيا € [سباً: 
1۸ . ( محمد المصطفی کيل / ٠١۳‏ ) . 

ولهذا أرسل عليه السلام فى ذى الحجة من السنسة 
السادسة للهجرة ‏ وبعد عودته من الحديبية ‏ الكتب إلى 
الملوك والأمراء فبعث دحية بن خليفة الكلبى إلى هرقل 
إمبراطور الروم» وعد الله بن حذافة السهمی إلى كسرى فارس 
وعمرو بن أمية الضمرى إلى النجاشى» وحاطب بن آبى بلتعة 
اللخمى إلى المقوقس عامل هرقل على مصرء وبعث سليط 
ابن عمسرو العامرى إلى هوذة بن على الحنفى فى أمير بلاد 
اليمامة وشجاع بن وهب من بنى أسد بن خزيمة إلى الحارث 
ابن أبى شمر الغسانى والعلاء بن الحضرمى إلى المنذر بن 
ساوى صاحب البحرين وعمرو بن العاص إلى جيفر وعياد 
ابنی الجلندی یقول الطبری : حدٹنا ابن -حمید قال حدئنی ابن 
إسحاق عن يزيد بن أبى صهيب المصرى أنه وجد كتابًا فيه 
تسمية من بعث رسول الله بلا إلى ملوك الخائبين (الكفار ) وما 
قال لأصحابه حین بعٹهم فبعث به ( آى بالكتاب ) إلى 
ابن شهاب الزهرى مع ثقة مسن آهل بلده فعرفه ( آى هذا 
الكتاب )(«آثر صلح الحديبية فى نشر الدعوة الإسلامية »/ 10۸ ). 

۲ - تفرغ َي لمن نقض العهد معه» فقد تم فح حيبر؛ 
وفدك» ووادى القّرى ( محمد المصطفى کل / ٠١۳‏ ). 

لقد أثاحت هدنة الحديبية للمسلمين القضاء على اليهود 
فى المديئة كما أتاحت لهم السيطرة على قبائل شمالى 
المدينة حتى حدود العراق والشام وانتشر الإسلام بين القبائل 
العربية كلها كما كاتب َد الملوك ارج الجزيرة يىدعوهم 
بدعاية الإسلام حيث آصبح المسلمون ‏ ببحمد الله قوة لا 
تدانيها أية قوة فى بلاد الحرب (« أثر صلح الحديبية فى نشر الدعرة 
الإسلامية١/ 1١١‏ ). 

وبمفهوم العلوم العسكرية الحديثة يمكن تلخيص 
الدروس المستفادة والآثار الاستراتيجية لصلح الحديبة كما 
يلی : 


التضديسبةه ( سلح . ) 


أولا؛ ميدأ المحافظة على الهدف : 

لقد كان هدف الرمسول ب زيارة البيت» ولم يكن يريد 
فالا وقد ظهر من سير العحوادث كيف حافظ على هدفه ولم 
يسمح لأعمال المشركين أن تخرجه عنه : 

حرج محرمًا فی شهر حرام والسيوف فى أغمادها. 

أشرك معه العرب غير المسلمين ليبين لقريش أنه يريد أداء 
فريضة فرضها الإسلام كما كانت فرضا مورونًا معروفا منذ عهد 
إبرأهيم - عليه السلام ( عهد الحديبية / ۲۹۱). 

اليا : الحديبية فتح مبين : 

دخحل فى هده السنة كثير فى الإسلام» كان بعضهم من 
غير العرب مثل ١‏ صهيب الرومى » و (عداس ) الكلدانى ». 

ولذلك کان آبو بكر يقول: « ما كان فتح أعظم فى الإسلام 
من فتح الحديبية » ولكن الناس يومئذ قصر رأيهم عما كان بين 
محمد وربه» والعباد يعجلون وال لا يعجل كعجلة العباد 
حتى تبلغ الأمور ما آراد » ( محمد المصطفى بي / .)٠٠١‏ 

وفى طريق عودة المسلمين إلى المدينة نزل الوحى على 
الرسول اة بسورة الفتح : « فقرأها رسول الله اة على عمر إلى 
آخحرها؛ فقال: يا رسول الله» أو فتح هو؟ قال : نعم ( رواه 
الشيخان ). 

وعن البراء بن عازب رضى الله عله قال ؛ ١‏ تعدون أنتم 
القتح فتح مكة» وقد كان فسح مكة فتحا وحن نعد الفتح 
بيعة الرضوان يوم الحدييية > ( رواه البخارى ) . 

وقد حظى أهل الحديبية بأعظم تكريم فعن جابر بن عبد 
الله رضى الله عنهما قال : « قال لنا رسول الله ا يوم الحديبية : 
أنتم حير هل الأارض ؛ وكتا ألما وأربعمائة » ( روأه البخارى ). 
والحق أن الايام آثبتت أن ( عهد الحديبية) حكمة سياسية 
وعسكرية كان لها أكبر الأثر فى مستقبل الإسلام » وفى مستقبل 
الحرب كله» وهو ما يتضح من دراسة آثارها الاستراتيجية (عهد 
الحديبية/ ۲۹۱). 

لقد حسب المسلمون الصلح محض تسليم وهم كانوا 
يتأهبون لاقتحام مكة» وإزالة الهيمدة الوئثنية عن الكعبة» 
ولکن الرسول ب المؤید بالوحی» رآى بشاقب فكره» ن 


الصدام مع قريش فى الشهر الحرام» سيجعل القبائل العربية 
معها فى قضية واحدة؛ فى وجه المسلمين» وآن الآثار التى 
ستجنيها الدعوة فى ظل الاأمن» تفرق الآثار التى ستجتبها من 
سفك الدم» وأن من المعارك ما لا يصلح لها إلا السيف» 
ومنها ما لا يصلح لها إلا التدبير. 

وقد أثبتت الأحداث المتلاحقة ‏ بعد اتفافية الحديبية - 
صدق رؤية النبى 5 وإلهامه» ونزل القران الکریم يؤیده 
تأييدًا ساطعا» وجنى المسلمون ثمرات الصلح عزا ومنعة 
وهيبة وانتصارا» حتى قال عمر بن الخطاب رضى ايله عله : قد 
علمث أن رأی رسول الله ا آبرك من رأیى وآبر. 

وأول مخنم فرت بسه ألىدعوة: کف قریش آذاها عن 
المستضعفين فى مكة» واختلاطها بالمسلمين» مما هيا 
للدعوة أن تجتذب إليها قلوبا كانت عَصيةٌ على الإسلام. 

کما غنم المسلمون أعتراف قريش بهم» كمَوة جديدة» لها 
وزنها وحطرها فى موازين السياسة فى الجزيرة كلها وكانت 
قبل الصلح تعذهم عصاة صابثين عن معتقدات الآباء» 
ودخلت قبيلة خزاعة فى عهد النبی ية فز بها جانب 
المسلمين» وكانت خحزاعة تخشى الدخحول فى حلف 
المسلمين» فى جو الحروب والشوشرات القائمة بينهم وبين 
فریش . 
تفرغ النبى ية بعد الصلح للتبشير بالدعوة» وتأمين 
مسالكها داخحل الجزيرةء فأحضع القبائل الت كانت تستهين 
بأمر المسلمين» وتهذد أمنه م كبنى مرة» وغطفان» واتصل 
بملوك الأرض وأباطرتها - كما سبق القول - يدعوهم إلى الهدى 
والرشاد» منذرا إيّاهم بعذاب اله إن هم أصمُوا عن سماع 
دونه . 

ثم واجه هود ( خیبر ١‏ فحاصرهم حصارا عسکریا مریراء 
واقتحم عليهم حصونهم المنيعة » وطهر رض العرب من هذه 
الألغام المزروعة فى شمالها» وسقطت بسقسوط خيبر جيوب 
حبيثة أحرى فى « فدك 4 و «تيماء » ولاوادى الْقّرى » . 

وعاد المهاجرون إلى الحبشة إلى محة» ليشاركوا إخوتهم 
فی حیساتهم ونشاطهم» بعد آن شعروا بقوتهم وهیبتهم بین 
القبائل . 
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الححديبية ( صبليح . ) 


وأضطرت قريش تحت ضغط التحداث أن تطلب إلى 
النبى ل إبطال الشرط الثالث من شروط الصلح» وهو التزام 
المسلمين برد من يجيئهم مسلمًا من قريش. وتفصيل الأمر أن 
الذين فروا منها ولم يقبلهم الرسول با رعاية للعهد - قعدوا 
على طريق القوافل - كما سبق القول - يقطعونها على تجارة 
قريش . ولم تستطع قريش شكايتهم إلى الرسول» لأنهم 
حارجون عن ولایته » فناشدته الله والرحمَ أن يقل من جاءه 
منها. وبعسد إبطال هذا الشرط » تقاطر على المدينة كل من 
شرح الله صدره للإسلام . 

ووفد العرب على رسول الله به من أنحاء الجزيرة يعلنون 
إسلامهم » فقسد راعهم سمت الإسلام» وبهرتهم أخلاق 
المسلمين» بل فعل ذلك بعض زعماء مكة» كخالد بن الوليد 
وعمرو بن العاص . 

- وفى العام التالى أدى الرسول ئلا والمسلمون عمرة 

القضاء» وأخلى المشركون مكة ثلاثة أيام» فجاب المسلمون 
أرجاءها» يعرضون فوة التوحيد» ويؤذون شعائر الله » ويرددون 
على مسمع الطغاة هتاف العرة الإسلامية : الله أكبر» الله كبر 
لا إله إلا الله» صدق وَعدّه» ونصر عبده- وهزم الألحزاب 
وحله , 

ولم يمض عامان على صلح الحديبية » حشی کال 
المسلمون يدخلون مكة فاتحين » فى عشسرة الاف من 
المجاهدين » فقد نقضت قريش عهد الحديبية » حين اعثتدت 
على حلفاء المسلمين من حخزاعة ( معارك الإسلام الکہری / ۹۷ - 
1( 

( العلميات التعرضية والدفاعية عتد المسلمين -الراثد نهاد عباس 
شهاب الجبوری / ٤۹‏ ۔ ٥٤‏ » ومعجم الپلدان لیاقوت الحموی ۲/ ۲۲۹» 
۰۰ وتیسیر الوصول إلى جامع الاصول لاہن الدیہع الشیبانی ۳/ ۹۸۸ 
٤‏ والمتتخب من السنة . المجلس الأعلى للشئرن الاسلامية . الطبعة 
الانية؛ الشاهسرة ۱۳۸۰ هھ ۱۹۱1م ۲٣۳۲۵۱7۱‏ واأثر صلح 
الحديبية فى نشر الدعرة الإسلامية ,|-١‏ د. محمد عبد العليم العدوى . 
مجلة الأزهر. الجزء الخامس» السنة السادسة والستون» جمادى الأولى 
٩ه‏ نوفمبر ۱۹۹۳ء/ ٠٦١١ ١10۸‏ ومحمد المصطفى مي _ 
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العحديث ( علم.) 


الأستاذ عبد المنعم محمد عمر س راجعها آ. د. على أحمد الخطيب . 
هسدية مجلة الأزهر. رجب /٠٤١١‏ ١۳١٠ء‏ و« عهد الحديبية وأثاره 
الاستراتيجية » _ اللواء آ. ح محمد جمال الدين محفوظ . مجلة الأزهر. 
الجرء الشالث : السنة الحادية والستون» ربيع الأول ١١٠٤٠ه.‏ أكتوبر 
نوفمپر ۱۹۸۸ م/ ۰۲۹۱ ومعارك الإسلام الکبری - محمد فتحی بکوش . 
منشورات الجهاد . سلسلة كتاب الجهاد )٤(‏ . الطبعة ألأولى جمادى 
الاتحرة ٤‏ ۱۳۹ من وفاة الرسول ۔ مارس ۱۹۸۰۵/ ۹۷ ٠١١‏ . انظر ايشا 
السيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه عبد 
الرءوف سعد ۳/ ۱۹٦‏ ۔ ۲۱۰ والدرر فی اختصار المغازی والسیر لابن 
عبد البر - تحفیق د. شوقی ضیف / .)۱۹٦٩-۱۹۱‏ 
# العحديت: 

الحديث إما نبوى وإما إلهى» ويسمى حديشا قدسيا 
أيضا. 

( کشاف اصطلاحات الفنرن للتهانوی ۱/ ۲۸١‏ ). 

انظر: الحديث ( علم )» الحديث القدسى . 
٭# حديث الإفف: 

انظر: النور ( سورة-) . 
# الحديث ( علم.): 

والحديث فى اللغة : الجديد والخبر. وفى الاصطلاح: ما 
أضيف إلى النبى باه قولاء أو فعلاء أو تقريراء أو صفة سخلقية 
أو خلشية . ( التاقد الحديث / .)١‏ 

الحديث : أبن حجر: ما يضاف إلى النبى ية . 

- الجرجانى والطيبى : الحديث أعم من أن يكون قول 
النبى ية والصحابى والتابحى وفعلهم وتقريرهم . 

- الكافيجى : الحديث فى الاصطلاح : هو حبر تسب 
إلى الرسول چا قولاً أو فعا آو سکوتًا منه عند أمر يعاينه . 

- الأحمد نكرى : الحديث فى اصطلاح المحدثين: قول 
النبی بي وفعله وتقریره وصفثه حتی الحرکات والسکنات فى 
اليقظة والمنام ويرادفه (السنة ) عند الأكثر... و(الخبر ) 
بمعنى الحديث» وقيل أعم . (معجم المصطلحات / .)٠١‏ 

والحديث هو قول رسول الله أو حكاية فعله أو حديث 
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الحديث (علم.) 


الصححاية عنه . فهو فى المترلة الثانية من كتاب الله فيما بتعلى 


بالا ين والشقافة» وأغزر ينابيع التشريع فى العبادات رالحقوق» 
وآقوم طريق يؤدى إلى فهم القرآن: يوضح إشكاله» ويفصل 
إجماله» ويقيد إطلاقه» ويخصص عمومه» والأحاديث التى 
صححت عن رسول الله و قليلة » ولكنها مسوسومة بطأبع البيان 
والالهام والعبقرية » لنشأته في قريش › واسترضاعه فى بنى 
سعد وهى أفصح القبائل العربية» وتضلعه من لغة القران 
راطلاعه على لخسة العرب» وقدرته الفطرية على ابتكار 
لأساليب العالية » ووضع الألفاظ الجديدة لما استحدث من 
المحاني الدينية والفقهية» ولكن قيمتها اللخوية ودلالتها 
التاريخية لا تسمو إلى مكان القرآن في ذلك » لأن القرآن كان 


يدنه عند نزوله كتبة الوحى» وكونه كلام اله جعل الاحتفاظ 


بنصه فرشا على المسلمين » # فمن بدله بعد ما سمعه فإنما 


إثمه على الذين يبدلونه € [ البقرة : .]1۸١‏ آما الحديث فلم 


يدون إلا حوالى منتصف القرن الثاني للهجرة» وكان قبل ذلك 
إنما یروى من الذاكرة. ( تاریخ الأدب العربی / .)۹١‏ 
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منزلة علم الحديث وفضله : وفي مقدمته اللفيسة لصحيح 
مسلم يقول الإمام النووى عن منزلة علم الحديث: 

أمابعد: 

فإن الاشتغال بالعلم من أفضل القرب وأجل الطاعات› 
وأهم أنواع العخير وآكد العبادات» وأولى ما أنفقت فيه نفائس 
الأوقات» وشمر فى إدراكه والتمكن فيه أصحاب الأنفس 
الزكيات» وبادر إلى الاهتمام به المسارعون إلى الخيرات »› 
وساب إلى التحلى به مستبقو المكرمات » وقد تخلاهر على ما 
ذكرنه حمل من الآبات الكريمسات» والأحاديث الصحيحة 
المشهورات » وأقاريل السلف رضى الله عنهم آلتبرات» ولا 
ضرورة إلى ذكرها هنا لكونها من الواضحات الجليات» ومن 
أهم أنراع العلوم تحقيق معرفة الأحاديث النبويات» أعلى 
معرفة متونهأ صحيحا وحسنها وضعيفها متصلها ومرسلها 
ومنقطعها وعضلها ومقلوبها ومشهورها وغریبها وعزیزه 
متواترها وأحادها وأفرادها معروفها وشاذها ومنكرها ومعللها 
وموضسوعها ومدرجها وتاسخها +منسوخحها وخاصهاأ وعامها 
ومجملها ومبينهساً 
ومختلفها وغير ذلك 
من انوع 
المعروفات . ومعرفة 
علم الأساتيد أعنى 
معرفة حال رجالها 
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وأنسابهم ومواليدهم 
ووفياتهم وغير ذلك . 
من الصفات» ومحرفة 
التدليس والمدلسين 
وطسرف الاعبار 
والمتابعات . ومحرفة 
حكم اختلاف الرواة 
فى الاأسانيىد والمتون 
_والوصل والإرسال 
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وإلوقف والرفع والقطع والانقطاع وزيادات الثقات . ومعرفة 
الصحابة والتابعين وأتباعهم وأتباع أتباعهم ومن بعدهم رضى 
الله عنهم وعن سائر المؤمنين والمؤمنات » وغير ما ذكرته من 
علومها المشهورات» ودلیل ما ذکرته أن شرعنا مبنى على 
الكتاب العزيز والستن المرويات . وعلى السنن مدار أكثر 
التحكام الفقهيات . فإن أكثر الآيات الفروعيات مجملات . 
وبيانها فى السنن المحكمات ٠»‏ وقد اتفق العلماء على أن من 
شرط المجتهد من القاضى رالمفتی آن يكرن عالمًا بالأحاديث 
الحکمیات» فثبت بما ذكرناه أن الاشتغال بالحديث من أجل 
العلوم الراجحات» وأفضل أنوإع الخير وآكد القربات» وكيف 
لا یکون کذلك وهو مشتمل مع ما ذکرناه علی بیان حال آفضل 
المخلوقات» عليه من الله الكريم أفضل الصاوات والسلام 
والبركات ولقد كان أكثر اشتغال العلماء بالحديث فى الأعصار 
الخاليات» حتى لقد كان يجثمع فى مجلس الحديث من 
الطالبين آلوف متكاثرات» فتناقص ذلك وضعفت الهمم فلم 
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يبق إلا آثار من آثارهم 
قالات . وال 
المستعان على هذه 
المصيبة وغيرها من 
البليات . وقد جاء 
فی فضل إحيسساء 
السنن الممساأتار 
(التى أهملها الئاس 
لا یعملون بها ) 
أحاديث كثيرة 
معروفات مشهورات » 
فينبخى الاعتناء بعلم 
الحديث والتحريض 
عليه لما ذكرنا من 
الدلالات» ولكونه 
أيضا من النصيحة لله 
تعالى وكتابه ورسوله ي وللأئمة والمسلمين والمسلمات› 
وذلك هو الدين كما صح عن سيد البريات› صلوات الله 
وسلامه عليه وعلى آله وصحبه وذريته وآزواجه الطاهرات› 
ولقد أحسن القائل : « من جمع أدوات الحديث استنار قلبه 
راستخرج كنوزه الخفيات ١‏ وذلك لكثرة فوائده البارزإات 
رالكامنات» وهو جدير بذلك فإنه كلام أصح الخلق ومن 
أغطى جوامع الكلمات وصلى الله عليه وسلم صاوات 
متضاعفات . ( صحیح مسلم ۱/ ۲ء ۳). 

وفى خحطبة نفيسة أخرى لكتاب أخر هو الرسالة المستطرفة 
يقول الإمام الکتانى:  ٠‏ 

الحمد لله الذى تزل أحسن الحديث كتاباء والصلاة 
والسلام على من جاء ببيان ما زل إليه سكوتا وفعلا وخطابا 
وعلی آله ناقلی آخباره» ومدونی أحادیثه وآثاره» أما بعد فإن 
العلم الذى لابد منه لكل قاصد» ولا يستغنى عن طلبه عالم 
ولا عاند» علم ألحديث والستة وما شرعه الرسول وة مته 


سنه : 


الحديث ( علم.) 


دين اللبى وش رعسسسه ألحبسساره 
وأجل علم يقتف ىآلسسساره 
من کان مشتغلاً بها ونشرها 
بيسن البسريسسة لا عفت ألباإره 
وهو من العلوم الألحروية؛ والنجاة لمن تمسك من كل 
بلية» والعصمة لمن التجاً إليه» والهدى لمن استهدى به 
وعول عليه» وأهله حفاظ الشريعة من الأعداء» وحراسها ممن 
يريد التمرد والشقاء ؛ ولولاهم لاضمحل الدين» وكان عرضة 
لعلاعب المتمردين » وهم عدول هذه الأمة» والكاشفون عنها 
كل غمةء وخافاء النبي ي وأهله الخاصرن به من الآنام» 


وكفاهم شرفا؛ أنهم أكشر الاس صلاة على حبيبه المصطفى. 


اة وقد اشتهروا بطول الأعمار» والتجربة مصدقة لذلك فى 
سائر الأعصار؛ دعا لهم اللبى بالرحمة والنضارة وبشرهم 
بالجدة التى هي أجل بشارةء وقيل فيهم إنهم من أكثر الناس 
حيرا ومالاء وأوفرهم رزقًا حلالا. وقد قبل وهو لأبي إسبحاق 
براهيم بن عبد القادر الرياحي التونسى : 
أهل الجحسديثف طويلة أعمارهم 
ووجسوههم ساسا النبى منضره 
ر سښسټت من بعض المشابخ أنهم 
أرزاقهم أيضا به متكشلره 
وأنهم ممن يستدفح بهم البلاء» وأقرب الاس منرلة يوم 
لقيامة من خير الأئبياء وسيد الشفجاء؛ وأنهم هم العاجاء على 
الحقيقة والټمام؛ ولا يدعى باسم العالم غيرهم يوم القيامة› 
وقيل من علامات مته عليه السلام» العكوف على ذكره 
وسماع حدیثه في الارتحال والمقام» ومما آنشله بعضهم : 
لم أسم فى طلب الحبديث لسمعة 
أو لاجتمساع قسديمسه وحسديثشه 
لکن إذا فسات المح لقمساء من 


وقد وضصعيت فيه وفيما يتعلق به الدواويس الكثيرة؛ 
والمسؤلضات الصخيرة والكبيرة؛ وهي من كشرتها لا تعد ولا 


تحصرء ولا یمکن آن يحصیها محص ولو أكثر. 

واعلم أن علم الحديث لدى من يقول إنه أعم من السنة 
هسو العلم المشتمل على تقل ما أضيف إلى النبى إلا أر إلى 
أصحابه أو إلى من دونه من الأقوال والأفعال» والتقارير 
والأحوال؛ والسير رالابام» حتى البصرسات والسکناٽ فى 
اليقظة والمنام ؛ وأسسانيد ذلك وروايته وضبطه وتحرير ألماظه 


وشرح معانیه . 
وفى خاتمة كتابه يقول صاحب الرسالة المسمطرفة الإمام 
الكتانى ,; 


من أهم أنواع العلوم تحقيق معرفة الأحاديث النبوية أعى 
محرفة متولها وأسانيدها وما يتعلق بهماء ودليل ذلك أن شرعنا 
مينى على الكتاب العزيز والسنن المروية » وعلى السنن مدار 
أكثر الاأحكام الغقهية لأن أكثر الأبات الفروعية مجملة وبيانها 
فى الستن» قال تعالى : # وأنرلتا إلبك الذكر لتبين للناس ما 
زل إليهم ) [النحل ؛ ]٤٤‏ وقد إتفق العلماء على أن من شرط 
المجتهد من القاضصى والممتی أن بكون عالمًا بالاأحاديث 
المتعلقة بالأمكام» فشبت أن الاشتغال بالحديث متأكد رأله 
من أفضل أنواع الخيرات وآكد القربات وقد قال سفيان 
الورى: ما أعلم عملا أفضل من طلب الحديشان أراد به اله 
عز وجل » ونحوه عن ابن المبارك؛ وکیف لا يکون كذلك وهو 
مشتمل على بيان حال أفصل الخلق سيدنا محمد ب ولقد 
كانت شآئه فيا مضى عظيما وأمره مفبخجًا جسيمًا عظيمة 
چموع طلبته رفيعة مقادیر حفاظه وحملته ۽ وکان أکثر اشتغال 
العلماء فى الأعصار الماضية به حتى لقد كان يجتمع في 
المجلس الوا حد من مالس الحديث الآلاف الكشيرة من 
الطبالبين له» فشاقص ذلك فى هذه الأزمان وضعفت الهمم 
فلم يبق إلا آثار فليلة من اثارهم بل ذهب فى هلا الرقت أثره 
واضمبحل ذكره وخحيره فاله المستعسان على هله المصيبة 
وغيرها» من المصائب» وبالجملة فيثأك أو يتعين على من 


فيه أهلية الإاعتناء به والتحريض عليه لما دکرناه ولان ذلك ایشا 


من النصيحة لله ولرسوله وا ئمة المسلمين وغامتهم وذلك هر 
الدين كما صح عن رسول الله وة ؛ وقد قال بعضهم ' م 


الحديث (علم) 


جمع أدوات الحديث استنار قلبه واستخرج كنوزه الخفية 
وذلك لكثرة فوائده الظاهرة والكامنة وهو جدير بذلك فإنه كلام 
أقصح الخلق ومن أعطى جرامع الكلم ولا ينطق عن الهرى 
اة وحقيق لمن اشتغل به وانحاش إليه وقصر أغراضه من 
العلوم كلها عليه وتخلق بأخلاقه وتأدب بادابه أن يعد من أفراد 
هذه الأمة المحمدية وخحواص أهل الله تعالى وأهل رسوله با 
وقد أخرح الشيخ نصر المقدسى فى كتاب الحجة على تارك 
المحجة بسنده إلى الإمام أحمد أنه قيل له هل لله فى الازض 
أبدال قال نعم : تیل: من هم؟ قال إن لم يكن أصحاب 
الحديث هم الأبدال فما أعرف لله أبدالاأ نقله السيوطى فى 
تأليفه المسمى بالخبر الدال على وجود القطب وإلأرتاد 
والنجباء والأبدال» وسئل أيشا عن الطائفة التى ورد فى 
الحديث إنها لا تزال منصورة لا يضرها من خدلها حتى تفوم 
الساعة فقال: إن لم تكن أهل الحدیث فلا آدرى من هى 


ا 


10٠ 


ركان الشافعی رضی الله تحالی عنه قول إذا رأيت أصحاب 
الحدیث فکأنی رآيت رسول الله اة » ثم الغالب أن تحقيق 
هذا العلم إنما يحصل لمن أعطاه كله واستغرق فيه أوقاته دون 
من يكثر منه الالتغات إلى غيره من العلوم فإنه لا يحققه كل 
التحقيق » قال الخطيب إلبغدادى :علم الحديث لا يعلق 
علوقا تامًا إلا بمن قصر نفسه عليه ولم يضم غيره من الشنون 
إلیه» وقال الشافعی رضی الله تعالی عنه آترید آن تجمع بين 
الفقه والحديث هيهات» وكان شيخ الإسلام بو إسماعيل 
عید الله بن محمد بن مت الأنصاری الأصبهانى الهروى يقول : 
هذا الشأن يعنى الحديث شأن من ليس شأانه سوى هذا 
الشأنء ولذا قدم فيه كلام الحافظ السخاوئ على كلام 
السيوطى عند التعارض لأن صاحب فن يغلب صاحب فنون» 
لکن قد یجمع الله بینهما جمعا کاملا لمن شاء من خلقه کما 
وقح لامامنا مالك رضى الله تعالى عنه ولغيره من بعض الاأئمة› 
وقد قالوا إن هذه 
العلوم الثلاثة وهى 
الح ديث واأمقهه 
والتصوف قل أن 
تجتسع فی شخصس 
على وجه الکمسال 
وإذا اجتمعت فيه 
فهو فرد وقته وإمام 
عصوره بل ینبغی آن 
تشد الرحال إليه فإنه 
لا مثل لهء وفضل 
الحديث وأهله كير 
جا وقد أفرد بالتآليف 
الكليرة نسأله 
سبحانه . وتعالی أن 
يصرف إليه بقيتنا ٠‏ 
ويوجه إلى العنأية به 
وجهتنا وكليتنا» 
ويحفظنا من الشيطان 


الحديث ( علم.) 


الرجيم» ويجعلنا من المتطقلين على أبواب هسذا النبى 
الكريم» ونحدأم حضرته العلية» المتأدبين بآداب سثته الإكية 
ية وشرف وكرم» أمين» والحر دعوانا أن الحمد لله رب 
العالمين . | هه( الرسالة المستطفة / ٣ء‏ ك .)۱١١ 1١۳‏ 

أقسام الحديث : 


أقسام الحديث ثمانية : 

الأول العقائد: وتسمى علم التوحيد» وفيها كتساب 
التوحيد لابن خزيمة . 

الشانى : الأحكام: وتسمى السئن» وفيها كتب السنن 
الستة , 

الثالث ‏ الرقاق : وتسمى علم السلوك والزهد» وفيها كتاب 
الزهد للإمام أحمد . 

الرابع : أداب الأكل والشرب : وتسمى علم الأدب» وفيها 
الأدب المفرد للبار . 


الخامس : أحاديث التفسير: وتسمى بعلم التفسير» وفيها 
کتاب ابن مردويه» وابن جريرء والدر المنثور للسيوطى . 

ويلحق بهذا القسم آحاديث التاريخ» وتسمى بعلم بدء 
الخلق وفيها كتاب العظمة لأإى الشيخ»ء ويلحق يه أحاديث 
السير» وفيها سيسرة ابن إسحاق » ومغازى موسى بن عقبة› 
والواقدى . 

السادس: أحاديث السفر والقيام والقعود: وتسمى 
الشمائل وفيها كتاب الشمائل للترمذى . 

السابع : أحاديث الفتن: وفيها كتاب الفتن لنعيم بن 
حماد, 

الثامن : أحاديث المناقب والمثالب : روفيها لمحب الدين 
الطبری كتاب مناقب قريش› ومناقب الأنصار» ومناقب 
المبشرين بالجنة. ٠‏ 

(الباقد الحديث/ 1۹١1ء‏ ١٠١)ء‏ 

أنواع الحديث : وهو تقسيم آخر: 

قال ابن الصلاح : 

أنواع الحديث هى : صحيح » حسن» ضعيف» مسلد» 
متصل» مرفوع» موقوفء مقطوع » مرسل» منقطع » معضل › 
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مدلس» شاذ » منكر» ماله شاهد» زيادة الثقة» الأفرادء 
المعلل» المضطرب» المدرج» الموضوع؛ المقلوب معرفة 
من تقبل روايته» معرفة كيمية سماع الحديث وإسماعه» 
وأنواع التحمل من إجازة وغيرها» معرفة كتابة الحديث وضبطه 
وكيفية روإية الحديث وشرط أدائه » أداب المحدث» ادات 
الطالب» معرفة العالى والنازلء المشهورء الغريب» العزين 
غريب الحديث ولغته» المسلسل»؛ ناسخ الحديث 
ومنسوخحه» المصحف إسنادا ومتتاء مختلف الحديث»› 
المزيد فى الأسانيد الأمرسل» معرفة الصحابة» 
معرفةالتابعين » معرفة أكابر الرواة عن الأصاغرء المُدبح ورراية 
الأقران» معرفة الاحوة والأأحرات» ورواية الآباء عن الابناءء 
عکسه» من روی عنه اثنان متقدم ومتأخر» من لم یرو عنه إلا 
واحد» من له أسماء ونعوت متعددة» المفردات من الأسماءء 
معرفة الأسماء والكنى» من عرف باسمه دون كنيته» معرفة 
الألقاب» المؤتلف والمختلف» المتفق والمفترق» ضرع من 
مركب من اللََيْن قبله . نوع آخر من ذلك» من نسب إلى غير 
أبيه» الأنساب التى يختلف ظاهرهاوباطتهاء 
معرفةالمبهمات» تواريخ الوفيات» معرفة الثقات والضعفاء ‏ 
من حلط ا لحر عمره» الطبقات» معرفة الموالى من العلمأء 
والرواة» معرفة بلدانهم وأوطانهم . 

وهذا تلويع الشيخ أبى عمرو وترتيبه رحمه» قال: وليس 
بآخر الممكن فى ذلك» فإنه قابل للتنويع إلى ما لا يحصى› 
إذ لا تنحصر [ تحصى ] أحوال الرواة وصفاتهم» وأحوال متون 
الحديث وصفاتها. 

قال ابن كثير تعليقا على تقسيم ابن الصلاح كما أورداه 
أعلاه : وفی هذا كله نظر» بل فى بسطه هذه الأنواع إلى هذا 
العدد نظر. إذ يمكن إدماج بعضها فى بعض؛ وکان ألیی مما 
ذکره. 

ثم إنه فرق بين مثماثلات منها بعضها عن بعض› وکان 
اللائق ذكر كل نوع إلى جانب مأ يناسبه ( الباعث الحثيث | ١‏ 
1( 

وقد صاغها نظما الحافظ زين الدين العراقى فى ألفيته فى 


العحديث ( غلم ء) 


مصطلح الحديث فقال عن قا الحديث : 
وأهل هسسسذا الشأن قسمسسو السْتَنْ 


إلسى صحيسح وضعيسف وحجسن 
الأول المتصل الإسنسساد 

بنقل عسسدل ضابط الفشؤاد 
عن مثله من غير مسا شسدوز 

وعلة نادحة فتسسسوذى 
ربسالصحيح والضعبف قصدوا 


في امسر لا القطحَ والممتم 
إمساكناعن حكمشا على سند 

بأنسه أصح تطلق اوقد 
حص به قسسوم فقيل مالك 

عن نافع بمسا رواه التاسك 


مولا واختر حيث عله بيلك 
الشافعى؛ قلست : وعنله جم 
جرم أبن حنیل بالسسرصسرى 
عن سسالم أى عن أيه السسر 


وقيل: زين العمابسدين عن آبة 
عن جه وابن شهاب عنسه سه 

آو فسان ميري عن اللمانى 
صله أو الأاعمش عن ذى الشان 

اللخمى عن ابن قبس علق 
عن ابن سود ولم من عَم 

(تفائس آلفية مصطلح الحدیٹ / ۹١٠ء‏ 1¥( 


وقد صاغها نظمًا أيضا الحافظ السيوطى فى ألفيته 
الموسومة بألفية السيوطى فى علم الحذيث» وقد وضع زيادته 


على الزين العراقى بين أقراس . قال : 
(علم الحمديث : ذو قسوائين َد 
ٹسذری پا احسوال مش وسَسّ ذد 


فسذانك المسوضسوع والمقصود 

أن سرف المقبول والمسردوذ 
والستد الإبار عن طسسريق 

تن کسالإسناد لدی فسسريق 
والمَنّن مااانتهى إليسه الستد 

من الكلام: والحىديث سدوا 
ما أضيف للئیی سسس او . 

سلا وتقريسزا ونحوها حكسو 
وقیل : لا يختصس مالم رفوع 

بل جاء للموقوف والمقطسوع 


نو على مهذا مسرادف الخبر ) 
و 4 ل ل د يسن الا 


(والأكشرون) قشموا لى الس 
إلى صحيسح وضعبفب وخسن 
(آلفية السپوطى / (e1‏ 


ومن المنظومابت التعليمية ما يقعصر علي أنواع الحديث 
التى سقناها آنفا» ولدينا منها ثلاث نماذج : 

اللموذج الأول : منظرمة البيقرنية وهي منظطرمة جادة 
وأفضل ما نظم فى هذا الباب» تقع فى أربعة وثلاٹين بيتا وقد 
آوردناها بتمامها في ۸۲/ ۰۲۳۱ ۲۳۲ فانظرها فی موضعها. 

اللموذج الثانى : قصيدة غزلية فى آلقاب الحديث لشهاب 
الدین أحمد بن فرح الإشبیلی وتقع فی عشرین بيتا وهي من 


¥2( 
فال في مطلعها : 
غرامی ( صحيح ) والزجا فيك ( مضل ) 
وحسزنی ودمعی (مزسشل وشسلسل ) 
وصبرى علكم بشهد العقل آنه _ 
(ضعيف ومتس-روك) وذلى أَجْمَلّ 
ولا (حسنٌ) إلا سماع جسدينكم 


Ka 


الحديث ( علم.) 


وأمسرى (مسوقسوف ) عليك ولس لى 
على أحسد إلا عليْك المعصسيل 
(مجموع مهمات المتون/ ١۹۸‏ ) . 


النموذج الثالث : مئظومة الصبان لأبى العرفان محمد بن 
على الصبّان وتقع فى سنة عشر بيثاء وهى أيضا من الاقتباس 
المباح المبذول ( انظر مادة « القباس فى م٥/ ٤۷١‏ ) قال فى 


مطلعها؛ 
ولسوا قطع من فى حسنكم شفعا 
وأرشسوا لحسال عليل فى محبتكم 
وانحسوا غريا على أبوابكم وقفسا 


(مجموغ مهمات المتون/ ۱۲۲ ١١۲۴۳‏ ). 

ويراد بكلمة علم فى ١‏ علم الحديث؛: مسسائل هذا 
العلم » وهى القواعد الكلية التى يعرف بها أحوال الجزئيات . 

وينقسب علم الحديث قسمين : 

أ- غلم الحديث رواية . 

بعلم الحديث دراية (الناقد الحديث / ۵ ). 

آ-علم الحديث رواية : 

فال عز الدين بن جماعة : ١‏ علم الحديث علم بقوانين 
يعرف بها أحوال السند ( هو قولهم فى رواية الحديث « حدثنا» 
والمتن ( هو لفظ المحديث المروى ) ومسوضوعه ( هو المدار 
الذى يدور عليه ) السند والمثن» وغايته معرفة الصحيح من 
تیر ) . ) 

وقال إبن الأنطاكى: علم الحديث الخاص بالرواية علم 
يشتمل على نقل أقوال النبى ية وأفعاله وروايتها وضبطها 
وتحرير آلفاظها . ونفرد له إن شاء الله تعالى مادة بعنوان ‏ رواية 
الحديث ( علم۔). 

بعلم الحديث دراية : 

وعلم العحديث الخاص بالدراية علم يعرف مله حقيقة 
الرواية شروطها وأنواعها وآ-حكامها» وحال الرواة وشروطهم» 
وأصنافب المرويات ومايتعلق بها » . 


قال السيوطى : فحقيقة الرواية نقل السنة ونصوها وإسناد 
ذلك إلى من غزى إليه بتحديث وإخبار وغير ذلك ( بتحديث 
وإخبار: أى قالوا فى الرواية « حدثنا » أو « أخبرنا)» أو 
#أنبآنا٤)‏ وشروطها : تحمل راويها لما يرويه بنوع من أثواع 
التحمل (انظر ماده ( تحمل الحدیث ٦‏ فی م ۹/ ٦٦٦۳‏ ) 
من سماع» أو عرض» أو إجازه ونحوهاء وأنواعها : الائصال 
والانقطاع ونحوهماء وأحكامها : القيول والرد. وحال الرواة : 
العدالة ( أى يكون راوى الحديث مصدّقا فى روايشه فتكون 
روايته مفبولسة ) و الجَرح ( هو رد الرواية وعدم قبولها ) ( انظر 
مادة «الجسرح والتعدیل فی م ۱۲/ ١١۹‏ ہ١١١)...‏ 
وأصناف المرويات المصنفات من المسانيد والمعاجم 
والأجزاء وغيرها أحاديث وإثارًا وغيرهما. وما يتعلق بها: هو 


معصرفة اصطلاح أهلها» ( قواعد التحديث / ۷۷ء ۷۸). 


رونفرد له إن شااء الله تعالسى مادة بعتوان ١‏ دراية الحديث 
(علم۔)٠.‏ 

جمع الحديث وتد وينه : 

وآما مدا جمع الحديث وتألیفه وانتشاره فإنه لما کان من 
أصول الفروض وجب الاعنتاء به والاهتمام بضبطه وحفظه› 
ولذلك يسر الله سبحانه وتعالى للعلماء الثقات الذين حفظرا 
قوانینه وأحاطوا فيه فتناقلوه کابرًا عن کابر وأوصله» کہا 
سمعه» أول إلى آخر» وحببه اله تعالى إليهم لحكمة حفظ 
دينه وحراسة شريعته» فما زال هذا العلم من عهد الرسول اة 
أشرف العلوم وأجلها لدى الصحابة والتابعين وتابعى التابحين 
حلا بعد سلف» لا یشرف بيهم أحد بعد حفظ کتماب اله 
سبسحانه وتعالی إلا بقدر مأ يحفظ منه» ولا يعظم فى النفقوس 
إلا بحسب ما يسمع من الحديث عنه» فشوفرت الرغيات فيه › 
فما زال لهم من لدن رسول الله اة إلى أن انعطفت الهمم على 
تعلمه حتى قد كان أحدهم يرحل المراحل ويقطعم الفيافى 
والمفاوز ویجوب البلاد شرقًا وغربًا فى طلب حديث واحد 
ليسمعه من راويه» فمنهم من يكون البأعث له على الرحلة 
طلب ذلك الحديث للذاته» ومنهم من يقرن بتلك الرغبة 
سماعه من ذلك الراوى بعينه إما لثشته فى نضه» و إسا لعلو 
آسناده» فانعئت العزائم إلى تعحصيله» وكان اعتمأدهم أو 


الحدیت ( علم۔) 


على الحفظ والضبط فى القلوب غير ملتفتين إلى ما يكتبونه 
٠‏ محافظة على هذا العلم كحفظهم كتاب الله سبحانه وتعالى» 
فلما انتشر الإسلام» واتسعت البلاد» وتفرقت الصحابة فى 
الأقطارء ومات معظمهم» وقّل الضبط احتاح العلماء إلى 
تدو ين الححديث وتقييده بالكتارة . 

ولعمرى إنها الأصل فإن الخاطر يغفل» والقلم يبحفظ 
فانتهى الأمر إلى زمن جماعة من الأئمة مثل عبد الملك بن 
جُريج ومالك بن آنس وغيرهما فدونوا الحديث حتى قيل : إن 
آول كتاب صنف فى الإسلام كتاب ابن جريج . وقيل: موطاً 
مالك بن آنس وقيل : إن أول من صتف وبوّب الربيع بن صبيح 
بالبصرة» . ثم أنتشر جمع الحديث وتدوینه وتسطیره فی 
الالجزاء والكتب» وكثر ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبى 
عبد الله محمد بن إسماعيل البخارى وأبى الحسين مسلم بن 
الحجاج القشيرى النيسابورى فدونا كتابيهماء وأثبتا فيهما من 
اللأحاديث ما قطعا بصحته»ء وثبت عندهما نقله» وسُما 
الصحيحين من الحديث . ولققد صدقسا فما قالا واه 
مجازيهما عليه » ولذلك رزقهما الله تعالى حسن القبول شرق 
وغربًاء ثم ازداد اتتشار هذا النوع من التصنيف وكثر فى 
الایدی»› وتفرفت أغراض الناس وتنوصت مقاصدهم إلى أن 
انقرض ذلك العصر الذى قد اجتمعوا واتفقوا فيه مثل أبى 
عیسی محمد بن عیسی الترمذی ومٹل آبی داود سلیمان بن 
الأشعث السجستانی وأبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب 
اللنسائى وغيرهم » فكان ذلك العصر خلاصة العصور فى 
تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى» ثم نقص ذلك الطلب وقل 
الحرص وفترت الهمم» فكذلك كل نوع من أنوإع العلوم 
والصنائع والدول وغیرها فإنه ییتدیء قلیلا ولا یزال ینمو ویزید 
إلى آن يصل إلى غاية هى منتهاه ثم بعرد» وكان غاية هذا 
العلم انتهت إلى البخاری ومسلم ومن کان فی عصرهماء ثم 
نل وتقاصر إلى ما شاء الله . 

ثم إن هذا العلم على شرفه وعلو منزلته کان علمًا عريرًا 
مشكل اللفظ والمعنى ولذلك كان الناس فى تصانيفهم 
مختلفى الأاقراض : فمنهم من قصر همته على تندوين 
الحديث مطلقا ليحفظ لفظه ويستنبط منه الحكم كما فعله 


عبد الله بن موسى الضبى وأبو داود الطيالسى وغيرهما أولأ 
وثانيًا أحمد بن حنبل ومن بعده فإنهم أثبتوا الأحاديٹ من 
مسانید رواتها فیذکرون مسند أبی بكر الصدیق رضی الله عنه 
ویثبتون فيه کل ما رووه عنه» ثم يدكرون بعده الصحابة وأحدا 
بعد واحد على هذا النسق» ومنهم من يثبت الأحاديث فى 
الاماکن التی ھی دلیل علیھا فیضعون لکل حدیٹ بابًا يختص 
به» فاب کان فى معنى الصلاة ذكروه فى باب الصلاةء وإن 
کان فى معنى الركاة ذكروه فيها كما فعل مالك فى المرطاً إلا 
أنه لقلة ما فيه من الأحاديث قلت أبرابه ء ثم آقتدی به من بعده 
فلما انتهى الأمر إلى زمن البخارى ومسلم وكشرت الأحاديث 
المودعة فی کشاہیھما کثرت آبوابهما واقتدی بهما من جاء 
بعدهماء وهذا النرع أسهل مطلبًا من الأول لأن الإنسان قد 
يعرف المعنى وإن لم يعرف راويهء بل ربما لا يحتاج إلى 
معرفة راويه فإذا أراد حديثا يتعلق بالصلاة طلبه من كتاب 
الصلاة لان الحديث إذا آورد فى كتاب الصلاة علم الناظر آن 
ذلك الحديث هو دليل ذلك الحكم فلا يحتاج أن يفكر فيهء 
بخلاف الأول . ومنهم من استخرح أحاديث تتضمن ألفاظًا 
لخوية» ومعانى مشكلة فوضع لها كتابا قصره على ذكر متن 
الحديث وشرح غريبه وإعرابه ومعناه» ولم يتعمرض لذكر 
الأأحكام كما فعل أبو عبيد القاسم بن سلام وأبو محمد عبد الله 
أبن مسلم بن قتيية وغيرهما. ومنهم من أضاف إلى هذا 
الانحتيار ذكر الأحكام وأراء الفقهاء مشل أبى سليمان أحمد بن 
محمد الخطًابى فى معسالم السنن وأعلام السنن وغيره من 
العلساء. ومنهم من قصد ذكر الضريب دون متن الحديث 
واستعخراج الكلمات الخريبة ودونهأ ورتبها وش_رحها كما فعل 
أبو عبيد أحمد بن محمد إلهروى وغيره من العلماء . ومنهم 
من قصد إلى استخراح أحاديث تتضمن ترغيبًا وترهيجًا . 
وأحاديث تتضمن أحكامًاً شرعية غير جامعة فدونها وأخرح 
متونها وحدها كما فعله أبو محمد الحسين بن مسعود البغوى 
فی (المصابیح) وغیره. 

ولما كان أولئك الأعلام هم السابقون فيه لم يأت صنيعهم 
على أكمل الأوضاع . فإن غرضهم كان أولا حفظ الحديث 
مطلقا وإثباته ودفع الکذب عنه والنظر فی طرقه وحفظ رجاله 


ef 


الحديث ( علم.) 


وتركيتهم واعتبار أحوالهم والتفتيش عن أمورهم حتى قد حوا 
وجرحو| وعدلوا وأخذوا وتركوا. هذا بعد الاحتياط والضبط 
والتدير فكان هذا مقصدهم الأكبر وغرضهم الأوفى» ولم 
يتسم الزمان لهم والعمر لأكثر من هذا الغرض الأعم والمهہ 
الأعظم » ولا رأوا فی أيامهم ن يشتغلوا بغيره من لوازم هذا الفن 
التى هى كالتوابم» بل ولا يجوز لهم ذلك» فإن الواجب أو 
إثبات الىذات ثم ترتيب الصفات» والأصل إنما هو عين 
الحديث ثم ترتيبه وتحسين وضعه ففعلوا ما هو الغرض 
المتعين » واحترمتهم المنايا قبل الفراغ والتخلى لما فعله 
التابعون لهم والمقتدون بهم › فتعبوا لراحة من بعدهم ثم جاء 
الخلف الصالح فأحبوا أن يظهروا تلك الفضيلة» ويشيعوا هذه 
العلوم التى أفنوا أعمارهم فى جمعها إما بإبداع ترتيب أو بزيادة 
تهذیب أو اختصار آو تقریب آو استنباط حكم وشرح غریب 
فمن هسؤلا المتأحرين من جمع بين كتب الأولين بلوع من 
التصسرف والانحتصار كمن جمع بين كتابى البخارى ومسام 
مثل آبی بکر أحمد بن محمد الرمانی وآیی مسعود إیراھیم بن 
محمد بن عبيد الدمشقى . وأبى عبد الله محمد الحميدى 
فإئهم رتبوا على المسانيد دون الأبواب . وتلاهم أبو الحسن 
رزين بن معاوية العبدرى فجمع بين كتب البخارى وملسم 
والموطاً لمالك وجامم الترمذى وسنن أبى داود والنساتى . 
ورتب على الابواب» إلا أن هؤلاء أودعوا متون الحديث عرية 
من الشرح» وکان كتاب رزين أكبرها وأعمها حبث حوى هذه 
الكتب الستة التى هى أم كتب الحديث وأشهرهاء وبأحاديثها 
أخذ العلماء واستدل الفقهاء وأثبتوا الأحكام» ومصتفوها أشهر 
علماء الحديث وأكثرهم حفظًا وإليهم المتتهى . 

وتلاه الإمام أبو السعادات مبارك بن محمد بن الأثير 
الجزرى فجمع بين كتاب رزين وبين الأصول الستة بتهذيبه 
وترتیب آبوابه وتسهیل مطالبه وشرح غریبه فى ١‏ جامع الأصول) 
( انظره فی موضعه ) فکان أجممَ ما جُمع فيه » ثم جاء الحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطى فجمع بين 
الكتب الستة والمسانيد العشرة وغيرها فى « جمع الجوامع “ 
(انظره فی موضغه ) فكان أعظم بكثير من ١‏ جامع الأصول ‏ 
من جهة المسون إلا أنه لم يبال بما صنع فيه من جمع 


الأحاديث الضعيفة بل الموضوعة» وكان أول ما بدا به هؤلاء 
المتأحرون أنهم حذفوا الأسائيد اکتفاء بذكر من روى الحديثٹ 
من الصحابی إن كان خبراء وبذكر من يرويه عن الصحابى إن 
كان آثرا» وإلرمز إلى المُخرح لأن الغرض من ذكر الأسانيد كان 
ألا إثبات الحديث وتصحيحه» وهذه كانت وظيفة الأولين 
وقد كوا تلك المونة فلا حاجة بهم إلى ذكر ما فرغوا منه 
ووضعوا لأصحاب الكتب الستة علامة ورمزا بالحروف فجعلوا 
للبخاری (خ) لاآن نسبته إلى بلده آشهر من اسمه وکنیته ولیس 
فى حروف باقى الأسماء خحاء» ولمسلم (م) لأن اسمه أشهر 
من نسبه وكنيته ولمالك (ط) لأن اشتهار كتابه بالموطاً أكثر 
ولأن الميم أول حروف اسمه وقد أعطرها مسلمًا وباقى حروفه 
مشتبه بغیرهاء وللترمذی (ت) لان اشتهاره بنسبه أكشر» ولابى 
داود (د) لآن کنيته أشهر من أسمه ونسبه» والدال أشهر حروفها 
وأبعدها من الاشتباهء وللنسائى (س) لأن نسبه أشهر من اسمه 
وكنيته » والسين أشهر حروف نسبه» وكذلك وضعوا لأصحاب 
المسانيد بالإفراد والتركيب كما هو مسطور فى الجوامع . 

قال فی كشاف اصطلاحات الفنون : لأهل الحديث مراتب 
أولها الطالب وهو المبتدىء الراغب فيه » ثم المحدث وهر 
الأستاذ الكسامل وكذا الشيخ والإمام بمعناه» ثم الحافظ رهر 
الذى أحاط علمه بمائة ألف حديث متنا وإسنادا وأحرال 
رواته جرخا وتعديلا وتاريحًا» ثم الحجة وهو الذى أحاط 
علمه بثلالمائة آلف حديث . كلك قاله ابن المطرى»› وقال 
الجزرى: الراوى ناقل الحديث بالإسنادء والمحدث من 
تحمل بروایته واعتنی بدرایته» والحافظ من روی ما یصل إلیه 
ووعی ما یحتاج إلیه انتهی . قال بو الخیر ( هو طاش کیری 
زاده صاحب « مفتاح السعادة » ) اعلم أن قصارى نظر أبناء 
هذا الزمان فى علم اللحديث اللظر فى ( مشارق الأنوار ) فإن 
ترفعت إلى ( مصابيح ) البخوى ظنت أنها تصل إلى درجة 
المحدّثين» وما ذلك إلا لجهلهم بالحديث بل لر حفظهما 
عن ظهر قلب وضم إليهما من المتون مثليهما لم يكن محدثًا 
حتى يلج الجمل فى سم الخياط» وإلما الذى يعده أهل 
الزمان بالغًا إلى النهاية وينادونه محسدث المحدثين وبخارى 
الخصر من اشتغل بجامع الأصول لابن الأثير مع حفظ علرم 


الحدیث ( علم۔) 


الحديث لابن الصلاح أو التقريب للنووى إلا أنه ليس فى 
شىء من رتبة المحدثين» وإنما المخدث من عرف المسانئيد 
والعلل وأسماء الرجال» والعالى والنازل وحفظ مع ذلك جملة 
مستكثرة من المتون» وسمع الكتب الستة ومسند الإمام أحمد 
ابن حنبل وسئن الببهقى ومعجم الطبرانى وضم إلى هذا القدر 
آلف جزء من الأنجزاء الحديثية . هذا أقل فإذا سمع ما ذكرناء 
وكتب الطبقابت وزاد على الشرح وتكلم فى العلل والوفيات 
والأسائيد كان فى أول درجة المحدثين» ثم يزيد الله سبحانه 
وتعالی من یشاء ما يشاء . هذا ما ذكره تناج الدين السبكى . 
وذكر صسدر الشريعة فى تعديل العلوم : أن مشائيخ الحديث 
مشهورون بطول الاأعماںء» ودذكر السبكى فى « طبقات الشافعية) 
أن با سهل قال : سمعت ابن الصلاح يقول: سمعت شيوخحنا 
يقولون : دليل طول عمر الرجل اشتغاله بأحأديث الرسول ب 
ويصدقه التجربة» فإن أهل اللحديث إذا تتبعت أعمارهم 
تجدها فى غاية الطول . إنتهی . ( آبجد العلنوم ج۲ ف۱/ ۲۷١‏ 
۹ وكشف الظلنسرن ٦٤١ ٦۴١ /١‏ ومفتاح السعادة ۲/ ٠١١‏ 
(I‏ 

وقد صاحب تدوين الخديث أو تبعه تدوين معارف أحرى 
ذات صالة أيضًا بالإسلام وظهوره» مثل سيرة الرسول بيا 
ومغازيه» ثم تاريخ العرب والمسلمين وسائر الأمم القديمة› 
ولم ثلبث حركة التدوین حتى انتشرت وازدهرت فشملت 
الشعر والخطب والأمشال واللغة» وهكذا كانت خدمة الدين 
وتفسير القران أول حافز فى سبيل تدوين هذه المعسارف 
والفنون . حتى إن ثدوين المخديث النبوى بوسائله وطرائقه 
ومناهجه قد ترك میسمه على سائر مناحى الثأليف عند العرب 
وبخاصة فى مجال الرواية ودراسة سلسلة الإسناد حول الرواة. 
ويبدو هذا التأثير واضحًا فى طرائق تدوين اللخة وتصثيف 
المعاجم وفى تسجيل الشعر وتأليف المجموعات الشعرية 
وفى جمع أخحبار العرب وأيامهم وما إلى ذلك من العلسوم 
والمعارف الثى انفعت أيما انتفاع بهذا الضبط والإتقان . 

وسوسعشا أن نشين خلال هذه الحركة العلمية اللدائية 
مرحلتين متصاقبتين كائت الأولى فيها أساسًا للثائية» وهما 
مرحلة التدوين التى تقوم على الجمع والتقصى والتسجيل 


والرصد ثم سرحلة التصنيف والتأليف ألتى تناولت المواد 
المجموعة بالتنظيم والتنسيق والتبويب وبالتالى التحليل 
والاستنباط والمقارنة والابتكارء فكان الفقه والتشريع نتيجة 
لتدوين الحدبٹ» والمعاجم نتيجة لتدوين اللغةء والنقشد 
الأدبى نتيجة لجمع منظوم العرب ومنشورهم ( مصادر الراث 
العربی/ .)١۷ 1٦1‏ 

وعن أكثر الصحابة حديثا وفشوى يقول صاحب قواعد 
التحدیث : 

فى الثقريب وشرحه ( التقريب فى فن أصول الحديىث للنووى» 
وشرحه تدريب الراوى للسيوطى / ١)۲٠١‏ أكثرهم . يعلى الصحابة - 
حديشا» أبنو هريرة» روى نحمسة آلاف وثلاثمائة وأربعة 
وسبعین حدیئًاء وروق عنه أكثر من لمانمائة رجل» وهو 
أحفظ الصحابة . أستد البيهقى عن الشافعى أنه قال : ١‏ أبر 
هريرة أحفظ من رو اليحديث فى دهره ». وروی ابن سعد آن 
ابن غمر کان يترم عليه فی جنازته ویقول : کان حف 
على المسلمین حدیث النبی ب . ثم عبد الله بن عمرء» روى 
الى خدیث وستماثه وثلائین حديتا. ثم أنس بن مالك» روی 
ألفين ومائتين وستة وثمانين حديثا. شم ابن عباس » روى ألم 
وستمائة وستين حديشا. ثم جابر بن عبد الله روى ألما 
ولحمسمائة وأربعين خديثًا. ثم بو سعيد الشدرى سعد بن 
مالك» روي ألما ومائة وسبسعين حسديثًا , ثم عائشة الصديقة 
آم المؤمنين » روث ألفين ومائتين وعشرة» وليس فى الصحابة 
من يزيد حدیٹه على آلف غير هؤلاء» وإیاهم عنى من نشد ؛ 

سبع من الصحب فسوق الألف قد نقلوا 

من الحسديث عن المختار خيسر مضر 

بو شريرة» سعد چجابسن انس 

صسدیقة» واب عبایس» کذا ابن عُمر 

وأما آكثرهم فتوی» فقال ابن حزم : ١‏ أكثرهم فتوى مطاف 
عمر» وعلی » وابن مسعود» وابن عمر» وابن عباس» وزید بن 
نابت » وعائشة 4 . 

قال؛ ١‏ ویمکن أن يیجمع من فتیسا کل واحد من هلا 
مجلد ضخم ١‏ . 


الحديث ( علم.) 


قال: ‹ ویلیهم عشرون : آبو بکر» وعثمان» وآبو موسی › 
ومعاذ» وسعد ہن ابی وقاص» وأبو هريرة ونس › و تمك الله 
ابن عمرو بن العاص»› وسلمان» وجابں وأبو سعيد» 
وطلحة» والزبير» وعبسد الرحمن بن عوف» وعمران بن 
حصين» وأبو بكرة ( أبو بكرة الثقفى واسمه نفيع بن المحارث ) 
وعبادة بن الصامت» ومعاوية»› وأبن الزبيرء وأم سلمة » , 


چ ا 
قال : « ویمکن آن يُجمع من فيا کل اح منهم جزءٌ 


صعير “. 
قال :? ( وفى الأصحابة لحو مائة وعشرين نفساء يقلون فی 
الفتيا جداء لايُروى عن الواحد منهم إلا المسألة أو المسمالتان 
أو ال لخت کابی بن کعسب» و بی الدرداء» وأبى مألحة » 
والمقداد ( وسرت الباقين 1 
وقال الإعام محم بن عا فى « العلبقات ا : قال محمد 
اجان رل له کا لأنهم ماتوا قبل آن پحتاج ال 
وإنما كثرت عن عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالبء 
لأنهما ليا فسثلاء وقضيا بين اناس . وکل صاب رسول 
الله ب كانوا أئمة يقتدى بهم ويحفظ عنهم ما كانوا يفعلونء 
ويستفتون فَيفتون» وسمعوا أحادیث فأدوها» فكان الأكابر من 
أصحاب رسول الله ا أقل حدیثا عنه من غيرهم› مثل : 
بی بکر. وعٹمان ۽ وطلحة » والسزبیں وسعد بن آبى وقأص ۰ 
وعبد الرحمن بن عوف» وأبى عبيدة بن الجراح؛ وسعيك بن 
زید بن عمرو بن تفیل ء وأبی بن کمب» وسعد بن عبادة» 
وعبادة بن الصسامت › واسید بن حضير» وعاذ بن جبل: 
ونارام لم يأت عنهم من كار الحديث مث ما جام عن 
الله » وأبى سعيد الخدرى» ا هری وعد الله بن عمر ابن 
البخطاب› وعبد الله بن عمرو بن العاص› وشسلك الله بن 
عباس» ورافع بن خديج» ونس بن مالك» والبراء بن عازب 
ر ومضی کثیر من أصحاب رسول الله ب قبله 
بعده بعلمه لم پؤثر عنه شیء ۰ ولم يحتج | إليه لكثرة أصحاب 
رل ا 8 ومنهم من لم پُحدث عن رسول الله لا شيتا: 
ولعله أك له صححبة ومجالسة وسماعًا من الذى حدّث عنه. 


YoY 


ولكشًا حملتا الأمر فى ذلك منهم على التوفى فى الحديث» 
وعلى آنه لم يحتجح إليه لكثرة أصحاب رسول الله ب » وعلى 
الاشتغال بالعبادة والأسفار فى الجهاد فى سبيل الله حتى مضوا 
ولم يحفظ عنهم عن النبی و شىء . انتهى . 

ئم يقول عن صدور التابعين فى الحديث والفتيا : 

وهم المعروفون بالفقهاء السبعة من أهل المدينة: سعيد 
ابن المسيب» وإلقاسم بن محمد بن أبى بكر الصديق ' وغروة 
بين الزبير» وخارجة بن زيد بن ثابت» وأو سلمة بن عبد 
الرحمن بن عوف» وعبيد الله بن عتبة بن مسعود» وسليمان بن 
يسار الهلالى . هكذاعدّهم آكثر علماء م الحجازء» وجعل 
ابن المبارك سالم بن عبد الله بسن عمر بدل ا بی سلمة» وجعل 
أبو الزناد بدلهما أبا بكر بن عبد الرحمن» وعدّهم ابن المدينى 
اثنى عشر» وزاد إسماعيل أخا خارجة» وسالمًاء وحمزة» 
وزیدًا» أو: عبید الله» وبلالاً بن عبد الله بن عمرء وأبان پن 
عثمان» وقبيصة بن ديب . 

و( عن ) الإمام أحمد بن حنبل : « أفضل التابعين ابن 
المسثّب» قيل له: فعلقمة والاسود؟ قال: هو وهما». 

و (عنه ) أيصًا: « لا أعلم فيهم مثل أبى عثمان النهدى»› 
وقيس بن أبى حازم » وعلقمة» ومسروق ». 

و (عنه ) أيضا: ١‏ لبس أحد أكشر فتوى فى التابعين من 
الحسن» وعطاء» كان عطاء مفتى مكة» والحسن البصرى 
مفتى البصرة » كذاأ ؤ فی التقریب وشرحه . 

( التقریب/ ۲۱٤‏ ) ( قواعد التحدیث / ,)۷١-۷۲‏ 

أسلوب الحديث فى إللغة والأدب : 

كان رسول الله اة أفصح العرب لهجة» وأبلخهم خجة؛ 
وأعذبهم كلمّا» وأغزرهم حكمًا» وأوجزهم عبأرة» واعلمهم 
بلغات قبائل العرب» وأقدرهم على مخاطبة كل قبيلة بلغتها . 

فلا جرم أن يكون المأثور عنه من الحديث صفوة اللغة 
وحلية ليان بعد الفرآن: يقتبس اديب من لفظه؛ ورج 
البليغ بصوغه: ويستمد مفشر القرآن عن أ ٹره» وپستکمل 
الفقيه الأحكام الشرعية من نصه» ويشيد اللغوى صرحا للغة 
من كلمهء ویستظهر الحکم بحکمته» إذ کان ب لا ينطق 
بلغو ولا يقصد إلى غير توضيح قرآن أو تفرير شرع أو هداية 
إلى حق . 


الحديث ( علم .) 


وله من جوامع الكلم ما يجلو صدا النفس» ويشرح ضيق 
الصدر ( المفصل )٠١١ /١‏ قالت المؤلفة : وقد أوردنا مله بعضص 
مأ تيسر ذكره فى مادة « جوامع الكلم » فانظرها فى موضعها, 
أثر الحديث فى اللغة والادذب ؛ 
كان للحديث فضل على اللغة والأدب فقد وسع المادة 
اللغوية بإدخال آلفاط فقهية وديئية لم تكن معروفة فى هذه 
المعانی من قبل » وکان لل ب تعبسرامت جديدة فة مثل 
االآل حى النوطيس ؛ رهدنة على دن : وها يوم له ما 
عله ۽ وإ من البيان لسحرا » وكثيرا من أمثال ذلك مما غد 
خيرة أذبية قيحة. 
وقد ساون الحساءيث ألشمرآن الكريم فى حفظ اللغة 
وانششارها ٠‏ وكات لتضافر العلماء على اديت يجمخوده 
ويشرتضونه ويستبطوك مله ٠‏ أشر كير فى شر الشقًافعة العلمية 
والأذبية العخمل/ ٤١‏ ): 
فالت المولفة : 
وسا هي عادة اللحاع الغربى » فإنه يسوف فى شعرة 
المفرةات الثقافية التی يستمدل بها على هريه وعلي ديه 
ون أمقلة ذلك قول صف الدين الغزش : 
زبالقبل اام ترم 
حالف الىل قول 
١‏ من آم النسسسساس فليخفف ۲ 
ورد هذا العحديث بتمامه فى الجامم الأزهر بلفظ : من ام 
قرت اسف فان يهم صخر اکم وذا الحاجة فإذا صلى 
حده فلیصل کیف شاء ٩‏ . رواه الإمام أحمد عن عثمان بن 
ی العام . ( الجامع الأزهر ۲/ ٠۹١‏ ورفة ب ). 
وقول ابن سينا الملك فى مدح الملك المظفر تقى الدين : 
وبساسمك من قبل الوغى تهزم المدا 
وبساسمك فبل الحرب تنصر بالسرعب 
وقوله فى مدح الملك الأفضل : 
لسرى إلى الأملاء ق 


سل الجيسش ملك بحیسش رعب 


وممن تأثر بابن سناء الملك الشاعر علم الدين أيدمر 
المحیویى ( عتيق محبى الدين محمد بن محمد بن سعيد 
الذى كان وزير المجريرة» عاصر ابن سئاء الملك» ومختار 
دی وانه طبعشه دار الكثب سنة ۸٠١١١‏ ) يفول علم الدين 
أيدمر فى مطلع قصيدة يمدح فيها الصالح أيوب ويهئثه بفئح 


لر اغ + 


شس ؛ 


صرت بسالسرعب قبل البييض والأسل 


ولطف صلع کصنع الله والسرسل 

(ابن سئاع املكف / ۱۷۷ ): 

فالث المؤلفة : العسديث الشريف ادى ضمن فى هله 
الابیات أورده الحافظ المخاوی بلفظ ؛ ١‏ تصرت بالرغب 
وأعطیت جوامع الکلم وبینا أا تائم إذ جىء بمضاتيح حزان 
الارضن فرضعت فی پد ١‏ روا الإقعام سد بن حنمل عن 
أبس هريرة : ( الجامغ الأزهر ۴/ ۸ة ورقة أ) : 

رفول عجك المتسن الصررق يهجر بعض أضصيافه؛ زخز 
من الا قباس الخسردوة السرذول لأنعه فيل فى مغسرضس هحزك 
رسفت ( انظر مادة 3 الأقتباس 1 فى م ف/ :)٤6‏ 
فال لسى ف لعز لسةا: زشحدق شن الكحرة 
لوْتنفربت تلقال رسgول‏ الله 
۰ والق-سول متسه لصح وجح 
١‏ سسافسروا تغفمسوا »١‏ فقال وقسد فا 

ل تمسام الحديث « صسوموا تصحوا) 

قال هذا القول ليبرر بخله . ٤‏ 

.) ٤۷١٠٤١۷١ /١ يتيمة الدهر‎ ( 

فالت المؤلفة : فى أبيات عبد المحسن الصورى التى 
سقناها أغلاه يرد الحديث الأول فى الجامع الأزهر بلفظ 
«سافروا تصخوا وتسلموا » رواه الطبرانى فى الأوسط عن عمر 
وفيه عبد الله بن هارون أبو علقمة ضعيف» ومحسد بن عبد 
الرحمن بن داود ضعيف أيضا ( الجامع الأزهر ۲٤١ /١‏ ورقة ب). 

وور د بلفظ ١‏ سافروا تصحوا » رواه ابن السنی وأبو نعیم فی 


e^ 


الحدیث إ( علم ہ) 


الطب عن آبی سعید للہخاری ( الجامع الصغبر ۲/ ١۳)ء‏ كما 
ورد بلفظ +« ساروا صخوا وٹغئموا » عن ابن عباس الشیرازى 
نى الالقاب للطبراى فى الأرسط» وأبسو نعيم فى الطب. 
والقضاعى عن ابن عمر. وكذلك ورد بلفظ ١‏ سافروا تصحوا 
وترزقوا» رواه عبد الرزاق فى الجامع عن محمد بن عبد 
الرحمن سرسلا» حدیث خسن . گما ورد حدیٹ ثالث بافظ 
اسافروا صخا واغزوا تسشطئوا ٩‏ لاومام آحمد ہن بل عن آہی 
هريرة , لیت خسن : 

أما خدیسٹ « صوموا ٹصسخوا ٠‏ الڏی جاء فی عجز البيٹ 
الفالىث فشك ورد بافظه فى الجامع الصخير (۲/ ٨۹‏ ) رواه ابن 
لسئی وأو عي فی الطب عن أبى هريرة , خديط خسن 
(الجامع الأزهر | 4 وة نت و/ 1۹٩‏ ورقة ب» و٣/‏ 8۸ ورقة اء 
الجاع الصغير ٠44 ٠١ /١‏ وييمة الدهر 3/ ,)٤۷١ ٠4۷‏ 

(البافك المحديث فى علرع الخك يف د الشبخ خمد المبارك عبد الك / 
ق ۱ رفعج م طلتات توثینی الحدیط = ذ: قلی زوين / 
٠‏ وتاريخ الأذب الغربى د خمد خسن الرياث / 8 : زضمحيج مسلم 
برح انرو انام یہی بن شرفت النورئ = تحقیق وإشرافت غد آل 
أخحذ أب زينة . کشا الشعب ٠۴۲ /١‏ ۴ زالرسالة المستطرفة لبان 
مشهور كتب السنة المشرفة امام السيد محمد بن جعفر الگتائى / >١‏ 
٠١١-۳ ۳‏ والباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للحانظ 
اہن کثیر ۔ أحمد محمد شاکر/ ۰۲۰ ۰۲۱ ونفائس ‏ بتحقیی وتعایق 
محمد حامد الفقى . ألفية مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد 
الرحيم العراقى / ۱۹۹ ۱۷١‏ وآلفية السيوطى فى علم الحديث - 
بتصحيح فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر / ٠۲‏ ۴» ومجموع مهمات 
المتون. ط مصطفی الہاہی الحلبی / ۰۱۱۸ ۰۱۲۲ ۲۳۴١ء‏ وقواعد 
التحديث من فنون مصطلہ الحديث للشيخ محمد جمال الدين القاسمي 
تحقيق محمد بهجة البيطار تقديم مبحمد رشيد رضا / ۲ ۵ ۷ وایجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار 
زگار ج۲ قی۱/ ۲۷۹-۲۷۱ وكشف الظون تحاجی حلیفة ٠٠١ /١‏ 
۲ ومفتاح السعادة لطاش کېری زاده ۲/ ٠١١ ٠٠١‏ ؛ ومصادر الثراث 
العربى-د. عمر الدقاق / ١٠ء‏ ۱۷ء والمفصل فى تاريخ الأدب العربى - 
أحمد الإاسکندرى وزملائه /١‏ ١١٠٠ء‏ والمجمل فى تاريخ ألأدب العربى - 
طه حسین وزملائه/ ٤۲‏ والجامع الأزعر فى حديث النبى الأنرر للحافظ 


1۵۹ 


المناری ۲/ ۱۹١‏ ورفةب ۳| ۵۸ ورف أ ۲٤١ /١‏ ورقة ب » وأبن 
سئاء الملك. محمد إبراهيم تصر / ۰۱۷۷ ريثيمة الدهر فى محاسن أهل 
المصر لای منصور العا ہی ۔ غاد تحقیفھا وشرحها عرف ہشعراٹها ووضع 
فهارسها إيليًا الحاوى 4۷١ ٤۷١ /١‏ والجامع الصغير للحافظ جاال 
الندین الس وطی ۲/ ٤۹ ۳١‏ ء انظر أيضا المئار المثيف فى الصحيح 
رالضعيف لابن فيم الجوزية - حفق أصوله رخرج أحاديثه وكلب مف دمائه 
وعلق عليه الأستاڈ طه عبد الرءوف سعد. رقم الداع ۱۹۸۳/ ۷ء ٤١‏ 
مقدمات المحقق؛ وبصاثر ذو التمييز لاإهام الفیروزابادی - تحفيق 
الأستاذ مخمد على النجار ٤١ 4۳۹ /١‏ 4 رالسنة النبوية وعلرفهاء ذ. 
أححد قمر هاشم / ۴ 6 ۱١١‏ وففتاح السعادة لاش 
کبرق زاده /٤‏ ۲ة ۵۳ ۱۳ ۱۱۲١ء‏ وکشاف اصطاڈعا ت الفشرن 
للتهانری ۱/ 1۷4 ۲۸١‏ والمحا لحرن فى فصر والازهدر-ا. ذ. 
الحسينى هاشه؛ |. د. أخضد غمر هاشم / 6 ۷ة زالعديث 
زالمعخل لون - خمد محمد أبز زهو / ٠۲٤۵ ۲٤۳‏ والجافغ الخاوق في 
مرو يات الشرفا ری = نقيت أبى افيش میحعتا: پامعین بن سنخندا غین 
الماذانى/ أ :)۴٤‏ 

| = مخاديث ١‏ خير الغاس أشغهح لغاس أخرجة السيوظى 
فى الجأمع الصغیر (۲/ ٠١‏ ) للقضاغى غن جابر . 

وقال عضه حديث حسن . والصورة مأخرذة من موسوعة 
الخطوط العربية وزخارفها- معروف زريق / ۲٠۷‏ . 

۲ - -حديث ١‏ ملل المسؤمنين فى تسوادهم وتراحمهم 
وتعاطفهم مثل الجسد إذا شکی منه عضو تداعی له سائر 
الجسد بالسهر والحُمّى » أخرجه السيوطى فى الجامع الصخير 
)١١١ /1(‏ من رواية أحمد فى مسنده ومسلم عن النعمال بن 
بشير وقال عثه حديث صحيح . والصورة مأحوذة من كتاب 
حروف من غیر قط - کتبها محمد حداد / ۰۵۰ والحدیٹ بها 
يختلف فى اللفظ قليلا. 

۴ -- حدیث ١‏ من تواضع لله رفعه » آخرجه السيرطى فى 
الجامع الصغير (۲/ ۵ ) لاأبى نعيم فى الحلية عن أبى 
هريرة وقال عنه حدیٹ حسن . كما أحرجه المناوی فى 
لجامع الأزهر (۲/ ۱۹٩‏ ورقة ب ) كجزء من حديث طويل 
عن الإمام أحمد بن حلبل والبزار والطبرانى فى الاوسط عن 


الحدیت ( علوم .) 


عمر بن الخطاب ورجال البزار رجال الصحيح وفى إسناد 
الطبرانى سعيد بن سلام العطار كذاب . والصورة مأخوذة من 
المرجع ألسابق ص ٥۵‏ . 

أنظر: الحديث القدسي » القران. 
# المحديث ( علوم :)١‏ 

لقد اشتغل علماء الحديث ينغد الحدبث» وجاأهدوا فى 
دفع الدخيل » وقعدوا القواعد» ووضعوا الضوابط» حتى 
أصبح علم الحديث علوما متعددة وليس علمًا واحدًا ويعذد 
الدكتور موسي شأهين لاشين العلوم التى ورثناها علهم فيقول : 

| - علم مصطلح الحديث» وهو يهتم بسالأسماء 
والمسميات» رأسياب الضعف ومواصفاث صحة الحديث . 

١‏ - وعلم رجال الحديث: ويهتم بتاريخ الرواة من حيث 
مولدهم ووفاتهم وموطنهم ورحلاتهم وشیوخهسم ونلامذتهم » 
ليتبين من ذلك اتصال الإسناد أو عدم أتصاله. 

- وعلم نقد اللحديث أو علسم الجرح والتعديل : ويهتم 
بوضع كل راو فى درجة معينة من حيث العدالة والضبط > 
ریکفی أن نشير إلى نهم وضع وا للتعديل حمس درجات› 
أعلاها أئيت الاس وأوثق الناس» وأدناها صدوق»› ووضعوا 
للجرح اثنتى عشرة درجة أدناها مختلق كذاب» ووضعوا كل 
راو فى درجة معينة من هذه الدرجات. 

٤‏ - وعلم ألتخريج ويهتم بعزو الحصديث إلى موضعه من 
المصادر الأصلية المعتبرة فى الحديث . 

۵ - وعلم دراسة الأسانيد والحكم على الحديث» ويهتم 
بتطبيق القواعد والضوابط والموازين ليحكم على الحديث 
بالصحة أو بالحسن أر بالضعف 

1 - وعلم مختلف الحديث ويهتم برفح التناقض فما 
ظاهره التناقضس بين الاأحاديث. 

- وعلم شرح الحدیٹ تحایليا آو موضوعيًا ويهتم بشرح 
المفرداث واستنباط الأحكام» أو بجمع أحاديث الموضوع 
الواحد وشرحها. 

- وعلم مناه المحدثين ويهتسم ببيان منهج كل ملف 
حدیلی وما یحنویه کل کتاب من الموضوعات . 


ونستطيع القول بأن هذا البحر الزاخر من العلوم لا يسبح 


فيه إلا ماهر متخصص بذل الليالى والشهور والسنين ثم قال 
رب زذْنی عِلْمّا 4 [الكهف: ٤4‏ وقال  :‏ وما آوتیشم من 
العلم ! إل قلياد € [الاسرا اء: ۷[ 

وكلما دحل قى الأعماق شعر بصغار نفسه» وكلما تبحر 
عرف قلة علمه» وباب العام أن تمرف تفسسك : فما ا ار 
عالما ما ظن أ نه يجڄهل » فان طن أنه قد علم فقد جهل . أى 
جهل نفسه؛ وهذا| هو الجهل المركب كما يقولون. 

ومن هنا نجد علماء العحديث وطلابه الراسخين فى العلم 
يحتاطون عند الكلام وعند الفتوى فى الحديث » ونجد غيرهم 
ممن بابس مسوحهم ويتقمص شخصيتهم أكثر جرآة على 
ثناوله وعلى القول فيه بغير علم . ( السنة والتشریع / ۸> ۹). 

ويحصى فضيلة الشيخ محمد محمد أبو زهو علوم 
الحديث والكتب المسؤلفة فيها ومن قام بتاليفها فى كتابه 
النفيس فيحصى من علوم الحديث ما يلى : 

١‏ - علم ميزان الرجسال أو الجرح والتعسديل ( إنظر مادة 
«الجرح والتعديل » فى هذه الموسوعة ). 

۲ - علم معرفة الصحابة. 

۳ - علم تاريخ الرواة ( آوردناه تحت عنوان » بيان حال 
الرواة ٩‏ ( کتب فی ) فی م ۸/ ٤۹ ٤۷‏ ) فانظشره فى 
موضصعه . 

٤‏ - علم معرفة الأسماء والكنى والآلقاب ( أوردناه تحت 
عنوان الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) فى ۵٦۲ /٤٥‏ 
۰۵٦‏ فانظره فی مسوضعه ) وفى أسماء الرواة أنواع ثلاثة 
المتفق والمفترق» والمؤتلف والمختلف › والمتشابه . 

۵ - علم تأويل مشكل الحدیيث ( أوردناه تحت عنوان 
«تأویل مختلف الحدیث (علم )۲ م ۸/ ٤٠٤ ٤۹۳‏ ) فى 
٤۱٤ ۰٤۱۳ /۸‏ فانظره فی موضعه ). 

- علم معرفة الناسخ والمنسوخ من البحديث . 

۷ - علم معرفة غريب الحديث . 

۸ - علم معرفة علل الحديث. 

. علم معرفة الموضوعات وكشف حال الوضاعين‎ - ٩ 

. علم أصول الرواية أو علم مصطلح الحديث‎ - ٠١ 


(الحديث والميحدثون / ٤۹٥-٤6٤‏ ), 


اديش ( علوم )١‏ 


وسیآتی بیان هذه العلوم فی مواضعها إن شاء الله تعالی , 

وقد أدرج صا سحب مفتاح السعادة من فروع علم الحذديث 
علم المواعظ » وعالم الأدعيمة والأوراد ( انظره فی ۳۲/ ۹۰ء 
۹۱ ) وعلم الآٹار ( انظر فی م ۱/ ٠١٤١ ٠١۳‏ ) وعلم 
الزهد والورع وعلم صلاة الحاجات الواردة فى الأحاديث› 
وعلم المغازى ( مفتاح السعادة ۲/ ,)٠٠١۴-٠١١‏ 

وقد أفرد القلوجى فصلا فى ذكر علوم الحديث جاء فيه ما 
پلی نقاا عن ابن حلدون : 

قال أبن خلدون : « وأما علوم الحديث فهى كثيرة ومتنرعة 
لآن مھا ما ینظر فی ناسخه ومنسرخه وذلك ہما ٹہت فی 
) شريعتنا من جواز النسخ ووقوعه لطفًا من الله بعباده وتخفيف 
عنهم باعتبار مصالحهم التى تكفل لهم به . قال تعالى ؛ #ما 
سخ من ية أو تنسسها نأت بخير منها أو مثلها € [البقرة: 
١‏ ]1 فإذا تعارض الخران بالشى رالإتہات› ونعذر الجمح 
بينهما ببعض التأويل» وعلم تقدم أحدهما تين أن المتأخر 
ناسخ. ومعرفة الناسخ والمنسوخ من أهم علوم الحديث 
وأصعبها . قال الزهرى : أعيا الفقهاء وأعجزهم أن يعرفوا ناسخح 
حدیث رسول الله ی من منسوخه › وکان للشافعی رحمه الله 
قد راسخة فيه. 

« وهلا العلم فى كتاب ( إفادة الشيوخ بمقدار الناسح 
والمنسوخ ) لمؤلف هذا الكناب جمع فيه ما آلف قبله فى 
ذلك العلم فجاء أجمع ما جمع فى هذا الباب» وانتہت 
الاثحاديث المسوخات إلى أربعة وعشرين حديثا وانحصر 
العدد فى ذلك. وهو بالفارسية . حافظ على -حسين اللكنوى 
كاتب هذا الكتاب سلمه الله أالوهاب ) . 

ومن علوم اللثحاديث النظر فى الأسانيد. ومعرفة ما يجب 
العلم به من الأحاديث بوقوعه على السند الكامل الشروط لان 
العمل إنما وجب بما يغلب على الظن صدقه من أخبار رسول 
الله ا فيجتهد فى الطريق التى تحصل ذلك الظن» رهر 
بمعرفة رواة الحديث بالعدالة والضبط› وإنما يثبت ذلك 
بالنقل عن أعلام الدين بتعديلهم وبراءتهم من الجر 
رالغفلة» ويكون لنا ذلك دليلاً على القبول أو الترك» وكذلك 
مراتب هؤلاء النقلة من الصحابة والتابعين وتفاوتهم فى ذلك 
وتميزهم فيه واسحدًا واحدًاء وكذلك الأسانيد تتفاوت باتصالها 


0 


وانقطاعها أن يكون الراوى لم يلق الراوى الذى نقل عنه» 
وبسلامتها من العلل الموهنة لهاء وتنتهى بالتفارت إلى طرفين 
فحكم بقبول الأعلى ورذ الأسفل ويختلف فى المتوسط 
بحسب الملقول عن أئمة الشأن ولهم فى ذلك الفا 
اصطلحر على وضعها لهذه المراتب المرتبة مثل : الصحيح 
والحسن والضعيف والمرسل والمنقطع والمعضل والشاد 
والغريسب وغير ذلك من آلقابه المتداولة بينهم؛ وبؤبوا كل 
واحد منها» ونقلرا مأ فيه من الخلاف لأئمة هذا الشأن أو 
الوفاق» ثم النظر فى كيفية أخذ الرواة بعضهم عن عض بقراءة 
أو كتابة أو مناولة أو إجازة وتفاوت رتبها» وما للعلماء فى ذلك 
من الخلاف بالقبول والردء ثم أتبعوا ذلك بكلام فى آلفاظ تقعم 
فی متوں احلیٹ من ری آو مشكل أو مصحف أر مفترق 
منها أو مختلف وما يناسب ذلك. هذا محظم ما ينظر فيه أهل 
الحديث وغاليه. 
وكانت أحوال نقلة الحديث فى عصرر السلف من 
الصحابة والتابعين معروفة عند أهل بلدة» فمنهم بالحجازء 
وملهم بسالبصرة والكوفة من العراق» ومنهم بالشام ومصر 
والجميع معروفون مشهورون فی أعصارهم » وكانت طريقة أمل 
الحجاز فى أعصسارهم فى الأسانيد آعلى ممن سواهم وأمتن 
فى الصححة لاستبدادهم فى شروط النقل من العدالة والضبط › 
وتجافيهم عن قبول المجهول الحال فى ذلك» وسند الطريفة 
الحجازية بخد السلف الإمام مالك عالم المدينة ثم أصحابه 
مثل الإمام محمد بن إدريس الشافعى والإمام أحمد بن حنبل 
وأمثالهم . 
وكان علم الشريعة فى مبد أ هذا الأمر نقلاً صرفا شمر لها 
السلف» وتحروا الصحيح حتى أكملوها» وكتب مالك رحمه 
الله كتاب (الموطا) أودعه أصول الأحكام من الصحيح المتفق 
عليه » ورتبه على أبواب الفقه» ثم عنى الحفاظ بمعرفة طرق 
الأأحاديث وأسانيدها المختلفة» وربما يقع إسناد الحديث من 
طرق متعددة عن رواة مختلفين » وقد يقع الحديث أيضا فى 
أبواب متعددة بالحثلاف آلمعائى التى اشتمل عليها. 
وجاء محمد بن إسماعيل البخارى إمام المحدثين فى 
عصره فخرج أحاديث السنة على أبوابها فى مسنده الصحيح 
ج ف التى للحجازيين والعراقيين والشاميين » واعتمد 


اا جمعوا عليه دون ما احتلفوا فيه» وكرر الأحاديث 


الصديث ( علوم.) 


یسوقھها فی كل باب بمعنى ذلك الباب الدى تضمنه البحديث 
نتكررت لذلك أحاديشه حنى يقال: إنه اشتمل على تسعة 
آلاف سحديث ومائتين . منها ثلالة آلاف متكررة» وفرّق الطرق 
والأسانيد عليها مختلفة فى كل باب , 

ثم جاء الإمام مسلم بن الحجاج القشيرى رحمه الث فألف 
مسنده الصحيح حذا فيه حذو البخارى فى نقل المجمع عليه 
وحذف المتكرر منهاء وجمع الطرق والأسانيد وبؤّبه على 
أبواب الفقه وثراجمه . ومع ذلك فلم يستوعبا الصحيح كله؛ 
وقد استدرك الئاس علبهما فى ذلك . 

ثم کتب آبو داود السجستانى وأو عيسى الثرسذى وأبو 
عبد السرحمن النسائى فى ( السنن ) بأوشع من الصحيح › 
وقصدوا ما توفرت فيه شروط العمل إماأ من الرتبة العالية فى 
الأسانيد» وهو الصحيح كما هو معروف» وإما من الذى دونه 
من الحسن» وغيره ليكون ذلك إماما للسنة والحمل . وهذه هى 
المسانيد المشهورة فى الملة» وهى أمهات كتب الحديث فى 
السنة فإنهاء وإن تعددت» ترجع إلى هذه فى الأغلب› 
ومعرفة هذه الشروط والاصطلاحات كلها هى علم الحديث› 
وربما يفرد عنها الساسخ والمنسوخ فيجعل فتًا برأسه» وكذا 
الغريب . وللداس فيه تاليف مشهورة» ثم المؤتلف 
والمختلف . 

وقد آلف الناس فى علوم الحديث وأكشروا ومن فحول 
علمائه وأثمتهم أبو عبد الله الحاكم وتاليفه فيه مشهورة» وهو 
الذى هذبه وأظهر محاسنه» وآشهر كتاب للمتأخرين فيه 
کتاب ابی عمرو بن الصلاح كان لعهد آوائل الماثة السابعة 
وتلاه محيى الدين النووى بمثل ذلك» والفن شريف فى مغزاه 
لأنه معرفة ما يحفظ به السثن المنقولة عن صاحب الشريعة . 
وقد انقطع لهذا العهد تخريج شىء من الأحاديث واستدراكها 
على المتقدمين إذ العادة تشهد بان هؤلاء الاأئمة على تعددهم 
وتلاحق عصورهم وکفاآیتهم واجتهادهم لم یکونوا ليْغفلوا شيتًا 
من السلة آو يثركوه حتى يعثر عليه المتأخر. هذا بعيد عنهم› 
وإنمساتنصرف العناية لهذا العهد إلى تصحيح الأمهات 
المكتوبة » وضبطها بالرواية عن مصنفيها» والنظر فى أسانيدها 
إلى مؤلفيها» وعرض ذلك على ما تفرر فى علم الحديث من 
الشروط والأحكام لتصل الأسانيد محكمة إلى منتهاهاء ولم 
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يزيدوا فى ذلك على العناية بأكثر من هذه الأمهات الخمسة 
إلا فى القليل . 

فأما البخارى وهو أعلاها رتبة فاستصعب الناس شرحه 
واستغلق وا منحاه من أجل ما يحتاج إليه من معرفة الطرق 
المتعددة ورجالها من آهل الحجاز والشام والعراق ومحرفة 
أحوالهم واختلاف الناس فيهم» ولذلك يحتاج إلى إمعان 
النظر فى التفقه فى تراجمه لأنه يترجم الترجمة ويمورد فيها 
الحسديث بسند أو طرق ثم يترجم أخحرى ويورد فيها ذلك 
الحديث بعينه لما تضمنه من المعنی الذی ترجم به الباب» 
وكذلك فى ترجمة وترجمة إلى أن يتكرر الحديث فى أہواب 
كثيرة بحسب معانيه واختلافها. ومن شرحه ولم يستوف هذا 
فيه فلم يوف حت الشرح كابن بطال وابن المهلب وابن التين 
ونحوهم . ولقد سمعت كيرا من شي وحنا رحمهم الله يقولون : 
شرح کتاب البخاری دير على الامة » يعنون أن أحدا من 
علماء الأمة لم يوف ما يجب له من الشرح بهذا الاعتبار. قال 
فى كشف الظنرن : « أقوال ولعل ذلك الدين قضى بشرحَي 
المحقق ابن حجر العسقلانى والعينى بعد ذلك ١‏ انتھهی . 
فلت : وشرح الحافظ ابن حجر أؤفى الشروح ل پعادله شرح 
ولا کتاب» ولذا لما فيل للشوکانی : اشرح الیخاری . اچاب : 
إنه لا هجرة بعد الفتح . يعنى ١‏ فتح البارى » وما ألطف هذا 

ثم قال ابن حلدون: وآما صحيسح مسلم فكثرت عناية 
علماء المغرب به وأكبوا عليه وأجمعوا على تفضيله على كتاب 
البخارى من غير الصحيح مما لم يكن على شرطه وأكشر ما 
وقع له فى التراجم » وأملى الإمام المازرى من فقهاء المالكية 
عليه شرحًا وسماء « المَعلم بفوائد مسلم ٩‏ إاشتمل على عيون 
من علم الحديث وفنون من الفقهء ثم أكمله القاضى عياض 
من بعده وتممه وسماه ١‏ كمال المعلم » وتلاهما محيى الدين 
النووی بشرح استوفی ما فى الكتابين وزاد عليهما فجاء شرا 
وافًاء وآما كتب السنن الأأحرى وفيها معظم ماخذ الفقهاء 
فأكشر شرحها فى كتب الفقه إلا ما يختص بعلم الحديث 
فكتب الناس عليها واستوفوا من ذلك ما يحتاج إليه من علم 
الحديث وموضوعاته رالاأسانید التیى اشتملت على الأحاديث 
المعمول بها من السنة . 


الحديث (علوم.) 


واعلم أن الاحاديث قد تميزت مراتبها لهذا العهسد بين 
صحيح وحسن وضعيف ومعلوم وغيرها تدرلها أئمة الحديث 
وجهابذته وعرفوها ولم يبق طریق فى تصحيح ما بصح من 
قبل» ولقد كان الألمة فى الحديث يعرفون الأحاديث بطرقها 
وآسانیدها بحیٹ لو روی حدیث بغیر سنده وطریقه یغطلون 
إلى أنه قد قلب عن وضعه» ولقد وقع مثل ذلك للإمام محمد 
ابن إسماعيل البخارى حين ورد على بداد وقصد المحدثرن 
امتعحانه فسألوه عن أحاديث قلبوا أسانيدها فقال: لا أعرف 
هذه» ولکن حدثنی فلان ثم أتى بجميع تلك الاأحاديث على 
الوضع الصحيح » ورد كل متن إلى سنده وأقروا له بالإمامة. 

قال ابن حلدون: واعلم أيضا أن الأئمة المجتهدين 
تفاوتوا فى الإكثار من هذه الصناعة والإقلال فأبو حنيفة رضى 
الله عله يقال بلغت روايته إلى سبعة عشر حديثا أو نحوهاء 
ومالك رحمه الله إنما صح عنده ما فى كتاب السوطاً وغايتها 
ثلاثمائة حديث أو نحوهاء وأحمد بن حنبل رحمه الله تعالى 
فی مسنده خحمسون الف حدیث وکل ما ذاه إليه اجتهاده فى 
ذلك . وقد تقول بعض المبغضين المتعسفين إلى أ ن منهم من 
كان قليل البضاعة فى الحديث فلهذا قلت روایته» ولا سبیل 
إلى هذا المعتقد فى كبار الأئمة لأن الشريعة إنما تؤخذ من 
الكتاب والسنة ومن كان قليل البضاعة من الحديث فيتعين 
عليه طلبه وروايته والجد والتشمير فى ذلك ليأخحذ الدين عن 
أصول صحيحة ويتلقى الأحكسام عن صاحها المبلغ لها 
وإنما قلل منهم من قلل الرواية لأجل المطاعن التى تعترضه 
فيهاء والعلل التى تعسرض فى طرقها سيّما والجرح مقدم عند 
الأكثر فيؤديه الاجتهاد إلى ترك الأحذ بما يعرض مثل ذلك فيه 
من الأحاديث وطرق الأسانيدء ويكثر ذلك فتقل روايته لضعف 
فى الطرق. هذا مع أن أهل الحجاز أكثر رواية للحديث من 
أهل الحراق لأن المدينة دار الهجرة ومأوى الصحابة» ومن 
انتقل منهم إلى العراق كان شغلهم بالجهاد أكثر؛ والإمام آبر 
نیمه انما ّت روايته لما شدد فى شروط الرواية والتتحمل 
وضعّف رواية الحديث البقينى إذا عارضها الفعل النفسى 
وقلّت من أجلها روايته فقلَ حديثه لا أنه ترك رواية الحديث 
متعمدًا فحاشاه من ذلك» ويدل على آنه من كبار المجتهدين 
فى علم الحديث اعتماد مذهبه بينهم » والتعويل عليه واعتباره 
ردا وقبولا» وأما غيره من المحدثين وهم الجمهور فتوسعوا فى 


الشروط وکثر حدی لهم والكل عن اجتهاد» وقد توسع أصحابه 
فی الشروط وکثرت روایتهم» وروی الطحاوى فأكثرء 
وکتب مسنڌه وهو جليل القدر إ إلا آنه لا بعدل الصحيحين ل 
الشروط التى اعتمدها البخارى ومسلم فى كتابيهما مجمع 
عليها بين الأمة كما قالسوه» وشروط العلحاوى غير متفق عليها 
كالرواية عن المستور الحال وغيره» فلهذا قدم الصحيحان بل 


من بعده ۀ 


) وكتب السنن المعروفة عليه لتأحر شرطه عن شروطهم» ومن 


۹۳ 


أجل هذا قيل فى الصحيحين بالإجماع على قبولهما من جهة 
الإجماع على صحة ما فيهما من الشروط المتفق عايها. فلا 
تأحذك ريبة فى ذلك فالقوم أحق الشاس بالظن الجميل بهم 
والتماس المبخارح الصحيحة لهم والله سبحانه وتعالى أعلم 
بما فی حقائق امور (أبجد العلوم ج ۲ ق۱/ ۲۸۷-۲۸۰). 

قال صاحب الرسالة المستطرفة عن الكتب المؤلفة فى 
علوم الحديث : 

رمنها کتب فی علوم الحدیٹ آى مصطلحه ذكرت فيها 
أحادیث باأسانید» ككتاب المحدث الفاصل ہین الرأوی 
والواعى للقاضى أبى محمد الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد 
الرام هرمزى قال الذهبى لم أظفر بموته وأظنه بقی إلى حدود 
الخمسين وثلاثمائة» وذكر أبو القاسم بن منده فى كتاب 
الوفيات له إنه عاش إلى قرب الستين وثلاثمائة بمدينة رام هرمز 
وهو أول كتاب آلف فى علوم الحديث فى ما يغلب على الظن 
و إن کان يوجد قله مصنفات مفردة فی أشياء من فنونه لکن 
هو أجمع ما جمع من ذلك فی زمائه و إن کان لم يستوعب› 
ثم كتاب علوم الحديث لاأبى عبد الله الحاكم لكنه لم يهذب 
ولم برتب» وتسلاه أبو نعيم الأصبهانى فعمل على كتابه 
مستخرجًا وأيقى أشياء للمتعقب» ثم جاء بعدهم الخطيب 
أبو بكر البغدادى فصنف فى قوانين الرواية وأصولها كتابا 
سماه الكفاية وى ادأبها كتابًا سماه الجامع لاآداب الشيخ 
والسامع وكل منهما غاية فى بابه وفل فن من فون الحديث إلا 
وقد صنف فیه کتاا مفردٌا» وکان كما قال الحافظ آبو بكر بن 
نقطة كل من أنصف علم أن المحدثين بعد الخطيب عيال 
على کتبه» ئم جاء بعدهم القاضى عياض فصنف كتابا 
لطيمًا سماه الإلماع إلى معرفة أصول الررايات وتقييد السماع» 
والحاففل أو حفص المیانجی فجمع جر :۶أ سماه مالا يسع 
المحدث جهله . رالحافظ أبو جعفر عمر بن عبد المجيد 


الجحب یت البقد سی 


المقدسى فصنف كتاب إيضاح ما لا يسع المحدث جهله إلى 
غير ذلك . 

(السنة والتشريع د . موسى شاهين لاشين . هدية مجلة الأزهر. 
شعبان ٤۱١‏ ١ه‏ / ۸ء ٩‏ والحديث والمحدثون۔ محمد محمد آبو زهو / 
٤۳‏ ۲ ومفتاح السعادة لطاش کہری زاده ۲/ ۰۵۵۱ ٥۵۲‏ ؛ وأبچد 
العلوم لصديق بن -حسن القنوجى -أعده للطبع ووضم فهارسه عبد الجبار 
زکار ج۲ ق١/ ۲۸۷-۲۸١‏ والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن 
جعفر الکتانى / ٠١١‏ . انظر أيضا مقدمة ابن خحلدون/ ٤٤٥_٤٤١‏ ). 
٭ الد یت القدسى:؛ 

عن الحديث القدسى » والفرق بينه وبين القرآن والحديث 
الثبوى يقول صاحب قواعد السحديث : 

قال العلامة الشهاب ابن حجر الهیتمى فى شرح الاربعين 
النروية» فى شرح الحديث الرابع والعشرين المسلسل 
بالدمشقيين ؛ وهو حدیث آبی ذر الغفارى رضى الله عنه عن 
النبی ب فبما یرویه عن ربه تعالی آنه قال : ١‏ یا عبادی ! انی 
حرمت اخ م عای سی رجعلته بینم محرا فلا تظالموا 

.. الحديث» ما نصه: 

# فائدة يعم نفعهاء ويعظم وقعها» فى القرق بين الوحى 
المتلو وهو ١‏ القرآن» والوحى المروى عنه بل عن ربه عرز 
رجل» وهو ما ورد من الأحاديث الإلهية » وتسمى ( القدسة » 
رهی کشر من مسائة» وقد جمعھا بعضهم فی جزء کبير؛ 
وحدیث « آبى ذر ٠‏ هذا من أجلها: 

إعلم : أن الكلام المضاف إليه تعالى أ فسام ثلاثة : 

أولها : وهو أشرفها « القرآن » لتميزه عن زي پإعجازه 
من أوجه كثيرة» وكونه معجزة باقية على ممر الدهر» محفوظة 
من التخيير والتبديل» وبحرمة مسه لمحدث» وتلارته لنحو 
الجُنب» وروايته بالمعنى » وبتعينه فى الصلاة وبدسمیته قرانًاء 
ربأن کل حرف منه بعشر حسنات» وبامتناع بیعه فی رواية عند 
أحمد» وكراهته عنداء وبتسمية الجملة آية وسورة» وغيره من 
بقية الكتب والأحاديث القدسية لا يثبث لها شىء من ذلك» 
فیجوز مسّه ونلاوته لمن کر ورواپته بالمعنی» ولا یُجزی فی 
الصسلاةء بل تبطلها پبطلها؛ ولا یسمی قرانا» ولا یعطی قارئه بکل 
حرف شرا ولا يملع بيعه؛ ولا پکرۂ اتفاقا ولا سمی بحعضه 
آية ولا سورة اتفاقًا أيضا. 


انيها : كسب الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» قبل تغييرها 
وتہدياها . 

الها : بقية الحاديث القدسيّة ء هى ما نقل إلينا أحادًا عنه 
ا مع إسناده لها عن ربه» فهی من کلامه تعالی ۰ فتضاف 
إليه» وهو الأغلب» ونسبتها إليه حينئل نسبة إنشاء» لأنه 
المتكلم بها أولا وقد تضاف إلى النبى لادء لأنه المخبر بها 
عن الله تعالی : بخلاف القرآن› فإزه لا يضاف إلا إليه تعالى» 
فیقال فيه : « قال اللہ تعالی .١‏ وفيها « قال رسول الله ا فما 
پروی عن ربه تعالى » وا حتلف فى بقية السدة» و 
وی آر ۷ا۴ وة وا بعل عن الهری) [انجم : ك ]تۇيد 
الأول؟ ومن ئم قال ب : ١‏ آلا إنى آوتيت الكتاب ومثلة عه 
(من روأية ا تنحصر تلك الأحاديث 
القدسية فى كيفية من کیفیات الوحى » بل يجوز أن تنزل بأى 
كيفية من كيفياته» كرؤيا النوم » والإلقاء فى الروع ( الرؤع : 
القلب ) وعلى لسان الملك . ولراويها صيغتان: إحداهما: أن 
یقول: ( قال رسول الله ي : فیما پروی جن ربه ٩‏ وهی عبارة 
السلف» ومن ثم آثرها النووى . انيتهما: أن يقول: « قال اله 


تعالی, فیما رواه عنه رسول اللہ ب والمعنی واحد ٩‏ انتهی . 


وفى كليسات أبى البقاء» فى الفرق بين القرآن والحديث 
القدسی ( الکلیات لای البقاء الکفوی / ۲۸۸ ): « أن القرآن ما کان 
لفظة ومعناه من عند الله بوحى جلى » وأما الحديث القدسی › 
فهو ما کان لمظه من عند ألرسول ؛ ومعناه من عند الله بال لهام 
أو بالمنام . وقال بعضهم : ١‏ القرآن لفظ معجزء ومنزل 
بوأسطة جبريل › والحديث القدسئ غير معجز. وبيدول 
الواسطة» ومثله بُسمی بالحدیث القدسی والإتهی والربًانی ». 
وقال الطيبى القرآن هو الف المترل به جبريل على ال 
والقدسى إخبار الله معناه بالإلهام أ و بالمنامء فأحبر النبى مته 
بعبارة نفسه» وسائر الأحاديث لم يُضفها إلى الله تعالى» ولم 
بروها عنه تعالی » . انتهی . 

وقال العلامة السيد أحمد بن المبارك رحمه الله تعالى فى 
االإبريز ٠»‏ « وسألته ‏ يعنى أستاذه نجم العرفان السيد عيد 
العزيز الدباغ قدس الله سره الفرق بين هذه الثلاثة يعنى : 
القرآن» والحديث القدسى » وغير القدسى» فقال قدس س : 

الفرق بين هذه الثلاثة. وإن کانت كلها خرجت من بین 


E 


الحدیت القدسى 


شفتيه ب وكلها معها أنوار من أنواره ب : إن النور الذى فى 
القرانء فدیم من ذات الحق سبحانسه» لأن کلامه تعالی قدیم 
والنورٌ ألذى فى الحديث القىدسى من روحه بء وليس هو 
مثل نور القرآن» فإن نور القرآن قديمٌ» ونور هذا ليس بقديم» 
والتور الذى فى الحديث النذى ليس بقدسى من ذانه با 
فهى أنوار ثلاثة » احتلفت بالإضافة» فنور القرآن من ذأات 
ألحق سبحانه» ونور الحديث القدسى من روحه بية» ونور ما 
لیس بقدسی من ذاته وة » . 

فقلت : « ما المُرق بين نور الروح ونور الذات؟ .١‏ 

فقال رضی الله عنه: ‏ الذات خحلقت من تراب» ومن 
الراب خلق سائ العباد» والروح من الملا الأغلى» وهم 
أعرف الخلق بالحق سبحانه» وکل واحد بحن إلى أصلهء 
فكان نور الروح متعلمًا بالحق سبحانه» ونور الذات متعلمًا 
بالخلق» فلذا ترى الأحاديث القدسية تتعلْنَ بالحق سبحانه 
وتعالى بتبيين عظمته » أو بإظهار رحمته» أو بالتنبيه على سعة 
ملكه وكثرة عطائه . فمن الأول حدیث: ١يا‏ عبادى ! لو أن 

مز بر 4 رد ب 
أولكم وأخحركم؛ وَإنسكَمْ وجنكم :.. إلى أخره ٠‏ وهو حديث 
ی ذر فی مسلم . ومن الشائى حديث: ۸ أعددت لعبادى 
الصالحين ... الحديث » ( أحرجاه فى الصحيحين من رواية 
عبد الرزاق وغيرهما ) . ومن الشالث حديث: « يد الله ملأى› 
لا يُغيضها نفقة» سحاءٌ الليل والنهار ٩‏ ( أخرجه البخارى فى 
كاب التوحيد من حديث أبى هريرة ) ... إلخ . وهذه من 
علوم الروح فى الحق سبحانه» وترى الأحادیث التى ليست 
بقدسية تتكلم على ما يصلح البلاد والعباد» بذكر الحلال 
والحرام» والح على الامتغال بذكر الوعد والوعيد ». هذا 
بعض ما فهمت من کلامه رضی الله عنه» والحق أنى لم أوف 
به ولم ت بجميع المعنى الذى أشار إليه ». 

فقلت : ١‏ الحديث القدسى من كلام الله عز وجل أم 
؟. 

فقال ٠‏ ليس هو من كلامهء وإنماهو من كلام الى 
. 

فقلت : ١‏ كَل أضيف للرب سبحانه» فقيل فيه : ١‏ حديث 
فدسی ۲ وقيل فيه : (فیما يرويه عن ربه » وإذا کان من کلامه 
عليه السلام » فأىٌ رواية له فيه عن ربه» وكيف نعمل مع هذه 
الضمائر» فى قوله : « يا عبادى لو أن أولكم وإخركم ... إلخا 


1٥ 


وقوله : « أعددت لعبادى الصالحين ... » وقوله : « أصبح من 
عبسادی مؤمن بى وكافر ... ۲ ( أخرجه الشي خان فى 
صحيحيهما وغيرهما بألفاظ مختلفة ) فإن هذه الضماثر لا 
تليق إلا بالله ! فتكون الاأحاديث القدسية من كلام الله تعالى 
وإن لم تكن ألفاظها للإعجاز» ولا تعبّدنا بتلاوتها » . 

فقال رضى اللهعنه مرة : # إن الأنوار من الح سببحانه» 
تهب على ذات النبى ية حتى تحصل له مشاهدة خاصة - 
وإن كان دائمًا فى المشاهدة فان سمع مع الأنوار كلام الحق 
سبحانه» أو نزل عليه ملك» فذلك هو « القرآن » وإنلم 
يسمع كلامًاء ولا نزل عليه ملك» فذلك وقت الحديث 
القدسى . فيتكلم عليه الصلاة والسلام ولا يتكلم حينثذ إلا فى 
شأن الربوبية » بتعظيمها وذكر حقوقها» ووجه إضافة هذا 
الكلام إلى الرب سبحانه» آنه كان مع هذه المشاهدة التى 
احتلطت فيها الأمورء حتى رجح الغيب شهادةء والباطن 
ظاهراء فأضیف إلى الرب» وقیل فيه : ۲ حدیث ربانی ١‏ وقيل 
فیه : « فیما یرویه عن ربه عز وجل » ووجه الضمائرء أن کلامه 
عليه السلام» حرج على حکاية سان الحال الى شاهدها من 
ربه عز وجل . وأما الحديث الذى ليس بقدسى» فإنه يخر 
مع النور الساكن فى ذاته عليه السلام» الذى لا يخيب عنها 
أبدا» وذلك آنه عر وجل » أمدٌ ذاتىه عليه السلام بأنوار الحق» 
كما أمدٌ جرم الشمس بالأنوار المحسوسة» فالنور لازم للذات 
الشريغة لزوم نور الشمس لهاا. ' , 

وقال مرة آحرى ١:‏ وإذا قرضنا محمومًا دامت عليه الحمّى 
على قدر معلوم» وفرضناها تأرة تقوی» حتی يخرج بها عن 
حسه» ویتکلم بما لا یدری» وفرضناها مره اخری تقوی ولا 
تحرج عن حسه؛ ویبقی على عقله» ویتکلم بما یندری : 
فصار لهذه الحمى ثلاثة أحوال: قدرها المعلوم» وفوتها 
المُخرجة عن الحس» وها التى لا تخرج عن الحس» فكذا 
الأنوارٌ فى ذاته عليه السلامء فإن كانت على القدر المعلوم› 
فما كان من الكلام حينئذ فهو الحديث الذى ليس بقدسى» 
وإن سطعت الأنوارء وشغلت فى الذات» حتى خرج بها عليه 
السلام عن حالته المعلومةء فما كان الكلام حينئذ» فهو كلام 
لله سبحانه » وهه کانټ حالته عليه السلام عند نزول القرآن 
عليه» و إن سطعت الأنوار ولم تخرجه عن حالته عليه السلام 
نما کان من الکلام حینئذ قیل فيه : حدیث قدسی ». 


الحديث القدسى 


وقال مرة : * إذا تكلم النبى َة وكان الكلام بغير اختياره» 
فهو « الفران » وإن کان باختياره» فإن سطعت حيئئذ آنواز 
عارضة» فهو الحديث القدسى» وإن كانت الأنوار الدائمةء 
فهو الحديث الذی لیس بقدسی › ولاجل أن کلامه کل ل 
بد آن تکون معه آنوار الح سبحانه » کان جمیع ما يتكلم به 
ب وحيا حى » وباحتلاف أحوال الأنوار» افترق إلى الأقسام 
الثلاثة ء والله أعلم ٠‏ , 

قال السيد أحمد بن المبارك فقلتٌ هذاكلام فى غاية 
الحسن» ولكن ما الدليل على أل الحديث القدسى ليس من 
کلامه عر وجل ؟٠.‏ 

فقال رضی الله عنه : ( کلامه تحالی لا يخفی » فقلت,: 
«(بکشف؟ » فقال رضی اله عنه : ١‏ بکشف وبغیر كشفا› و 

من له عقلء وانصت للقرآن» ثم أنصت لغيره» أدرك الفرق لا 
محالة » والصحابة رضى الله غنهم› > أعقل الناس ومأتركوا 
دینهم الذى كأنت عليه الام لا بما وضح من كلامه تاف 
ولو لم يكن عند النبى 5ة إلا ما يشبة الأحاديث الفدسية» ما 
آمن من الناس لحد ولکن الذی ظلث له الأعناق حاضعة» 
هو القران العریں الذى هو كلام الرب سبحانه وتعالى . 

فقلت أسة: « ومن آين لهم آنه كلام الرب تعالى؛ وإنما 
کانوا على عبادة الأوثان»› ولم د سج لھم مرت بال عز وجل 
حتی يعلموا آنه كلامة» وغاية ما آدركوه آنه کلام حارج عن 
طوف الشس فلعلة من عند الملائكة مثلا؟ » . 

فقال رضى الله عنه: ١‏ كل من استمع القرآن» وأجرى 
معانیه على قلبه » علم علمًا ضروريًاء آنه کلام الرب سبحانه» 
فإن العظمة التى فيه» والسطوة التى عليهء ليست إلا عظمة 
الربوبية » وسطوة الألوهية » والعاقل الكيّسش» إذا استمع لكلام 
السلطان الحادث؛ ثم اسشمع للام رعيته؛ وجد للام 
السلطان نفسًا به يُعرف» حتى إا لو فرضئاه أعمى » وجاء إلى 


ٍ 
جحماعة يتكلمون» والسلطان مغمورٌ فيهم › وهم پشنا ونون 


الكلامء لميّز كلام السلطان من غيره؛ ببحیث لا تد خله فی 
ذلك ريبة» هذا فى الحاديث مع الحادث» فکگہف بالكام 
من القران ربّهم 

عز وجل › وعرفوا صفاته ۽ وسا پستحقه من رېوبیتهء وقام لهم 
سمساع القران فى إفادة العلم القطعى به عز وجل » مقام 


القديمء وفك عرف الصحابة رضصی الله عنهم من 


الەحدیٹ ( کثب فی ۔) 


المعايئة والمشاهدة» وحتى صار الحق سبحانه عندهم بمئزلة 
الجليس› ولا یخفی على آحد جليسة ؟. 

ثم نقل ابن المبارك کلام آستاذه المتره به > فی ما یعرف بها 
كلامه تعالى » فانظره. وما نقلنا بحثه المدكرر إلا لنفاسته» 
لأنه منزعٌ بديع » ينشرح له القلب» والله العليم . اه. 

وقد أوردنا بيانًا بالكتب المصشّة فى الأحاديث القدسية 
نقلا عن الرسالة المستطرفة (ص ٩١ ٠٦٠‏ ) ثحت عنوان 
(الألحاديث القدسية » ( كتب فى ) وذلك فى ۲۲/ ٤۹٤‏ . 
فانظرها فی موضعها . 

( قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث للشيخ محمد جمال 
الدين القاسمى - تحقيق محمد بهجة البيطار» تقديم محمد رشيد رضا / 
۷١ ٤4‏ . انظر أيفما ألأحاديث الققدسية . وزارة الأوقاف . اليجلس 
الأهلى للشئون الإسلامية . لعجنة السَنة . الطبعة السايعة . القاهرة ٠٤١۸‏ ه 
۹۸۸م ١‏ / ۷-۳ ۰ ومتاهل العرفان فى علوم القران ‏ لفضيلة الشيخ 
محمد عبد العظيم الزرقانی ۔ حرم آياته وأحاديثه ووضع حواشيه أحمد 
شمس الدين ٠٠١ /١‏ ١١ء‏ والإتحافات السنية بالاأحاديث القذسية لزين 


٠‏ الدين عبد الرءرف بن تأج الدين المناوى الحدادى» وعليه النفحات 


السلفية بشرح ألآأحاديث القدسية لمحمد منيز الدمشقى الاأزهرى . مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح وآولاده . الطبعة الرابعة ۱۳۹۷ هم ۔ ٠۹۷۳‏ م/ 
۲ ۳ وکشاف اصط لاحات الضون للتهانوی ۲۸١ ۲۸١ /١‏ والساقد 
الحديث فى علوم الحديث -الشيخ محمد المبارك عبد اله | AYE‏ 
رالرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر الکتاث ى / ٠٦ء ١١‏ ). 

انظر: الأحاديث القدسبة ( كتب فى -). 
# الحديث ( كتب في .): 

نبدأً بيان طرق تصئيف الحديث على الحو التالى : 

طرق تصنيف الحديث على نوغين : 

أ - تصنيف الأصول وهى التى يسند فيها الخديث من 
المصنف إلى غاية الإسناد وله طرق فمنها. 

١‏ - التصنیف على الاجزاء بان پجعل لکل باب من أبواب 
العلم جزء حاص مستقل» فيجعل لباب الصلاة جزء حاص 
ولباب الزكاة جزء حاص وهكذا ینکر آن م هذه طريقة الزهرى 
ومن فی زمنه . 

۲ - التصنيف على الأبواب بحيث يجعل فى الجزء الواحد 


اللحدیت ( كشب فس .) 


أكثر من باب وترتب على المواضيع كترتيب أبسواب الفقه أو 
غيره مثل طريقة البخارى ومسلم وأصحاب السلن . 

٣‏ - التصنيف على المسائید بحیٹ يجمم أحادیث كل 
صحابی على حدة فیذکر فی مسد آبی بکر جمیع ما رواه عن 
آبی بکر وی مسند عمر جمیع ما رواه عن عمر وهکلا مثل 
طريقة الإمام أحمد فى مسثده , 

ب - تصنيف الفروع وهى التى ينقلها مصنفوهسا من 
الأصول معزوة إلى أصلها بغير إسناد وله طرق أيضا فمنها : 

١‏ - التصنيف على الأإبواب مثل : بلوغ المرام لابن حجر 
العسقلائى وعمدة الأأحكام لعبد الغتى المقدسى . 

۲ - التصنيف مربًا على الحروف مثل : الجامع الصغير 
للسيوطى . إلى غير ذلك من الطرق الكثيرة من النوعين حسبما 
يراه أهل الحديث أقرب إلى تحصيله وتحقيقه ( مصطلح 
البعديف / >۵٣‏ ٣ه).‏ 

رالكتب المصنفة فى علم الحديث أكثر من أن تحصى 
لكن استوعبنا ما وقفنا عليه فى كتابنا ( إتحاف النبلاء المتقين 
بإحياء ماثر الفقهاء المحدثين ) بالفارسية على ترتيب حروف 
المعجم : قال فى « مذينة العلوم :٠‏ لكن اتفق السلف من 
مشاتخ الحديث على أن أصح الكتب بعد كتاب الله تعالى 
صحيح البخارى وصحيح مسلم» وأصحهمسا صحيح 
البخارى» وهو الإمام شيخ السنة ونور الإسلام وحافظ العصر 
وبركة الله فى أرضه الإمام أو عبد الله محمد بن إسماعيل 
الجعفى الببخارى رحمه الله » وكأن والى بخارا جعفيسا» وهو 
نسبة إلى فبيلة باليمن ونسب البخارى إليها بالولاءء ومام 
مسلم بن الحجاج القشيرى البغدادى أحد الأئمة الحفاظ 
رأعلم المحدثين إمام خراسان فى الحديث بعد ألبخارى» 
ومن الصحاح کتاب سنن أبى دادو الأزدى السچستسانى» 
وكتاب الثرمذى وكتاب النسائى » والنووى عدد هذه الخمسة 
فى الأصول إلا أن الجمهور جعلها ستة وع دوا منها كتاب 
الموطاً لإمام دار الهجرة وقدوة المتقين وأحد الأئمة 
المجتهدين الإمام مالك بن أنس» وجعل بعضهم كتاب 
الموطاً بعد الترمذى وقبل النسائى» والأصح أنه بعد مسلم فى 
الرتبة » وعد بعضهم بدل الموطأ كتاب ابن ماجه محمد بن 
يزيد الحافظ الفزوينى . 

واعلم أن المحدثين آلحقوا بالكتب الستة ( الأمهات 
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الست) جامع أبى الحسن رزين العبدرى صاحب « الجمع 
بين الصحاح 1. وجامع الحميدى بين الصحيحين وجامم 
الہرقائى لجمعه بينهماء وجامع أبى مسعود الدمشقى أيضا 
لجمعه بين الصحيحين» ثم احشاروا من المصنفين سبعة 
وألحقوا كتبهم بالصحاح لعظم نفعها متهم : اللدارقطلى 
والحاكم آبو عبد الله الئیسابورى وأو محمد عبد الغنى الأزدى 
المصرى وأبو نعيم الأصبهانى صاحب ( الحلية ) وابن عيد 
البر حافظ المغخرب والبيهقى والخطيب البغدأدى . انتهى 
ملیخصا . ( أبجدالعلرم ج۲ تی ۱/ ۲۷۹ ۲۸۰). 

ويذكر صاحب كشف الظنون عددا من المصنقات فى 
علم الحديث مرتبة على الحروف وهى : 

لإبانة ‏ للوايلى. 

برازالحكم. 

إتحاف الخيرة بزوائد المسائيد العشرة . 

إتحاف السامع - 

الإأتعحافات السنية۔ 

إتحاف المهرة بأطراف العشرة- 

إثار الثيرين- 

أجزاء الأحاديث ۔ كثيرة . 

الاأحاديث الثمانية الغالية 

الأحادیث اليحسأان_ 

الأحاديث الضعيغة ‏ 

الألحاديث ألقدسية- 

الأحاديث المنيفة - 

أحسن الحديث - 

الأحكام الصغرى- 

الالحكام الکبرى - 

إحياء الميث- 

اخثلاف الحديث - 

الأدب المفرد۔ 

آذكار النووی ۔- 

أربعینيات ( أربعينياث ) البحديث - كثيرة . 


الحدیٹ ( کتب فی ۔) 


أزهار الحادیث - 

الأزهار شرح المصابيح - 
أسباب الحديث ‏ 

الاستذكار شرح الموطاً- 
الإشراف على معرفة الأطراف_ 
أطراف الكثب الستة - 

أطراف المسند المعثلى _ 
الاغتصام بالحديث - 

إعراب الحديث. 

أعلام الستن ‏ 

الإفصاح عن شرح معانى الصحاح - 
أقضية الرسول اة 


قالت المؤلفة: النسحة التى عندى تأليف أيى عبد الله 


محمد بن فرح المالكى القرطبى . دار الوعى . حلب . الطبعة 
الثانية» جمادی الاحرة ۲١٤۱ه/‏ 1۹۸۲م , ٠‏ 

إقناع آبى الفضل - 

الإكليل للحاكم - 

الإ لزامات على الصحيحين - 

آلف حدیث - | 

الإلمام فى آحاديث الآحكام- 

آمالی ابن عساکر - وان ا وأہی طاهر وآبی عبد اللہ 
الضبی و(آبی ) سلمان الحلوانی وأبى عثمان الأصبهھانی 
ومحمد بن ناصر وأبى القاسم بن پشران والبزار والجوهرى 
والزعفرانى والقضاعى . ۰ 

الأمالى المرضية-. 

النباه للقضاعی ۔ 

انتحاء السلن - 

أنوار البوارق فى شرح المشارق - 

أنوار المشكاة. 

اللأوسط فى السئن- 

ب 


البدر المثير تەخريم الشرح الكبير- 


TA 


يلوغ المرام - 

اس 

تجرد الصحاح ‏ 

تجريد الأصول- 

التجربد الصريح - 

تحفة السامع - 

تحفة المهرة- . 

تيحفة ألنابه_ ' 

التحقیق فی آحادیٹ الخلاف ۔ 

تخریج آحادیٹ الکتب ۔ متعدد. 

الترغيب والترهيب . ( كشف الظبون ٦٤٤-٦٤١ /١‏ ). 

ويقدم صاحب الرسالة المستطرفة معلومات ثمينة عن 
الكتب المؤلفة فى علم الحديث» وأسماء مؤلفيها» كما 
یصنفها وفقا لأنواعها. ونکتفی هنا بذکر عناوینھا کما ردت 
فی فهرس هذا الکتاب النفیس حيث إن الكلام عليها سيرد فى 
مواضعه إن شاء الله تعالی . 

. أمهات الكتب الحديثة‎ - ١ 

۲ - كشب اإلأئمة الاربعة. 

٣‏ - كتب الصسحة. 
٤‏ - الكتب المخرجة على الصحيحين ( المستخرجات 

على الصحيحين أو أحدهما). 

۵ - كتب السنن , 

1 - كشب السنة . 

۷ - كتب مرتبة على الأبواب الفقهية . 

۸ - كتب مفردة فى أبواب مخصوصة .. 

٩‏ - كتيب مفردة فى الآداب والأحلافق والشسرغيب 

١‏ - المسانيك, 

- كشب فى الأحاديث المسلسلة. 

. کثب فی المراسیل‎ - ١ 

۳ - أجزاء حديشة . 

. كتب الفوائد الحديثية‎ - ٤ 


الحدیٹ ( کشب شس ۔) 


۵ -کتب فی أحادیث شیوخ مخصوصین . 

٦‏ - کتب فی جمع طرق بعض الالحادیث. 

۷ - كتب فى رواة بعض الأئمة أو فى غرائب أحاديهم . 
۸ -کتب فى الآحاديث الأفراد . 

۹ - كتب فى المتفق والمؤتلف . 

. كتب فى معرفة الأسماء والكنى والألقاب‎ - ٠ 

|۲ - کتب فى مبهم الأسانيد والمتون . 

۲ - کتب فى الأنساب . 

۳ - كتب فى معرفة الصحابة . 

. كتب فى تواريخ الرجال وأحوالهم‎ - ٤ 

۵ - كتب المعاجم, 

. کنب الطبقات‎ - ۲٦ 

۷ - کتب فی المشيخات . 

۸ - کتب فی علوم الحديث. اوردناهافى مادة 


«الحديث ( علوم -) فانظرها فى موضعها . 


۹ - كت فى الضعفاء أو فى الثقات أو فيهما. 
۰-کتب فى العلل . 

. کت فى الموضوعات‎ - ٠ 

۲ - کتس فی بیان غریب الحدیث . 

۴۳ کتب فی العلل . 

) كتب الأمالى.‎ -٤ 

٥‏ - كتب رواية الأكابر عن الأصاغر. 

۳ - كتب فى آداب الرواية . 

۷ - کتب فی العوالی . 

۸ - كتب فى التصوف وطريق القرم . 

۹- کكتب الأطراف . 

 .دئاوزلا كب‎ - ١ 

1 - كتب فى الجمع بين بعض الكتب الحديثية . 
۲ - كتب مجردة أو مثنقاة من كتب الأحاديث المسندة 


خحصوصا أو عموما. 


۳ - کثب فی تخریح الأحاديث الراقىة فی کلام بعش 
المصشين . 
٤٤‏ - كت فى الأحاديث المشهورة على كل الألسنة. 


۵ - كتب الفتاوى الحديثة. 

- كتب مفردة فى جمع أحساديث بعض أنسواع 
الحديث . 

3 - كتب من التفاسير والشروح الحديئية . 

۸ - كتب فى إلسيرة النبوية والخصائص المحمدية . 

۹ - كتب فى أسماء الصحابة. 

۰ كتب فى بيأ حال الرواة . 

۵ - کتب فى ألوفيات . 

۲ - كتب فى عم المصطلح ( الرسالةالمستطرنة / ٠۹۷‏ 
۹ 

وقد وجدنا آنه من المفيد أن نورد هنا بيانا بكتب علم 
الحدیث التی كانت تُدرّس فى مدارس القدس الشريقف أعاده 
الله دیار إسلام» وهی فی مجموعھا یمکن أن تکون برنامجًا 
دراسيًا یحتذى» كما أنها تعكس المستوى العلمى للتدريس 
فی بیت المقدس . 

وفى إحصائه لهايقول الدكتور عبد الجليل حسن 
عبد المهدى: 

کان المحدٹون یرکزون على دراسة أمهسات كتب الحديث 
بعامة » والكتب الستة فى الحديث بخاصة» وهى : صحيح 
البخارى» وصحيح مسلم» وسنن الترمذى» وسن النسائى » 
وسنن ایی داود» وسنن ابن ماجه» وکانت هذه الکتب ١‏ هی 
الأساس لدراسة الحديث . وللتأليف فيه فرأينا طائفة من 
العلماء قد تصدت لشرح هذه الكتب» أو اختصارها أو 
للجمع بينهاء و إعرابها. أو معرفة ما أتفق فيه مؤلفوها. 

وما يوضح هذا أمثلة كثبرة؛ ومنها ما ذكره السخاورى 
وغبره فى الحديث عن جمال الدين عبد الله بن محمد بن 
جماعة المقدسی» فقد ذکر آنه کان يدرس صحیح البخارى 
فی بيت المقدس» وممن قرأه عليه الشيخ شمس الدين محمد 
ابن أحمد الأزرقى الشويكى الأصل الخليلى الشافعى» وقرا 
القاضى شمس الدين بن عبد الرحمن العمرى العليمى 
ل 


۲14۹ 


الحدیث ( کتب شی ۔) 


البخارى وشروحه وتدريسه. ونص السخاوى على أن قراءة 
الببخارى كانت تقترن بالببحث والتنقيب والتدقيق » فقد ذكر أن 
الشيخ علاء الدين آبا القضل على بن محمد بن أى اللطف 
الحصکفی قرأ الہبخاری على كمال الدين بن أبى شريف؛ 
شيخ الصلاحية» بحثا» ولازمه عشر سنين . وقرأ عله کتبا فى 
الحسديث» ومنها: ألفية الحديث» وجزء آبى الجهم» 
وغيرهما ( صاحبه : العلاء بن موسى بن عطية الباهلى المتوفى 
سنة ۲۲۸ ه» وله جزء مشهور فى الحديث» وهو من أعلى 
ألمرويات . روى فيه عن ألليث بن سعد وجماعته . حرج له 
الترمذى ). 

وکان السخاوی نقسه قد سمع خحتم صحيح الہخاری على 
أبى الخير العلاثی » فى بيت المقدس» وقراً عليه جزء! منه. 

وقراً بدر الدين حسن بن على بن يوسف الإربلى الأصلى 
الحصكفى الحلبى الشافعى الشهير بابن السيوفى› 
الصحيحين فى بيت المقدس على برهان الدين الحلبى » وقرا 
عليه غبرهما من كتب الحديث . وأحذ الحديث عن أشهر 
المحدثين . 

وذکر ابن حجر العسقلانی أن محمد بن أبی بكر بن أحمد 
ابن عبد الدائم المقدسى سمع صحيح مسلم على جده» كما 
سمع عليه العديد من كتب الحديث . 

وذكر السخاوى وغيره أن القاضى برهان الدين إبراهيم بن 
حسن العرابى المقدسى الشافعى وكان فقيها من فقهاء 
الصلاحية» قد سمع الصحيح على تقى الدين القلقشندى› 
وبرهان الدين بن جماعة» وأبى الخير العلائى. وسمع 
صحیح مسلم على العلائی»› كساسمع جامع الترمذى على 
عدد من المحدثين . 

وذكر السخاوى إن شهاب الدين آبا الخير أحمد بن خليل 
العلائى الدمشقى ثم المقدسى صاحب مرويات كثيرة» 
ومنها» الصحيح»٠‏ والسنن لابن ماجه» والجامع للترمذى› 
وغيرهاً. وسمع مته أبن حجر العسقلانی » فقد ذكر أنه حصل 
على الإجازة منه أكلر من مرة. وسمع منه عدد من طلاب 
العلم الذين أصبحوا من أشهر العلماء من أمثال شهاب الدين 
ابن أرسلان» وتقى الدين الفلقششدى» وجمال السدين بن 
حماعة ۽ وغيرهم . 


Y۹ 


وذكر السخاوى أن شهاب الدين بن أرسلان سمع جامع 
الترمذى» ومسند الشافعی على أبى احير العلائی . ١‏ وکانت 
الرحلة فى سماع الحديث بالقدس إليه » كما يذكر ابن حجر 
العسقلائى والسخارى . 

ومن الكثب الأحرى التى لاقت عناية جلية كتاب الألفية 
فى أصول الحديث للشيخ الإمام الحافظ زين الدين عبد 
الرحيم بن الحسين الغراقى » وتمثلت العناية بهذا الكتاب فى 
حفظه وشرحه ودراسته . فقد حفظه الکثیر من طالبی العلم» 
ومن ذلك أن شهاب الدين أحمد بن على بن جماعة 
المقدسى» حفظ الألفية فى الحديث» وسمع الكثير منه. 
وممن حفظه أيا جمال الدين عبد الله بن محمد بن غانم 
الأنصارى الخزرجى المقدسى وكان جمال الدين» قد سمع 
الحديث من آشهر المحدئین فی بیت المقدس من أمثال تقى 
الدين الفلقشندي» وجمال الدين بن جماعة» وهماممن 
كانوا يدرسون بالمدرسة الصلاحية فى بيت المقدس . 

وشرحه العديد من العلماء» ومنهم أبو الفداء إسماعيل بن 
إبرأهيم بن جماعة الكنانى المقدسى وغيره . 

ولا شك أن كتاب امام الحسافظ تقى الدين بی عمرو 
عثمان بن عبد الرحمن المعروف بابن الصلاح» شيخ المدرسة 
الصلاحية » وهو أ لكتاب المعروف بمقدمة ابن الصلاح فی 
علوم الحديث لقى عناية كبيرة» علما بآن هذا الكتاب كان 
آصاد اعتمد عليه زين الدين العرافى فى ألميته. 

ومنها كتاب ١‏ مصابيح السلة ١‏ للإمأم حسين بن مسعود 
البغوى الشافعى» وهو من الكتب الى نالثت عثاأية كبيرة» 
ويېدو ذلك فى شروحة الكثيرة» وحفظه» وغير ذلكڭ› فقد 
عنى به العلماء بالقراءة والتعليق . وتبدو أهمية الكتاب فى 
وصف صاحبه بأنه « محيى السنة » وآنه جامع « لعلوم القرآن 
والسنة وألققه » . 

ومنها كتاب « مشارق الأنوار النبوية من صحاح الأخحبار 
المصطفوية » للإمام رضى الدين حسن بن محمد الصغانى أو 
الصاغانى» وذكر المصنف أنه جمع فى كتابه ما يزيد على 
ألفين من الأحاديث الصحاح» ورتبه فى أسواب. ونال هذا 
الكتاب عتاية كبيرة تمثلت فى شروحه ومختصراته» وحفظه 
ودراسته» ومرن مختصبراته مختصر محمد بن محمد اللأسدى 


الحدیت ( کت في .ء) 


المقدسی » وسمی مختصره ١‏ دقائق الآثار فی مختصر مشارق 
الأنوار ٠‏ ومن الطبيعى أن ترتبط الشروح فى هذا الكتاب» وفى 
غيره من الكتب» بالغاية التعليمية » ويؤكد ذلك ما ذكره بعض 
شارحیه» کما يبدو فی قول أحدهم: « إنه درس فى أثاء 
تدريسه المشارق » واستفاد من الشروح الأحرى . 

ومنھا کناب « مشارق الأنوار على صحاح الآثار ١‏ فى 
تفسير غريب الحديث المختص بصحيح البخارى» رصحيح 
مسلم» وموطأ مالك» لمصنفه القاضى آبى الفضل عياض بن 
موسی الیحصبی »› وهو کتاب مفید جدا. 

ومما يوضح هذا ما ذكره السخاوى ومجير الدين الحنبلى» 
فقد ذکرا أن قاضی القضاة سعد الدین الدیری کان یروی کتاب 
مصابيح السنة للبغوى» وكتاب مشارق الأنوار للصاغانى» 
وقد قرأهما على الشيخ كريم الدين عبد الكريم القرمانى 
وحصل على الإذن فى رواية هذين الكتابين . 

وكان الشيخ الإمام سراج الدين بن مسافر بن زكريا الرومى 
ثم المقدسى الحنفى معنيا باللظر فى العسديد من كتب 
الیحديث» ومنها كتاب مصابيح السلة وشروحه. 

وكان سراح الدين مشتغلا بالعلم فى بيت المقدس» وكان 
شيخ المدرسة العثمانية فيه . وفى هذا المجال» نضيف إلى ما 
سبق » أن سعد الدين الديرى كان متوليا مشيخة المدرسة 
المعظمية والتدريس فيهاء ولا شك أنه عنى بالكتابين 
السابقين : المصابيح والمشارق» ودرّسهما . وذكر السخاوى 
أن سعد الدين هذا» كان معنيا أيضا بكتاب المشارف للقاضى 
عیاض » فحفظه ودرسه ودرسه . 

ومنها كتاب «نخبة الفكر فى مصطلح أهل الأثسر » 
للحافظ ابن حجر العسقلاتى» وهو كناب مهم من كتب 
الحديث. و متن مثن فى علومه » وقد شرح هذا الكتاب 


شروحا كثرة» ونظم أيضاء وعنی به طالبو العلم. ومن ذلك ' 


أن قاضى القضاة شهاب الدين أبا الأسباط أحمد بن عبد 
الرحمن الرملى الشافعى حفظ هذا الكتاب على مصنفه ابن 
حجر» وسحصل منه على الإجازة والإذن بالإقراء . وقسراً الشيخ 
سراج الدين عمر بن محمد الجعبرى الخليلى الشافعى كتاب 
نخبة الفكر على تاج الدين الغرابيلى فى بيت المقدس» وقد 
لازمه» وأخحذعنه فى الحديث وغيره. 

ومنها كتاب « النفحات القدسية ٠‏ فى الحديث والتفسير 


ليح الإسلام امام صلاح الدین بن کبکلدی العلائی: سیخ 
المدرسة الصلاحية وشيخ دار الحديث السيفية أو التدكرية وقد 
درس العلائی مصنفه هذاء وغيره من كتب الحديث› وتخرج 
على يديه العديد من طالبى العلم› وحصلوا مله على 
الإجازات . 

وذکر الصفدی آنه اجتمع بالعلائی فی بیث المقدس»› 
وارتوی من * فوائده فی کل علم » وصفه بان لم بر مثله « فی 
تحقیق ما يقوله وندقیقه ٩‏ ( انظر الدارس في المدارس ٦۲ /١‏ ). 

ومسا تجدر الإشسارة إليه أن سماع الحديث وروايته 
ودراسته ‏ لم تقتصر على الکتب التى ذكرت› فقد عئى 
المحدئوك» ودارسو الحديث: وسامعوه بسماع أجزاء كشيرة 
من مرويات الحفاظ فى القرئين الثالٹ والرابع الهجربين ؛ وفى 
العصرين الايوبى والمملوكى اللذين نتحدث عن المدارس فى 
بيت المقدس فيهما . ومن هذه الأجزاء فى الحديث جزء أبى 
مشه عبد الأغلى بن مسهر بن عبد الأعلى الغسانى 
الدمشقى وقد روى عنه البخارى» واعتبره أحمد بن حبل 
واحدا من أفضل محدٹی عصره فى دمشق » وهو عالم آهل 
الشام. 

ومنهاً جزء أبن عرفة » الحسن بن عرفة العيدى البغدأدى» 
وقد روى عن عبد الله بن المبارك وغيره» وروى عله 
الترمذى» وابن ماجه» وغيرهما . 

ومنها جزء ابن الفرات» أحمد بن الفرات» وجزء ابن 
جوصاء» الحافظ آبى الحسن أحمد بن عمیر بن پوسف بن 
جوصاء» محدث الشام» وقد کان ركنا من ارکان العحديث ؛ 
وجزء أبى الجهم المتقدم ذكره» وجزء البطاقة لحمزة بن محمد 
ابن على الكنانى» وكان محدثاثقة» وإمامامن أئمة 
الحديث» روى عنه النسائى والدارقطنى وغيرهما. وكان بصيرا 
بالعحدیث وعلله» مقدما فیه» وکان متفقا على تقدمه فى 
معرفة الحديث . وذكر هذا الجزء باس : « مجلس البطاقة 
والحدیٹث المثلث بالاولوية ». 

رمنها جزء الأنصارى» عبد الله بن محمد بن حبان 
لأتصاری الأصبھانی وکان محدٹا ومفسرا مشھورا موٹرقا ب 
وغير ذلك من الأجزاء الحديثية فى القرنين الثالث والرابع 
الهجريين . 


mm e 


Y1 


الحدیت ( کتب فی .) 


ومن الأجزاء الحديثية الأتحرى : جزء الاستقامة للحافظ 
العلائى المقدسى» وجزء شمس السدين القباقبى الحلبى 
المقدسى) المشتمل على العشاريات والمسلسلات) 
وغيرها. 

رعنی المشتغلوك بالحديث بمختاراث منه» وخحاصة 
الأربعيناتث» رهى مختارات شائعة فى الحديث» وقد صنف 
العلمأء فى هذا الباب ما لا يحصى من المصنفات ‏ واحتلف 
مقاصدهم فى تأليفها وجمعها وترتيبها› فمنهم من اعتمد على 
ذكر أحاديث التوحيد وإثبات الصقات» ومنهم من قصد ذكر 
أحساديث الأحكام» ومنهم من اقتصر على مسا يتعلق 
بالعبادات» ومنهم من إخحتار حديث المواعظ والرقائق» ومنهم 
من قصد إخراج ما صح سنده وسلم من الطعن» ومنهم من 
فقبد ماعلا إسناده إلى غير ذلك وسمی کل واحد منهم 


کتابه بکتاب الأربعين ( انظر مادة ١‏ الأربعینات ( كتب -) فى ` 
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ذكر التووى فى نحطبة كتابسه المشهور بالاربعين النووية أن 
«من العلماء من جمع الاربعين فى أصول الدين ء . وبعضهم 
فى القروع» وبعضهم فى الجهادء وبعضهم فى السزهد» 
وبعضهم فى الآداب» وبعضهم فى الخطب التى كان النبى 
َو يطب بها » . 


ولا شك أن هذه المختارات المحديشةء قد قصد بها ٠‏ 


مقاصد عديدة كما ثقدم» ولا شك أن تلك الاحتيارات كان 
لها صلة بأوضاع العام الإسلامى» ويخاصة تلك المختارات 
فى الجهاد» أو فى التوحيد» أو فى الدعوة إلى التحلى بالخلق 
القويم؛ أو غير ذلك» وكان للصراع. بين المسلمين وأعدائهم 
أثر فی شيرع كتب الاربعین فى اجه اد مدا أو فى العمل 
على توضیح أصول العقيدةء وهكذا. 

ومن كتب الاربعينات التى شاع الاهتمام بهاء وحقظها 
ودراستها وغير ذلك» کتاب الاربعین فى الحدیث لای بكر 
محمد بن الحسين بن عبد الله الآجری ( انظر ترجمته فى |٠١‏ 
۲ ) وهی أحاديث مشهورة ذات إسناد عال وكان مخاارها 
فة صد وقا ديا وروی عئه جماعة منهم أہو نعيم الأصفهانى . 

ومنها كناب الاربعين للحاكم النيسابورى» ابن البيّع 
محمد بن عبد الله بن محمد المعروف بالحاكم النيسابورى :› 
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صاحب التصانيف فى علوم الحديث» وكان إماما جليلاء 
افق على إمامته وجلالته وعظم قدره»ء وكان إمام آهل 
الحدیث فی عصره . سمع منه أبو بكر القفال الشاشى» ولازمه 
الدارقطنى وغيرهما. 

ومنها كتاب الاربعين للشيخ نصر بن إبراهيم المقدسى» 
وكتساب الاربعين للشيخ شمس الدين محمد بن محمد 
الجزرى شيخ الصلاحية» وقد احتار فيه « ما هو أصح وأفصح 
وأوجز » وكان الجزرى قد تصدى لنشر علم القراءات» 
والتتحديث» وقيل إنه « تفرد بعلو الرواية » وحفظ الاأحاديث»› 
والجرح والتعديل » ومعرفة الرواة المتقدمين والمتأخحرين› 
وأورد أسانيده بالصحيحين » وأبى داود» والنسائی» وابن 
ماجه» وبمسانيد الدارمى» والشافعى » وأحمد وبموطاً 
مالك وبمصتفات البغوى والنووى» وذكر السخاوى أن 
الجزرى قد ١‏ خبج لنفسه أربعين عشارية» ورج جزء! فيه 
مسلسلات بالمصافحة وغرها ١‏ . 

ومن أشهر الكتب فى هذا المجال» كتاب الأربعين لاإمام 
محيى الدين يحبى بن شرف النووى . ذكر النووى أن العلماء 
جمعوا الاربعين قى موضوعات مخئثلفة كما تقدم » وأضاف أنه 
رأی أن یجمع آربعین حدیٹا هم مما تقدم كما يقول « وهی 
أربعون حديثا مشتملة على جميع ذلك وکل حدیث منها 
قاعدة عظيمة من قواعد الدين » والتزم أن تكون هذه الأحاديث 
صحيحة » ومعظمها فى صحيحى البخارى ومسلم . وآ 
(بباب فى ضبط خفى ألفاظها » وعنى المحدثون عناية كبيرة 
بأربعین النووی» وشرحوه» ومن شروحصه شرح ابن حجر 
العسقلا نى » وغيره. 

ومنها مختارات أخرى فى الحديث» مغل : « المعجم 
الكبير : ويشتمل آحاديث جميع الصحابة باستشناء آبى 
هريرة مرتبة حسب الشيوخ و « المعجم الأوسط » فى غرائب 
شيوخ مصتفه» و « المعجم الصغير ٩‏ فى أسماء شيولحه» 
وكلها من تصنيف الشيخ أبى القاسم سليمسان بن أحمد بن 
يوب اللخمى الطبرانى حافظ عصسره ۾ كما قول ابن 
خلكان. وكان الطبرانى ثقة صدوقا واسع الحفظ » بصيرا 
بالعلل والرجال والاأبواب» سمع بطبرية ثم رحل إلى القدس 
سلة ٤‏ ۲۷ه» وقضى قبهأ عاما. 


ومنها انتخاب الطبرائى الآنف الذكر» وهو جزء مما انتخبه 
لابله بی ذر على . 

ومنها عوالی قاضى المارستان» محمد بن عبد الباق بن 
محمد الأنصارى› المعروف بفاضى المارستان؛ وقد حرجت 
له مشيخة فى خمسة أجزاء . 

ومنها ١‏ الغیلانیات ۲ لابی بكر محمد بن عبد الله بن 
إبراهيم الشافعى وهى ١‏ مجموعة من الأأحاديث العوالى التى 
يتألف سندها من عىدد قليل من الرواة عن النبى »› بء وقد 
انتع بها ابن تيمية فى كتابه « الأبدال والعوالى ». 

ومنها ثلاثيات الدارمى » عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى 
السمرقندى » شيخ مسلم » وأبى داود» والترمذى» وهر 
صاحب مستد مشهور» وكان إمام أهل زمانه» وذكر نها 
خحمسة عشر -حدیٹا وقعت فی مسنده بسنده . 

ومنها ثلاثيات الحافظ عبد بن حميد بن تصر الكشى ؛ 
وثمانيات الننجيب عيد اللطيف بن عبد المنعم بن على بن 
نصر الحرانى الحنبلى وهى كالثلاثيات فى السند» ثمانية رواة 
فى عدة أجزاء . 

ومنها السفينة الجرائدية» وهى مجموعة من الأجزاءء 
وتسمى بلك نسبة إلى مبحمد بن يعقوب الجرائدى الأنصارى 
الدمشقی» نزیل مصر ثم بيت المقدس . 

ومنها المشیخات مثل مشيخة محمد بن آبی بکر بن أحمد 
ابن عبد الدائم المقدسى الحنبلى ومشيخة جله أحمد بن عبد 
الدائم والمشيخة السراجية أو السراجيات للشيخ الإمام سراج 
الدين عمر بن على القزوينى وطرقها أعلى طرق الإسناد 
ومشيخة أبى الخير العلائى فقد خرّج له المحدث أبو حمزة 
نس بن على الأنصاری أربعين۔-حديشا عن أربعين شيخا» 
حدٿ بها . 


و يوضسح ما نمدم دکره ئی الحديث عن التب والاجزاء 


التى كائت محل عناية كبيرة» النظر فى التكوين الثقافى لعدد 
من العلماء فی بیٽ المقدس» فى مجال الحديث الشريف . 

ذکر ابن حجر العسقلانی أن محمد بن أبى بكر بن أحمد 
إبن عبد الدائم المقدسى الحنبلى» سمع كتبا وأجزاء كثيرة فى 
الحديث» فقد سمع من جنده وغيره ‏ السراجيات الخمسة ؛ 
والأربعين للآجرى» وجزء ابن جوصاء وجزء ابن الفرات؛ 
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وجزء أبن عرفة » وصحيح مسلم» وعسوالى فاضي المارستأن؛ 
والترغيب » وانتخاب الطبرانى » وغير ذلك من الكتب فى 
الحديث. وهى من أعلى كتب الحديث رتبة وسنداً وقد 
حرجت مشيخة لابن عبد الدائم المقدسى»؛ وحدث 
بمشيخته » ومشيخة جده وقد حدث أبن عبد الدائم كثراء 
واستمر ييحدث إلى أن توفى سلة ٤۳‏ ۷ه . 

وذكر السخاوى أن الحافظ أبا الخير العلائى» له مرويات 
كثيرة» ومن عيونها : ١‏ الصحيح» والسنن لابن ماجه» 
وموافقات عبد الحافظ عبد بن حميد الكشى ونلاثياته . وجزء 
أبى الجهم » والمعجم الصغير للطبرانى» والجامع للترمذى ‏ 
وله مشيخة كماتقدم . 

وذكر السخاوى أن الشيخ شهاب الدين آبا العباس أحمد 
أبن محمد بن حامد الأنصارى المقدسى الشافعى المعروف 
بابن حامد شيخ مشيخة الفخرية » سمع السفينة الجرائدية 
وجزء أبى الجهم» والمسلسل » وقرأ صحيح مسلم » وغيرها . 

وذكر ابن حجر العسقلانى ومجير الدين الحلبلى» أن 
ناصر الدين محمد بن سليمان بن غانم المقدسى سمع 
السفينة الجرائدية المشتملة على سبعة أجزاء من حديث 
السلفى » وسمع ثلاثيات الدارمى » وغير ذلك . 

وسمع بدر الدين محمد بن حامد الأنصارى المقدسى 
الشافعى الكثير من كتب الحديث» ومنها السفينة الجرأئدية . 

وسمع الشيخ سراح الدين عمر بن محمد الجعبرى 
الخليلى الشافعى الكثير من كتب الحديث وأجزائه» ومنها : 
المسلسل › وجزء أبن عرفة) وثمانيات النجيب» وجزء 
البطاقة » والغيلانيات» وغيرها » كما يذكر السخاوى . 

وسمع الشيخ الإمام شمس الدين محمد بن مرسى بن 
عمران الغزى ثم المقدسى» الحديث على الحافظ شمس 
الدين الجزرى» شيخ الصلاحية» وسمع على شمس الدين 
القبافبى جزءه المشتمل على العشاربات والمسلسلات 
وغيرها . 

وكان الشيخ خير الدين محمد بن عبد الرحمن القلقشندى 
المقدسى محدثا مشهورا يتولى مشيخة الحديث بالأقصى» 
ويدرس بالمدرسة الصلاحيةء والمدرسة الكريمية» رالمدرسة 
الطازية» ومن الجدير بالإشاره أنه كان قد سمع الكثير من 


الجصدیت ( کلب شی ) 


كتب الحديث وأجزائه» وحفظ » ودرس» وحصل على 
الإجازات فيه منذ الصغر. ولا شك أنه استمر معتليا به بعد 
ذلكڭ» وحدث بالکثیر من محفوظه . 
وهه أمثلة توضح ما تقدم ذكره؛ ومن أراد المزيد» فلينظر 
فی تراجم العلماء فی بيت المقدس ليجد بغيته . 
ويتبين لنامما تقدم» العناية الفائقة التى نالهاعلم 
الحديث فى قراءته وتدر يسه وألبحث فيه . وكان العحديث 
يدرس فى دار الحديث» وفى مدارس أخحرى مثل المدرسة 
التتكزية» والمسدرسة الباسطية » وغيرهما من صسدارس بيث 
المقدس . 
وتبدو أهمية دراسة علم الحديث» والدعوة إلى ذلك› 
فيما قاله الإمام جمال الدين عبد الرحمن بن عبد المنعم بن 
نعمة الحنبلى » قال : 
ياطالبا علم خير العلم مجتهدا 
علم الحديث نحوز اليمن والرشسدا 
ماف العلسوم له مثل يمائله 
فاطلبه مقتصدا» تسعد به أبدا 
فالفقه ییلی علبه»ء حیٹ کان | ذا لس 
أحكام ماخ ذهامنه إذوجدا 
وكيف لا ؟ وهو لولاه لمسا اتضحت 
سيل السرشاد» ولا بان السزسان همدى 
وأهلسه خير أهل العلم قساطيسة 
فکن محباا لهم کیما تفسوز فسدا 
تسری سسواهم إذا جساء الحديث لما 
قالوه تماما ليسطن يدا 
أ ركان متتانسراهم راجعين إلى ` 
أقوالهم › وکسسلا إن آسنسسدوا سنسدا 
لولاهم زاد قوم فى الشريعمسة ما 
شساءوا» ولكن حماها كونه م أَسّدا 
هل یستسوی من نای عن أرضه طلا 
لاء وآاخسر عن تحصيلها قعدا؟ 
تان بين امرى لاو بموطله 
وبين من كان عن أوطانه يعدا 
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ومن ضصسرورة تقضيل الح ديب على 
سرا أن لا يرى شهاله م أحدا 
شسسانيهم لا لقيت ال دهسر محمدة 
ولا وقيت مصابالا ولا فنلسدا 

وهكذا كانت العناية بالحديث وعلومه كبيرةء رواية 
ودراية » فقد عنى بدراسته من حيث الرواية والرواة» ومن حيث 
السند» وقرأوه فى أمهمات كتب الحديث» وأنشثت دور 
الحديث» وتولى المحدئون مشيخات المدارس» أو التدريس 
فيها» من آمثشال ابن الصالاح» وتقى الدين القلقشندى؛ 
وغیرهما( المدارس فی بیت المقدس ۱/ ۲۰۔-۲۹) . 

ومن المصنفات فى علم الحديث فى الهند شرح على 
شرح نخبة الفكر للشيخ وجيه الدين العلوى الكجراتي› 
وإمعان النظر فى ترضيح نخبة الفكر شرح بسيط للشيح 
محمد أكرم بن عبد الرحمن السندى» وشرح عليه للشيخ عبد 
النبى بن عبد الله الشطارى الكجراتى » وشرح عليه لمفتى عبذ 
الله بن صابر على الطوکی » وشرح عليه بالفارسی للمولویى 
محمد حسين الإسرائيلى الهزاروى . ومن الكتب المصنفة فى 
الأصول› المنهح للشيخ نظام الدين بن سيف الدين العلرى 
الكاكوروى» ومختصر بالعسربى للشيخ سلام الله بن شيخ 
الإسلاعم الدهلوى» ومختصر لولده نور الرسلام الرامبورى › 
وبلغة الغريب فى مصطلح اثار الحبيب للسيد مرتضى بن 
محمد الحسینی البلگرامی المشهور بالزبیدی لطول لبثه بزبيد 
اليمنء والعجالة النافعة بالفارسى للشيخ عبد العزيز بن ولى 
الله الدهلوى » ومنهج الوصول إلى اصطلاح أحاديث الرسول 
بالفارسى للسيد صديق -حسن الحسيلى القنو حى » وعمدة 
الأصول فى أحاديث الرسول بالعربى للشيخ محمد شاه 
الدهلوی» وظفر الأمانى شرح مختصر الجرجانى للشيخ عبد 
الحى بن عبد الحليم اللكهنوى» والرفع والتكميل فى الجرح 
والتعديل للمولوى عبد الحى المذكور» واستجلاء البصر من 
شرح نخبة الفكر بالاردو للشيخ عبد الحسزيز بن عبد السلام 
العثمانى الهزاروى صنفه سنة ٠۳۲١‏ ( الفقافة الإسلامية فى الهئد 
5۹ ) ,. 

( مصلح الحديث _ محمد بن صالح بن عثيمين / ۲ ۽ ۳ » وأبجید ) 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى -أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار 


الحديت ( الكلام ) 


زکار ج ۲ ق ۲۸٠١۲۷۹/۱‏ > وكشف الظنون لمحاجى خليفة 1٤١/١‏ _ 
٤٤‏ والرسالة المستطرفة لاإمام محمد بن جعفر الكتائى / ٠۹۷‏ 
۰۱۹ راتمدارس فی بیت المشدس فى العصرین الاأہوبی والمماسركی ۔ 
د . عبد الجليل حسن عبد المهدى ۳۹-۲١ /١‏ والثقافة الإسلامية فى 

الهند « معارف العوارف فى أتواع العلوم والمعارف » لعيد الحى الحسنى - 
له آپر الحسن على الحسنی الندوی / ٠١۹‏ . 

انظر أيضسا السنة البوية وعلومها۔ د. آحمدعمر هاشم / ۳٤۹‏ 
٤ ١ ٤‏ » ومشتاح السعادة لطاش کہری زاده ۱١٤/۲‏ ) . 

الحديث ( الكلام ) 


را ججه وفدم 


قال قدامة بن جعمر: 

وأما الحديث » فهو ما يجرى بين الاس فى 
مخاطباتهم» ومنافلاتهم» وله وجوه كثيرة؛ فمنهاً: الجد 
والهزل» والسخيف والجزل ٠‏ والحسن والقبيح » والملحون 
والفصيح » والخطأ والصواب . والصدق والكذب» رالنافع 
والضار» والحق والباطل» والناقص والتام» والمردود 
والمقبول » والمهم والفضول» والبليغ واأعبى 

فأما الجدء فإنه كل كلام أوجبه الرأى وصدر عنه» وقصد 
به ثاثله ووضعه مسوضعه» وكان مما تدعو الحاجة إليه. 
وباستعمال ذلك وبالإمساك عما سواه آوصت العحكمأءء 
فقالوا : من علم آن کلامه من عمله قل كلامه | إلا فيماً 
يعنيه». وقالوا : مخبون من مضی عمره فی غیر ما شلق له ) 
وقال الله تعالیى : ا3 تکیہشم تما حتفام عب نکم ل ا 
ترو مون €[ المؤمنون : ٠٠١‏ ] روصف نيه فقال: $ وما 
نط ن الو * إن و إلا خی يوی 4[ النجم : ٤٤۳‏ ] 

وأما الهزل» فما صدر عن الهوى . والناس فى استعماله 
على ضربین : 

أما الحكماء والعلماء» فاستعملوه فى أوقات كلال 
آذهانهم وتعب آفکارهم؛ لیستجموا به آنفسهم ویستدعوا به 
نشاطهم ویروحوا به عن قلوبهم » خوفا من ملالتها وکلالتها ؛ 
وأمروا بذلك فقالوا: ١‏ روحوا القلوب تع الذكر » وقالسوا : 
«روحوا عن القلوب» فإن لها سآمة كسآمة الأبدان ١‏ . ومن 
قصد هذا بالهزل فالجد أرادء لأنه قصد المنغعة وما بوجبه 
الرأى فى سياسة عله ونفسه» وإجمام فكره وقلبه . وقد كان 
رسول الله ب یمزح ولا يقول إلا حقا. وقال عمر رضی الله عنه 
فى أمير المؤمنين رحمة الله عليه : « هو والله لها لولا دعابة فيه 


( الضمير فى « لها؛ يعود إلى الخلافة ) وقال الشعبى : 
وصلتٌ بالعلم ولت بالملّح ٠‏ وذلك لما عليه النفوس من 
استقال الح والجدء واستخفاف اللهو والهزل . 

وأما السفهاء والجهال» فاستعملوه للخلاعة والمجون 
ومتابعة الهوى؛ وذلك المذمرم الذى قد عاب الله مستعمله» 
ومدح المعرض عنه؛ فقال فيمن عابه : # وإذا رأوا تجارة أو 
لهواً انفضوا إليها وتركوك قائما # [ الجمعة : ١١‏ ] وقال 
تعالى  :‏ ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضل عن 
سبیل الله بغير علم ويتخذها هزوا € [ لقمان : ٦‏ ] وقال فيمن 
مدحه بالإعراض عنه: ‏ وإذا سمعوا اللغو أعرضوا عنه ) 
[القصص : ٠١‏ ] وقال فى موضع اخر  :‏ وإذا مروا باللغو 
مروا کراما # [ الفرقان : ۷۲ ] وقد أوصت العلماء بتجلب هذا 
الفن من الهزل فقالرا : « إياك والمزاح فإنه يجرى عليك 
السلة » .وقاللوا :«المزاح السباب الأصغر ١‏ وقال أمير 
المؤمنین رضی الله عنه : « من أکثر من شىء عرف به ؛ ومن 
کثر ضحکه قلت هیبته» ومن مزح استخف به » . 

وأما السخيف من الكلام» فهو كلام الرعاع والعوام الذين 
لم يتأدبوا ولم يستمعوا كلام الأدباء» ولأ خالطوا النصحاء: 
وذلك معيب عند ذوى العقول» لا يرضا لنقسه إلا مائق 
(المائق : الأحمق الغبى ) جهول . إلا أن الحكماء ربما 
استعملته فی خحطاب من لا یعرف غیره طاباً لإفهامه» كما أنه 
ريما تكلف الانسان لمن لا يحسن العربية بعض رطانة 
الأعاجم ليفهمه ( الرطائة : التكلم بغير العربية ) فإذا جرى 
استعمال اللفظ الأسخيف هذا المجرى ؛ وغزی به هذا 
المغزى» كان جاثزا وللفظ السخيف موضع آخر لا يجوز أن 
يستعمل فيه غيره» وهو حكاية النوادر والمضاحك وألفاظ 
السخفاء والسفهاء؛ فإنه متى حكاها الإنسان على غير ما 
قالوه» خرجت عن معنی ما آرید بها وبردت عند مستعملها؛ 
وإذا حكاها كما سمعها وعلى لفظ قائلها» وقعت موقعها 
وبلغت غاية ما آرید بهاء ولم يكن على حاكيها عيب فى 
سعخافة لفظها . 

أما الجزل من الكلام»› فهو کلام الخاصة والعلماء» 
والعرب الفصحاء» والكتاب الأدباء» الذى قد تقدم وصفه فى 
الشعر والخطابة. ولیس شىء أصون على جزالة الكلام 


pya TF", 


۷۵ 


الحديت ( الكلام ) 


ونحروجه عن تحريف آلفاظ العوام من مجالسة الأدباء ومعاشرة 
الخطباء وحفظ أشعار العرب ومناقلاتهم › والمختار من 
رسائل المولدين الادبار ومكاتباتهم . ولذلك كانت ملوك بنى 
أمية خر جرن آولادهم إلى البوادى» لينشئوهم على الفصاحة 
وجزالة اللفظ؛ وله ضا عَم الناس أرلادهمم الرسائل › وروٌوهم 
أشعار الشدماء وحفظوهم القرآن» وأمروهم بتجحویده» 
وأمروهم بالقراءة والإنشاد ليعت ادوا الكلام الجزل» وتتفتق به 
لهواتهم ( واحدتها لهاة وهى اللحمة المشرفة على الحلق ) » 
وتذل ( تنقاد وتسلس ) به السنتهم » وتتشکل بتلك الأشکال 
ألفاظهم » فإن الشخلق ياتى دونه الخلق» رالعادة كالطبيعة› 
ولا شىء أفسد للكلام ولا أضر على المتكلم ولا أعون على 
سخافة اللفظ من معاشرة أضداد من ذكرنا وطول ملابستهم 
واستماع قولهم » فينبغى لمن آراد تجنب الكسلام السخيف 
ولزوم الجزل الشريف» أن يتقى معاشرة من يفسد بمعاشرته 
بیاته» کما یلبغی أن یلزم معاشرة من تصلح معاشرته لسانه . 
وأما الحسن من الكلام » فهو كل ما كان فى معالى الأمور 
وفى محاسنها . وأحسنه الدعاء إلى الله » والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. وقد قال الله عز وجل : # الله نرل أحسن 
الحديث كنابًا متشابها مثانى تقشعر منه جلود الذين يخشون 
ربهم ثم تلین جلودهم وقلوبهم إلى ذکر الله »[ الزمر : ۲۳ ] 
وقال تعالى : # ومن أحسن قسولاً ممن دعا إلى الله وعمل 
صالحاً وقال إننی من المسلمین € [ فصلت : ۳۳ ] ثم يثلوه 
کل ما کان من مکارم الاحلاق وکل ما کان من دعاء إلى ہن 
وتعطف » وإصلاح » وتآلف» وخير يُجتلب » وشر يجتنب» 
فهو من حَسَّن الكلام وجميله» ومما يستعمله أهل العقل 
والحكمة ویثابرون عليه ولا یرون ترکه ولا السکوت عليه ؛ لأن 
ترك استعمال الحسن قبيح › ورآی من أهمله غير صحيح 
والقبيح من الكلام » ما كان فى سفساف الأمور وأراذلها : 
كالنميمة والغيبة» والسعاية» والكذب» وإذاعة السر 
والمكرء والخديعة» فكل ذلك قبيح لأنه من مذموم الأحلاق 
ومعيب الأفعال . وقد قال رسول الله لل ٠‏ 
معالی الامور ویکره سفسافها ) . 
قالت المؤلفة : هذا الحديث آلشريف أخحرجه الإمام السيوطى فى 
الجامع الصغیر ( ۷1/١‏ ) بلفظ ١‏ إن الله تعالی يحب معالى الأسور 


١‏ إن اله يحب 


وأشرافها ویکره سقسافها ۲ من 
علي رقال عله حدیٹ حسن . 

وذم الله الثميمة فقال تعالى : # ولا تطع كل خلاف 
مهین# هماز مشاء بنمیم ‏ [القلم: ٠٠١٠١‏ ] وقال فى 
الخيبة : ل ولا تجسسسوا ولا يغتب بعضكم بعضا 4 
[الحجرات : ]١١‏ وقال فی الكذب : ٭ ولھم عذاب آليم ہما 
کانوا يكذبون € [البقرة : ٠١‏ ] وقال تعالى فى السعاية : #لو 
خرجوا فيكم ما زادوكم إلا خبالا ولأوضعوا خلالکم يېغونکم 
الفتلة وفيكم سماعون لهم €[ التوبة : ٤١‏ ] وقال تعالى فى 
النفاق : # إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار ولن تبحد 
لهم نصيرا 4[ النساء : ٠٤١‏ ] وقال تعالى فى المكر : 
#أفأمن الذين مكووا السيشات أن يخسف الله بهم الأرزض أو 


بأتيهم العذاب من حيث لا يشعرون € [ النحل : ٤٥‏ ] وقال 


تعالى فى إذاعة السر : # وإذا جاءهم آمر من الأمن أو الخوف 
أذاعوا به ولسو ردوه إلى السرسول وإلى أولى الأمر متهم لعلمه 
الذين يستلبطونه منهم €[ النساء : ۸۳ ] وقال تعسالى فى 
الخديعة : #يخادعون الله والذين آمنوا ومسا بخدعون إلا 
أنقسهم وما يشعرون €[ البقرة : ٩‏ ] وإذا أردت أن تنفى عن 
نفساك وقولك القبيح » فانظر ما استقبحته من فعل غيرك وقرله 
فتجنبه فإنه القبيسح» وما استحسنته منهما فاتبعه فإنه الحسن 
رلا تسامح نفسك بأن تستحسن منها ما تستقبحه من غيرك»› 
فد قال الشاعر : 
وابسدا بنفسك فانهها عن فيا 
فإذا انتهیت ص فأنت حكيم 

وأما الفصيح من الكلام فهو ما وافق لخة العرب ولم 
يخرج عما عليه أهل الأدب . ولتصحيح ذلك وضع النحو. 
ولجمعه وضعحت الكتب فى اللغخة وذكر المستعمل منهاء 
والشاذ» والمهمل» وحق من نشا من العرب آن يستعمل 
الاقتداء بلغتهم ولا يخرح عن جملة ألفاظهم ولا يقنع من 
لفسه بمخالفتهم فیخطتوه ويلحنوه . 

واللحن ما حالف اللغة الحربية وحرج عن استعمال أهلها 
وما بنى عليه إعرابها. وهو معيب عند الأدباء فى الجملة › 
وعلى من يأحذ نفسه بالإعراب ويتكلم بالغريب من لخة 
لاعراب آعیب . ویروی آن عمر رضی الله عنه کان یضرب على 


Y٦ 


) الحديث ( الكلام‎ 
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اللحن . فما الحرب فإذا لحن الواحد منهم لقربه من الحاضرة 
ونزوله على طريق السابلة » سقط عند أهل اللغة منزلتهء 
ودفعت ورفضت لغته . وإنما يصح الإعراب لاألحد رجلين : إما 
أعرابى بدوى قد نشا حيث لا يسمع غير الفصاحة والإصابةء 
فیتکلم على حسب عادته وسجیته» ومتی خوطب باللحن لم 
یفهمه» مٹل ما یحکی عن رجل قال له بعض الاأعراب ولا 
فقال له الرجل: كيف أهلك؟ ١‏ فقال له الأغرابى : ١‏ قتاد 
بالسیف إن شاء الله !» ؛ فظن الأعرابی أنه إنما سأله كرف 
يموت . ولو قال له : « كيف أهلّك ؟» لاجابه بچوابه ... 

وإما للمولّد الذى قد تأدب ونظر فى النحو واللغة وأخحذ 
بهما نقسه ومرر عليهما لسانه» حتى صار ذلك عادة له . فأما 
لغيرهما فليس يصح إعراب . وربما اغتفر فى دهرنا هذا اللحن 
والخطا لاإنسان فى كلامه لكشرة اللحن فى الناس وأنه قد فشا 
وعظم وفسدت الفصاحة بمخالطة العرب الأعاجم والأقباط 
وسائر الأأجداس. فأما فى الكتاب فير مختفر له ذلك › لأن 
الطرف يتكرر نظره فيه » وإلروية تجول فى إصلاحه » وليس 
كمثل الكلام الذى يجرى أكثره على غير روية ولا فكرة . 

وأما المواضع التى يجب أن يستعمل اللحن فيها ويتحمد 
له فى أمشالها ويكون ذلك مما يوجبه الرأی فهو عدد الرؤساء 
الذين يلحنون» والملوك الذي لا يعربون فمن الرأى لذى 
العقل والحنكة والحكمة وإالتجربة ألا يعرب بين أيديهم ؛ وأن 
يدخل فى اللحن مدخلهم› ولا يريهم آن له فضلا عليهم ؛ 
فإن الرئيس والملك لا يجب أن يرى أحدا من تيّاعه فوقه؛ 
ومتى رآى أحدا منهم قد فضله فى حال من الأحوال نافسه 
آن پضع منه . وفى عداوة الرؤساء والملوك لمن 
تحت أيديهم البوان ومن ذلك ما پحکی عن بعض من تکلم 
فى مجلس بعض الخلفاء الذين كانوا بلحنون » فلعحن فعوتب 
على ذلك فقال : ١‏ لو كان الإعراب فضلا لكان آمير المؤمنين 
إلبه آسبق » وسأل الوليد رجلا عن سليه فقال : « كم 
سنيك ؟٠؛‏ فقال : « أربعين » ؛ قال : « لحنت » ؛ فقال : 
«إنما آتبعك يا آمير المؤمثين » ؛ قال : « فكم سنوك ؟ » ؛ 
قال : « ربعو ١‏ . 

وآما الخطاً والصواب» فإن الصواب كل ما قصدت به شيثا 
فأصبت المقصد فيسه ولم تحدل عنه. ومله قيل سهم 


وعاداه وح 
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صائب٠»‏ « وأصبت الغرض ١‏ وصواب القول من ذلك مأخوذ. 
ویقال : ١‏ قول صائب ۲ من صاب يصوب وهو صائب؛ مثل 
قال يقول وهو قاثل . و ١‏ قول مصيب »» من أصبت فى القول 
أصيب إصابة وأنا مصيب والقول مصيب أيضبا؛ كما تقول 
أردت الشىء أريده إرادة وأنا مريد. والقول المصيب هر مما 
أعطى المفعول فيه اسم العاعل › مثل ١‏ راحلىة ١‏ وإنماهى 
مرحولىة» و « عيشة راضية ١‏ وإنما هى مرضية › ودد مدع الله 
عز وجل الصوآب فقال : * يوم يشوم الروح والمالائكة صفا لا 
بتکلمون إلا من آذن له الرحمن وقال صوابًا 4 ومن الصواب أن 
يعرف أوقاث الكلام » وأوقات السكوت» وأقدار الألفاظ› 
وأقدار المعانى» ومراتب القول أيضا؛ ومراثب المستمعين له› 
وحقوف المجالس وحقوق المخاطبات فيها ؛ فيعطى كل 
شىء من ذلك حقه» ویضمه إلى شکله › ویاتیه فی وقته 
وبحسب ما پوجبه الرأی له » فإنه متی آتی الإنسان بکلام فی 
وقته » أنجحت طلبته » وعظمت فى الصواب منزلته ؛ ولذلك 
ترى من له الحاجة إلى الرئيس يرقب لها وتتا يراه فيه نشيطا 
فیکلمه» لانه متی کلمه وهو ضيق الصدر أو مشغول ببحض 
الأمر كان ذلك سبب حرمانه وتعذر قضاء حاجته . رارتقاب 
الأوقات التى تصلح للقول وانتهاز الفرصة فيها إذا أمكنت؛ 
من أكثر أسباب الصواب وأوضح طرقه . ثم متى سكت عن 
الكلام فى الأوقسات التى يجب أن يتكلم فيها » لحقه من 
الضرر بترك انتهاز الفرصة مثل ما يلحقه من ضرر الكلام فى 
غير وقته . ولذلك قال آمير الممنين رضى الله عنه : # انتهزوا 
الفرص فإنها تمر مر السحاب » . 

وللسكوت أوقات هو فيها أمثل من الكلام وأصوب» فمنها 
السکوت عن جواب الأحمق والهازل والمتعنت» وفى ذلك 
يقول الشاعر : 
وأصمت عن جسواب الجهل جهسسدى 

وبعض الصمت أبلع فى اواب 

وقال بعضهم : رب سکسوت أبلغ من منطتق » ومنها 
السكوت عن مقابلة السفيه على سفهه› واللئيم على ما ينالك 
مئه » والتصون عن إجايتهما والحلم عما يسدر منهما؛ وقد 
مدح الله الحلم فقال : # إن | إبراهیم لاوا حليم 4 وسمى 
نفسه الحليم . وقال الشاعر : 


الجحديث ( الكلام ) 


ولم ر مثل احلسم ary‏ لماحس 
ولا صاحباللمسرء شرامن الجهل 


وقال الله عز وجل فى وصف المؤمنين وتنزههم عن مقابلة 
الجاهلين : * وإذا خاطبهم الجاهلسون قالوا سلاا 4 
[الفرقان: ٠۳‏ ] وقال تعالى : # وإذا سمعو! اللو أعرضوا 
عثه# [ القصص : ٠١‏ ] وقال تعمالى : # وأعسرض عن 
الحاهلين ٭ [الاعراف : ۱۹۹ ] وقال : الشاعر : 


متشاركة اللئيم بسلا جسسواب 

أشد على اللئيم من الجسسواب 

وقال اخر: 

وقد أسمع القورل السذى كاد كلما 

إذا دكسسرنه النفس قلبى يصسدع 
فأإبدى لمن أبسداه منى بشاشة 

وأنی مس روز ہما منه آسمسع 
وما ذاك من عجب به غير أننى 

أرى أن ترك الش ر للشسر أقطع 


والحلم إنما هو عن نظيرك أو من هسو دونك . فأما من هو 
فوقك أو مسلط عليك فليس يسمى السكوت عن مقابلتك 
حلماء بل هو بباب التقية أشبه» وبالمداراة أليق ؛ وبذلك 
أوصى الشاعر حين يقول : 
بي إذامساسامك الدهرقادر 
علیك فإن السذ ل أحسرى وأحسسرز 


ولا تحم فى كل الأمسسسور تعلززا 


ومما يستحسته الأدباء ويراه صوابا كثير من العلماء : 
الحلم عن النظير ومن هو دون النظيرء لأنه يبين عن فضل 
الإنسان فى نفسه ويرفعه عن مقابلة من جهلل عليه ووضع 
نفسه لأذيته» وقد قيل : « سن عاجل نفع الحلم» كثشرة أعوان 
الحليم على الجاهل ٠»‏ والتقية والمسداراة للسلطان والرئيس 
فى دفع المرهوب من جهننهم واجتذاب المحبوب مهم ؛ 
ومقابلة من يرى نفسه فوقك» ویتوهم آن [مساكك عنه خوفا 
منه» فيجترئ عليك بحلمك وسكوتك عه فما ينوبك منه . 
ولذلك قال الله عز وجل : ۶ فمن اعندی علیکم فاعتدوا عليه 
بمثل ما اعتدى عليكم 4 [ البقرة : ۱۹٤‏ ]. 

وقال تعالى : # ولمن انتصر بعد ظلمه فأولثك ما عليهم 


YA 


الحديث والخبر والاثر 


من سبي € [ الشورى : ٤١‏ ] وإنما كان الصواب فى مقابلة 
من هذه حاله» لأن فى مقابلته قطعا لمادة آذيته» وردعا له عن 
معاودة مثل فعله ؛ وقد قال الشاعر : 
إذا كنت عند الحلم تسزداد جرأة 
على وعند العفو والصفح تجهسل 
فإنهماعنسدى لمثلك أمثشل 

الخنا من الكلام أفحشه 

وقال آحر : 

وآما آقدار الألفاظ وأقدار المعائیء فهو أن اتی بالمعنی 
فيما يليق به من اللفظ» وقد مضى الكلام فيه بما أغنى عن 
إعادته . 

( نقد النثر لابى الفرج قدامة بن جعفر الكاتب البغدادى حققه وعلق 
حواشيه د . طه حسين بك وعبد الحميد العبادی / ۱٤۸-۹۳۷‏ وقد 
وضعنا تعليقات التحقيق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

الحديث والخبر والأثر: 

قال صاحب قواعد التحديث : 

ما هية الحديث والخبر والاأثر 

اعلم : أن هذه الثلاثة مترادفة عند المحدثين على معنى 
ما أضيف إلى النبى 4 قولا أو فعلا أو تقريراً أو صفة ؛ وفقهاء 
خراسان يسمون الموقوف أثراً» والمرفوع خبرأًء وعلى هذه 
التفرقة جرى كثير من المصنفين . وقال أبو البقاء ( الكليات 
لای البقاء الکفوی / ۲ : « الحديث هو اسم من 
التحديث» وهو الإحبار» ثم سمى به قول آو فعل وتقرير نسب 
إلى النبى عليه الصلاة والسلام ؛ ویجمع على * آحادیث ٩‏ 
على خلاف القياس . قال الفراء : « واحد الالحاديث أحدوثة» 
ثم جعلوه جميعا للحديث» وفيه آنهم لم يقولوا أحدوثة 
النبى». وفى الكشاف : « الاأحاديث اسم جمع» ومنه حديث 
النبى » وفى البحر: ‏ ليس الأحاديث باسم جمع» بل هو 
جمع تكسير لحديث على غير القياس كابساطيل؛ واسم 
الجمع لم يأت على هذا الوزن وإئما سميت هذه الكلمات 
والعبارات احادیٹ کما قال الل تعالی : ٭ فلیاتوا بحدیث 
مثله# [الطور: ١‏ ] لأن الكلمات إنما تتركب من الحروف 


الحديث والخر والاثر 


المتعاقبة المتوالية» وكل واحد من تلك الحروف يحدث 
صاحبه؛ أو لأن سماعها يحدث فى القلوب من العلوم 
والمعانى» والحديث نقيض القديم » كأنه لوحظ فيه مقابلة 
القران ؛ والحديث ما جاء عن النبى»› والخبر مأ جاء عن غيره؛ 
وقیل : بينهما عمورم وخصوص مطلق» فكل حديث حبر من 
غير عکس ١‏ . والاثر : ١‏ ما روى عن الصحابة ويجوز إطلاقه 
علی کلام النبی أيضا! انتهى . 

وفی التدريب ( تدريب الراوى للسيوطى / ١ : ) ٤‏ يقال 
ثرت الحديث : بمعنى رويته » ويسمى المحدث أثريا لسية 
اثر . 

وقال الإمام تفى الدين بن ثيمية فى بعض فتأويه : 
«الحديث النبوى : هو عند الإطلاق ينصرف إلى ما حدث به 
عنه ية بعد التبوة» من قوله» وفعله» وإقراره» فن سنته ثبتت 
من هذه الوجوه الفلالة؛ فما قاله» إن كان خبراًء وجب 
تصديقه به ؛ وإن كان تشريعًا: إيجابا أو تحريماء أو إباحة 
وجب اتباعه فيه» فإن الآيات الدالة على نبوة الأنبياء» دلت 
على آنهم معصومون فیما یخبرون به عن الله عز وجل » فلا 
يكون حبرهم إلا حقاء وهذا معنى النبوة» وهو يتضمن آن الله 
ينبئه بالغيب» وأنه ينبي الناس بالغيب» والرسول مأمور بدعوة 
الخلق وتبلیغهم رسالات ربه ٩‏ وقد روی آن عبد الله بن عمرو 
کان یکتب ما يسمع من النبی و فقال له بعض الناس : * إن 
رسول اله َة يتكلم فى الغضب فلا تكثب كل ما تسمع ‏ 
فسأل النبى ية عن ذلك فقال : ١‏ اكتب ! فوالذى نفسى 
بیده» ما خرج من بینهما إلا حق » یعنی شفتيه الکريمتين . 
وقد ثہت عن آبی هریرة آنه قال: « لم یکن أحد من أصحاب 
رسول الله بی آحفظ منی إلا عبد الله بن عمرو فإنه کان یکتب 
بیده» ویعی بقلبه؛ وکنت أعی بقلبی ولا آکتب بیدی ۲ وکان 
عد آل عبد الله بن عمرو بن العاص نسخة كتبها عن النبى 
د وبھذا طعن بعض الناس فی حدیث عمرو بن شعيب : 
عن بيه شعيب» عن جده» وقالوا : ١‏ هى نسخة  »‏ وشعيب 
هو شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص -وقالوا : 
۲ إن عنی جدہ الأدنی مما فهو مرسل ( حديث مرسل : أى 
سقط من سنده صحابی فلیس فی سنده صحابی) فانه لم 
يدرك البى يلاء وإن على جسده الأعلى» فهو منقطع 


۷۹4 


(المنقطع هو مالم يتصل إسناده > سواء ترك ذكر الراوى من 
أول الإسناد» أو وسطه أو إخره ) فإن شعيبا لم يدركه ». وأما 
أئمة الإسلام» وجمهور العلماء» فيحتجون بحديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده» إذا صح النقل إليه» مثل مالك بن 
نس › وسقيال بن عيبنة ء وتحوهما؟ ومثل الشافعى رأحمد بن 
حنبل» و[سحاق بن راهویه › وعیرهم . قالوا : ١‏ الجد هو عبد 
الله فآنه یجیء مسمی »› ومیحمد أدرکه » » قالوا : ۵ وإِذا کانت 
نسخة مكتوبة من عهد النبى وء كان هذا أوكد لهاء وأدل 
على صحتھا) ۰ ولھذا کان فی نسخة عمرو بن شعیب من 
الاحاديث الفقهية» التى فيها مقدرات ما احتاج إليه عامة 
علماء الإسلام والمقصود أن حديث الرسول بء إذا أطلق 
دحل فيه ذكر ما قاله بعد النبوةء وذكر ما فعله» فإن أفعاله التى 
أقر عليها حجة» لا سيما إذا أمرنا أن نتبعها» كقوله : « صلوا 
كما رأيتمونى أصلى » وقوله : ١‏ لتأحذوا عنى مناسككم ١‏ 
وكىذلك ما أحله الله له فهسو حلال للأمة» مالم يقم دليل 
التخصيص؛ ولهذا قال: # فلما قضى زيد منها وطسرا 
زوجناکھا لکی لا یکون على المؤمنین حرج فی آزواج آدعیائهم 
إذا قضوا منهن وطراً € [ الأحزاب : ۳۷] ولما أحل الله له 
الموهوبة قال  :‏ وامرآة مؤمئة إن وهبت نفسها للنبى إن أراد 
النبى أن يستدكحها خالصسة لك من دون المسؤمنين + 
[الأحزاب : ٠ ٠‏ ] ولهذا كان النبى ية إذا سثل عن الفعل يذكر 
للسائل آنه یفعله لیبین للسائل آنه مباح؛ وګان إذا فيل له قد 
غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرء فال: « إنى أحشاكم 
لله وأعلمکم بحدوده » ومما یدخل فی مسمی حدیثه ما کان 
يقرهم عليه » مثل إقراره على المضاربة التى كانوا يعتادونهاء 
وإقراره لعائشة على اللعب بالبنات» وإفراره فى الأعياد على 
ملل غناء الجاريتينء ومثل لعب الحبشة بالحراب فى 
المسجد» ونحو ذلك » وإقراره لهم على أكل الضب على 
مائدته» وإن كان قد صح عنه آنه ليس بحرام» إلى أمشال 
ذلك» فهذا كله يدخل فى مسمى الحديث» وهو المقصود 
بعلم الحديث» فإنه إنما يطلب ما يستدل به على الدين› 
وذلك إنما يون بقوله أو فعله أو إفراره» وقد يدخحل فيها بحض 
أخباره قبل النبوة وبعض سيرته قبل النبوةء مثل تحنثه بغار 
حراء ومثل -حسن سیرته أن الحال يستفاد منه ما کان عليه قبل 
النبوة من كرائم الأحلاق» ومحاسن الأفعالء كقرل خديجة 


الحديثة 


له: « كلا والله » لا يخزيك اله إنك لتصل الرحم وتحمل 
الكل» وتفرى الضف » وتكسب المعدوم » وتعين على نوائب 
الحق ٠؛‏ ومشل المعرفة : فإنه كسان أمنًا لا يكتب ولا يقراً» وإنه 
كان معروفا بالصدق وإلأمانة » وأمثال ذلك مما يسندل به على 
أحواله التى تنفع فى المعرفة بنبوته وصدقه . فهذه الأمور ينتفع 
بها فی دلائل النبوة كثيراً. ولهذا يذكر مثل ذلك فی کتب سیرته 
كما يذكر فيها نسبه وأقاربه » وغير ذلك من أحواله . وهذا أيضاً 
قد يدخحل فى مسمى الحديث؛ والكتب التى فيها أخباره» 
منها كتب التفسير» ومنها كتب السير والمغازى» ومنها كتب 
اللحديث . وكتب الحديث: هى ما كان بعد النبوة أحص» 
وإن كان فيها أمور جرت قيل النبوة فإن تلك لا تذكر لتوحد 
وشرع فعله قبل النبوة» بل قد أجمع المسلمون على آن الذى 
فرض على العباد الإيمان به » والعمل هو ما جاء به بعد الثبوة ٠‏ 
انتهى ( قواعد التحديث / ٦٤-٦١‏ ) . 
وقال صساحب كشاف اصطلاحات الفنون : اخحتلف أهل 
٠‏ الحديث فى الفرق بين الحديث والخبر فقيل هما 
مترادفان» وقيل الخبر أعم من الحديث لأنه يصدق على كل 
, ما جاء عن النبى باو وعن غيره بخلاف الحديث فإنه يختص 
بالنبی ب » فکل حدیٹ خبر من غیر عکس کلی . 
وقیل هما متباینان فإن الحديث ما جاء عن الى مي » 
والخبر ما جاء عن غيرهء .ومن ثم قيل لمن يشتغل بالتواريخ 
وما شاكلها الإحبارى» ولمن يشتغل بالسئة النبوية المحدث . 
هكذا فى شرح النخبة وشرحه . 
وفى الجواهر: وأما الأثر فمن اصطااح الفقهاء فإنهم 
یستعملونه فی كلام السلف» والخبر فى حديث الرسول یا 

وقيل الخبر يباين الحديث ويرادف الأثر ( كشاف اصطلاحات 
الفنون١/۲۸)‏ . 
( قواعد التحديث للشيخ محمد جمال الدين القاسمى ‏ تحقيق 
محمد بهجة البيطار؛ تقديم محمد رشيد رضا/ ٠٤ ٦١‏ ؛ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوی ۲۸۱,/۱) . 

الحديئة : ) 

قال ياقوت : 

الحديثة : بفتح آوله» وكسر انيه » وياء ساكنة» وڻاء 
مثلفة» كآنه واحد الحمديث أو تأنيشه ضد العتيق» سميت 


بذلك لما أحسدث بناؤها ثم لزمها فصار علماً: وھی فی عدة 
مواضع » ينسب إلى كل وأحدة منها حديثى وحدثانى . 

والحديثة : أيضا من قرى غرطة دمشق ويقال لها حديثة 
جسرش» بالشين المعجمة» ذكر لى ابن السدخميسى عن 
الشريف البهاء الشروطى أنه بالسين المهملة» سكن الحديثة 
هذه أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر أو العباس الأكار 
النهربینی آحو آبی عبد الله المقرى من سواد بغداد» سمع أا 
الحسين بن الطيورى وسكن بهذه القرية من غوطة دمشق› 
سمع منه بها الحافظ أبو القاسم وذكره وقال : مات فى سدة 
۷ ؟ ومحمد بن عنيسة الحديثی» حدث عن حالد ين 
سعيد ألعرضى . 

( معجم البلدان ۲/ ۲۳۰/ ۲۳۲ ) 

حدينة الفرات : 

قال ياقوت : 

حديثة الفرات : وتعرف بحديثه النورة : وهى على فراسخ 
من الأنيار» وبها قلعة حصينة فى وسط الفرات والماء يحيط 
بها» قال آحمد بن یحیی بن جابر: وجه عمار بن یاسسر آیام 
ولايته الكوفة من قبل عمر بن الخطاب» رضى الله عنه »> جيشا 
يستقرى ما فوق الفرات عليهم بو مدلاج التميمى فتولى 
فشحهاء وهو الذى تولى بتاء الحديثة التى على الفرات وولده 


بهيت؛ وحكى أبو سعد السمعانى أن أهل الحديثة نصيرية› 


وحکی عن شیخه أبى البركات عمر بن إبراهيم العلوى الزيدى 
النحوى مؤلف شرح اللمع آنه قال: اجتزت بالحديثة عند 
عودى من الشام فدخاتها فشيل لى : مااسمك؟ فقلت : عمر 
فأرادوا قتلی لو لم یدرکنی من عرفهم آنتی علوی . ) 
وينسب إليها جماعة» منهم : سويد بن سعيد بن سهل 
ابن شهريار أبو محمد الهروى الحدثانی» قال أبو بكر 
الخطيب : سكن الحديثة حديثة النورة على فرسخ من الأنبار 
فنسب إليها » سمع مالك بن أنس وسفيان بن عيينة وإبراهيم 
أبن سعد وحفص بن ميسرة وعلی بن مسهر وشريك بن عبد 
الله القاضی ویحیی بن زکریا بن آبی زائدة وغیرهم » روی عنه 
يعقوب بن شيبة ومحمد بن عبد الله بن مطير ومسلم بن 
الحجاج فی صحيحه وأبو الأزهر أحمد بن الأزهر بن إبراهيم 
ابن هانئ النيسابورى وأبو زرعة وأبو حاتم الرازيان» وقال 


البخاری : فیه نظر کان عمی فتلقن ہما لیس فى حديثه» وقال 
سعد بن عمرو البرذعى : رأيت أبا زرعة يسىء القول فيه › 
وقال: رأیت فيه شیئا لم یعجبنی» فقيل : ما هو ؟ فقال : لما 
قدمت من مصر مررت به فأقمت عنده فقلت له إن عندى 
آحادیٹ ابن وهب عن ضمام ليست عندك» فقال : ذاکرئى 
بھاء فأ حرجت الکتب آذاکره وکنت کلما ذاکرته بشیء قال : 
حدثنا به ضمام» وکال یدلس حدیث حریز بن عثمان 
وحدیٹ ابن مکرم وحدیث عبد الله بن عمرو « زر غبًا تزدد 
حبا» فقلت: أبو محمد لم يسمع هله الثلاثة الأحاديث من 
هؤلا» فخضب » فقلت لائى زرعة: فأيش حاله؟ فقال : أما 
تبه فصحاح وكنت أتبع أصوله فأكتب منها وأما إذا حدث من 
حفظه فلا » مات فی د 
ضريراً. 

ومنها سعيد بن عبد الله الحدثانى أبو عثمان» حدث عن 
سويد ہن سعید الحدیٹی» روی عنه بو بكر الشافعى وأحمد 
ابن محمد أبزون وذكر الشافعى أنه سمع مله بحديثة النورة ؛ 
وعبد الله بن محمد بن الحسين أو محمد بن أبى طاهر 
العحدیٹى > سمع با عبد الله أحمد بن عبد الله بن الحسين بن 
إسماعيل المحاملى وبا القاسم بن بشران» روى عنه أبو 
القاس السمرقندى وعبد الوهاب الأنماطى» ومات فى سنة 
AY‏ . 


شوال سنة ٤١‏ ۲ عن مأئة سنة› وکان 


وهلال بن إبراهيم بن نجاد بن على بن شريف أبو البدر 
الدميرى الخزرجى الشاعرء قدم دمشق 

ومنها أيضا روح بن أحمد بن محمد بن أحمد بن صالح 
الحديثى أصلا البغدادى مولداً أبو طالب قاضى القضاة 
ببغداد» وكان يشهد أول عند قاضى القضاة أبى القاسم على 
أبن الحسين الرينى سنة ٤‏ فی شهر رمضان› ثم رتب ناتيا 

فى الحكم بمدينة السلام وآذن له فى القعوذ والمطالبات 
والحبس والإطلاق من غير سماع بينة ولا إسجال فى خامس 
عشر رجب سنة ٩1۳‏ » وفى ربيع الآأحر سنة ۵٠٤‏ اڏن له فو 
سماع البينة ونشأ قضيغه بإذن المستنجد» وكان على ذلك 
ينوب فى الحكم إلى أن مات المستدجد باله وولى 
المستضىء فولاه قضاء القضاة بعد امتناع منه وإلزام له فيه 
يوم الجمعة حادى عشر شهر ربيع الأتحر سنة 911 » واستناب 


A١ 


حديثة الموصل 


ولده أبا المعالى عبد الملك على القضاء والحكم دار 
الخلافة وما يليها وغير ذلك من الأعمال ولم يزل على ولايته 
حتی ماٽ » وقد سمع الحديث من جماعة» قال عمر ہن على 
القزوينى : سألت روح بن الحديشى عن مولده فقال : سنة 
۲ وماٽ فی حامس عشر محرم سنه 0۷٩‏ . 

وأبو جعفر النفيس بن وهبان الحدیثی السلمى»ء روى عن 
أبى عبد الله محمسد بن محمد بن أحمد السلال وأبى۔القضل 
محمد بن عمر الأزموی فى احرين» ومات فى ثالث عشر 
صفر سلة 0۹4٩‏ , 

وابنه صديقنا ورفيقنا الإمام آبو نصر عبد الرحيم بن النفيس 
أبن وهبان» اصطحبنا مدة ببغداد ومرو وخوارزم فى السماع 
على المشايح وكانت بيننا مودة صادقة» وكان عارفا بالحديث 
ورجاله وعلومه عارفا بالأدب قيما باللغة جدا ولحصوصا لخة 
الحدیث» وكان مع ذلك فقيها مناظراء وكسان حسن العشرة 
متوددا مأمون الصحبة صحيح الخاطر مع دين متين ؛ حامته 


بخوارزم فی آول سنة 1۱۷ فقنلته الثنر بها شهیداء وما روى إلا 


القليل . 

حديدة الموصل: 

قال ياقوت ؛ 

حديئة الموصل : وهى بليدة كانت على دجلة بالجانب 
الشرقی قرب الزات الاأعلى» وف ب بعض الآثار أن حديثة 
الموصل كانت هى قصبة كورة الموصل المرجودة الاآل وإنما 


أحدئها مروان بن محمد الحمار» وقال حمزة بن الحميد : 
الحديشة تعريب نوكرد» وكانت مدينة قديمة فخربت وبقى 


آثارها فأعادها مروا بن محمد بن مروان إلى العمارة وسال عن 


اسمها فأخبر بمعلاه فقال : سموها الحديثة؛ وفال ابن 
الكلبى : آول من مصر الموصل هرثمة بن عرفجة البارقى فى 
آام عمر بن الخطاب» رضى الله عنه » وأسكتها العرب ثم أتى 
الحديلة» وكانت قرية فيها بيعتان» ويقال: إن هرثمة نزل 
المدينة أولاً فمصًرها واحتطها قبل الموصل» وإنها إنما 
سميت الحديغة حين تحول إليها ن حول بن أهل الأنبار لما 
ول ابن الرقيل صاحب النهر يہادوريا 
فعسفهم ؛ وکان فیهم قوم من أهل الحديثة الى بالأنبار فبنوا 
بها مسجد وسو االمدينة الحديثة ؛ ا لال 


أيام الحجاج ین ا 


العحديد 


جماعة» منهم : أبو الحسن على ين عبد الرحمن بن محمد 
ابن بابويه السمنجانى الفقيه» نزل أصبهان ومات بها › قال 
ابو الفضل المقدسى : سمعت أا المظفر الابيوردى بقول : 

سمعته يفول نحن من حديثة الموصل > وکات إذا روي له 
سبه الحدیٹی» قلت : وسمنجان بلد من اعمال طخارستان 
من وراء بلخ . 

. )۲١١ /١ معجم البلدان‎ ( 

الحا ي: 

الحديد معروف» ويأتى الكلام عليه فيمابعد» قال 
الفيروزابادى : 

وحددت السكين : رققث حده» وأحددته: حعلت له 
حدا. ثم يقال لكل ما دق فى تسه من حيث الخلقة أو من 
حيث المعنى كالبصر والبصيرة : حديد . فيقال: هو حديد 
النظر وحديد الفهم . قال تعالى # فبصرك اليوم حديد € [ ق : 
۲ ] ویقال : لسان حديد نحو لسان صارم وماض وذلك إذا 
كان يؤثر تأثير الحديد » قال تعالى # سلقوكم بألسنة حداد 4 
[ الألحزاب : ۱۹ ] ولتصور المنع سمى البواب حدادا. وفى 
الحديث : « من أشار إلى أنخحيه بحديدة فإن إلملائكة تلعنه ١‏ 

قالت المؤلفة : أخرج السيوطى هذا الحديث الشريف 
بتمامه فى الجامع الصغیر ( ۲/ ۱۷١‏ ) بلفظ : « من أشار إلى 
أحيه بحديدة فإن المسلائكة تلعنه وإن كان أخاه ليه وأمه » 
برواية مسلم والترمذى عن أبى هريره وقال عنه : حديث 
صعحيح . كما أورد حديثا أخحر بلفظ : « من أشار بحديدة إلى 
أحد من المسلمين يريد قتله فقد وجب دمه » من رواية الحاكم 
عن عائشة وقال عنه : حديث صحيح . 

وفى المثل : الحديد بالحدید يملح ( بصائر ذوى التمیيز 
(ETA/Y‏ . 

يقول الله تعالى : # وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد ومنافع 
للناس € [ الحديد : ٠١‏ ] وهذه الآية الكريمة كانت حافزا 
للمسلمين المشتغلين بعلم المعادن وعلم الطب إلى وصف 
حواإص الحديد باعتباره أحد الفلزات» وتحديد منافعه 
لاونسان كما يتضح مما یلی : 

قال القزوينى عن الحديد : تولده كتولد سائر الأجساد 
وسواد لونه لإفراط الحرارة» والحديد أكثر فائدة من سائر 
الغلزات» ولذلك قال الله تعالى ‏ وأنزلنا الحديد فيه بأس 


شديد ومنافع للناس # فالبأس فى النصوص والمنافع فى 
الآلات› حتی قیل : مامن صنعة إلا وللحديد فيها أو فى 
أداتها مدخل . 

وصداه يأكل أوساخ العيون اكتحالا وينقع من جرب العين 
والرمد والسبل ويخفف ثقل الأجفان» وينفع كحلا للعين 
وينع للنقرس» وإذا احتمل من صداه نفع للبواسير ( عجائب 
المخلوقات / ۱۳۸) . 

وعن استعمال البحديد فی الطب يقول المظفر الرسولى » 
مح ملاحظة أنه يستعمل لمصادره رمزين هما : 

ع عبد الله بن البيطار صاصب « الجامع لقوى الأدوية 
والاغذية. 

ج : أبن جزلة صاحب « منهاج البيان فيمايستعمله الإنسان ٠‏ : 

حديد ‏ ع » يذكر خبثه فى حرف الخاء المعجمة. وقد 
ذكر توباله فى حرف التاء ( انظر مادة « التوبال » فى م 
٠‏ ) والحديد يستعمل فى علاج الطب على 
ضروب كثيرة » وهو برادته وخبثه وزنجاره» وماۋه وشرابه اللذان 
أطفى فيهما وهو محمى وهو ثلاثة أصناف : سابرقان» 
وبرماهن » وفولاذ . فالسابرقان : هو الفولاذ الطبيعى»› وهو 
الذكرء وهو الإسطام. والمرلاد المصبوغ هو المتخلص من 
البرماهن . وأما الحديد المحمى» فإنه إذا أطفئ بالماء . فته 
موافق لاوسهال المزمن» وقرحة الأمعاء» وورم الطحال» 
والهيضة» وأسترخاء المعدة» والماء الذى يطفاً فيه الحديد 
شفاء لمن يخاف من الماء من عضة الكلب الكلب» من غير 
أن يعلم > فإنه نفع دواء کان وهو عجیب جداء ويئفع المعدة 
لتى فسدث من قبل المرة 

وينقع المبطونين ... وإذا خلط بالخل وطخ على الحمرة 
الملتنرة آبرأها سريعا. « ج » زنجاره قابض أكال» وخبثه 
أضعف من زنجاره» وهو قوی من کل خبث تجفیفا» وصدره 
على الداحس بشراب ينفع » وكذلك على النقرس»› والخل 
المطبوخ فيه صالح للقيح المزمن الجارى من الأذن» والماء 
المطفاً فيه الحديد ينفع من آورام الطحال : واسترخاء المعدة» 
وضعفهاء وفى توباله قوة مسهلة للماء الأصفرء وصدأه يحتمل 
فيقطع النزف» ويجفف البواسيرء والشراب المطفاً فيه الحديد 
يحسن الإسهال المزمن» والدوسنطاريا واسترخاء المعدة 
والسفل » وسلس البول » (المعتمد۱/ ۹۱۰۹۰). 


YAY 


البحديد ( سورة ) 


وقال عته داود الأنطاكى : 

منه ذكر هو السابرقان والاسطام والفولاذ الطبيعى وهو قليل 
الرجود وأنشى هو البرماهن والحديد أحد المعادن المطبوعة 
وأصله زئبق کٹیر جید وکبریت قليل ردیء باطنه فضة وظاهره 
ذهب عاقته الحرارة الكثيرة واليبس ورداءة الكبريت ويتولىد 
بالشام وفارس والبندقية ويتخذ من أنثاه الفرلاذ الكبير الوجود 
بأن یعپی فی البوادق ویحمی أسبوعا بأقوی ما یکون من النار 
ثم یلقی عليه مااجتمع من كل مر كالحنظل والصبر مسحوقا 
بالمراثر حتى يداخحله ويطفاً والحديد حار فى الثانية يابس فى 
لثالغة إذا طف فى ماء وشرب قطع الخفقان وضعف المعدة 
والاستسقاء والطحال والكبد والإسهال وإن طفئ فى الخل 
وعملل سکنجنا قوی الاسحشاء والهضم وأدر ابول وفتح السدد 
وإذا سحقت برادته مع ربعها نوشادر وجعلت فى مكان 
مرطوب صارت زنجارا وتسمى زعفرانة الحديد وهده تقلع 
البياض والجرب والسبل والحكة وتزيل الحمرة حيث كانت 
كحلا وطلاء وتحمل بالعسل فتمنع الحمل فرزجة والبواسير 
فتلا والشقوق والأورام وتسكن النقرس طلاء وتلبت الشعر فى 
داء الشعلب والسعفة» وخحبث الحديد يفعل ذلك مع ضعف 
بالنسبة إلى الزعفران . ومن خواصه : أنه إذا طفى فى الشيرج 
رة والماء أحرى جذب غير المطفا من الحديد إلى تفسه 
كالمغناطيس وأن برادته تجذب السم إليها إذا طرحت فى 
طعام مسموم » وإذا دمس بالرصاص أو المرقشيثا أو الرهج أو 
العلم قارب الرصاص فى الذوب فإ أديم سبكه بالإهليلج 
وزبد البحر وقشر الرمان مع الطفى فى دهن الخروع وماء البقلة 
لان وإنطرق وكذا إذا سباك بالزهرة وأحرقت عنه بالبارود وبرادة 
الحديد سم إلى حمسة يخلص منها شرب المغناطيس 
وإتباعه بالمسهل واللبن والأدهان ( تذكرة أولى الألباب 
111° 

( بصاثر ذوى الحمييز نامام الفیروزابادی - تبحقيق الأستاذ محمد على 
اللجار /١‏ ۳۸ء وعجائب المخلرقات وغرائب الموجودات للقزويلى 
/ ۳۸ والمعتمد فى ألأدرية المفردة للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه 
مصطفى السقا /١‏ ١۹٠4ء‏ وتذكرة أولى الألباب لدواد بن عمر الأنطاكى 
1/1( 

الحديد ( سورة ) : 

السورة رقم ۵۷ من سر القران الكريم وفقا لترتيب 


TAY 


المصحف» مدنية » وعدد ايها عشرون وتسع عراقى وثمان فى 
غيره» وحلافهم فى موضعين : الأول # من قبله العذاب ¢ 
عده الکوفی . الثانی : # واتیناه الإنحیل # [ ۲۷ ] عده 
البصرى ( سعادة الدارین / ۷۲) آى أن البصرى زاد# واتيناه 
الإنجيل € فجعاها تسعا وعشرين أية » وكذلك جعلها الكوفى 
إلا أنه زاد # من قبله العذاب € ( الجامع لما يحتاج إليه من رسم 
المصحف/ ١١۴‏ ) . 

وعن ذلك الاخحتلاف بالسبة لسورة الحديد وسورة 
المجادلة يقول الشيخ عبد الفتأح القاضى فى منظومته 
الموسومة بشائس البيان : 
تل المسلاب عن كسوفيهم 

وعسسسدد الإنجيل عن بصسسريهم 
وفى الأذلين المسددينى اللائى 
وأيضساالمكى به لان 

ثم يشرح الناطم البيتين فيقول : 

وأقول المعنى أن قله تعالى # من قبله العذاب # ]١1‏ 
ثابت عده عن الکوفیین دون غیرهم» ون قوله تعالی ‏ واتیناه 
الإنحيل # [ ۲۷ ] ثابت عده عن البصرى دون سواه» وهذان 
الموضعان فى سورة الحديد. وفى سورة المجادلة وضع 
واحد مختلف فيه » وهو قوله تعالى # أولثك فى الأذلين # وقد 
بینت فی البیت الثانى أن المدنى الشانى والمكى يهملان عده 
فغپرهما یعده والله تعالی آعلم ( نفائس البيان / )٤١‏ . 

قال الإمام الفيروزابادى : وكلماتها حمسمائة وأربع 
وأربعون» وحروفها ألفان وأربعمائة وست وسبعول مجموع 
فواصل آیاتها « من بز رد » علی ازای ‏ إن الله قوی عزيز 4 
[۲۵]» وعلى الدال # هو الغنى الحميد# ٤[‏ ۲] سميت سورة 
الحديد لقوله تعالى فيها  :‏ وأنرلنا الحديد فيه بأس 
شدید4[١۲].‏ 

معظم مقصسود السورة : الإشارة إلى تسبيح جملة 
المخلرقين والمخلوقات فى الأرض والسموات » وتنزيه الحق 
تعالى فى الذات والصفات» وأمر المؤمنين بإنفاق النفقات 
والصدقات» ودذكر حيرة المنافقين فى صحراء العرصات وبيان 
حسة الدنيا وعز الجنات» وتسلية الخلق عند هجوم النكبات 
رالمصیبات» فی قوله : # وأن الفضل بید الله ٭ [۲۹] بهذه 
الايات . 


الحصديد ( سور ة ) 


ويعلق محقق الكداب الأستاذ محمد على اللجار على 
ذلك بقوله : الذى اسب الشسلية عند المصيبات قوله 
تعالی : # ما أصاب من مصيبة فى الأرزض #[۲۲] . 
والسورة محكمة لیس فیھا ناسخ ولا ملسو ( بصائر ذری 
المي )٤٥٣۳/١‏ . 
وعن وجه اتصال سورة الحديد بسورة الواقعة الى تسبقها 
بقول الحافظ السيوطى : قال بعضهم : وجه اتصالها بالراقعة 
نها قدمت بذكر التسبيح» وتلك خدمت بالأمر به قلت : 
وتمامه : أن أول الحديد واقع موقع العلة للأمر به» وكآنه قيل : 
# فسبح باسم ربك العظيم 4 ( اخر الواقعة ) لأنه # سبح لله 
ما فى السموات وإلارض # ( أو الحديد )( تناسق الدرر / 


{CITYTYT! 

المتشابهات : 

ورد کل من اسرار أ لنکرار للکرماٹی وبصائر دوی التمييز 
للمیروزابادی ما نصه ` 


قوله تعالى : # سبح لله 4 [1] وكذلك فى الحشرء 
والصف» ثم #* يسبح # فى الجمعة ]١[‏ والتغسابن ]١[‏ هذه 
كلمة استأثر الله بها فبدأ بالمصدر فى بن إسرائيل ( الإسراء) 
لأنسه الأصل» ثم بالماضى؛ لأنه أسبق الزمانين» ثم 
بالمستقبل» ثم بالامر فى سورة الأعلى ؛ استيعابا لهذه الكلمة 
من جميع جهاتهسا. وهى أربع : المصدر» والمساضى› 
والمستقبل» والأمر للمخاطب . 

قوله تعالى : # ما فى السموات والأرض € ]١[‏ وفى السور 


الخمس # ما فى السمواث رما فى الأإض # [ ]١‏ إعادة(ما) ' 


هو الأصل . وحصت هذه السورة بالحذف» موافقة لما بعدها 
وهو خلق السموات والأرض €[ ٤‏ ] وبعدها ‏ له ملك 
السموات والأرض 4#[ ٠ ٠۲‏ ] لأن التقدير فى هذه السورة: 
سيح لله لحلق السموات والارض ولذلك قال فى آخر الحشر 
بعد قوله : ل الخلق البارى ¿ المصور ¢ ( خر السورة ) يسح 
له ما فى السمواث والارض # آى خلقهما . 

قوله تعالى : # له ملك السمسوات والأأض # 1[ ۲ ] 


ویعده : # له ملك السموات والاأرض ¢ ١1‏ لیس بتگرار؛ لان 


لأولى فى الدنباء تقوله تعالى : ۴ پحیی ویمیت # والثانية فى 
العقبى؟ لقوله تعالى : # وإلى الله ترجع الأمور ]٥14‏ . 


فوله تحالى : # ذلك هو الفوز العظيم ۷14[ بزيادة ( هو ) 
لأن ‏ بشراکم € مبندا ‏ وجنت ) خبره ‏ تجری من تحتها 4 
صفة لها # خلدين فيها # حال ذلك إشارة إلى ما قبله. 
و # هو € تنبيه على عظم شأن المذكور ل الفوز العظيم 4 
خبره . 

قوله تعالی # لقد آرسلنا رسلنا بالبینت ) [۲١1‏ ابتداء كلام 
#ولقد آرسلنا # ]۲٠[‏ عطف عليه . 

قوله : # ما أصاب من مصيبة فى الارض ولا فى أنفسكم» 
[ ۲۲ ]» وفى التغابن # من مصيبة إلا بإذن الله 4 ]١١1‏ فصل 
فى هذه السورة » وأجمل هناك » موافقة لما قبلها فى هذه 
السورة » فإنه فصل أحوال ادنيا والآحرة فيهاء بقوله : #اعلموا 
أنما الحيوة الدنيا لعب ولهو وزينة وتفاخر بينكم وتكاثر فى 
الأموال والآولاد ‏ [ ۰ ۲]( آسرار التکرار / ۲١۱-۱۹۹‏ ) وبصائر ذوى 

التمييز ٤٥٥١ ء٤٥ /١‏ ) ) 
وعن أسباب نزول بعض آيات سورة الحديد يقول الإمام 
السيوطى » وقد استعخدم الحرف « ك ٩‏ رمزا لزيادته على أسباب 

النزول للواحدى : 

أحرج ابن أبى شيبة فى المصنف عن عيد العزيز بن أبى 
رواد أن أصحاب النبى به ظهر فيهم المزاح والضحك › 
فنزلت # آلم يأن للذین آمنوا ۱١1#‏ ] . 

وأحرج ابن ابی حاتم عن مقاتل بن حيسان قال : كان 
أصحاب النبی 5 قد آخذوا فی شىء من المزاح » فأنزل الل 
ل ألم يأن للذين آمئوا أن تخشع قلوبهم لذكر الله € الآية . 

وأحرج عن السدى عن القاسم : مل أصحاب رسول اله 
ملة » فقالوا حدثنا يا رسول الله » فأنرل الله # نحن نقص 
عليك أحسن القصص )[ يوسف : ۳[ ثم ملوا ملة › فقالو 
حدثنا پارسول الله » فأنزل الله # ألم يأن للذين آمنوا أن 
قلوبهم لذكر الله ١١14‏ ] . 

وأحرج ابن الميارك فى الزهد أنبأنا سفيان عن الأعمش 
قال: لما قدم أصحاب رسول الله بي المدينة فأصابوا من 
العيش ما أصابوا بعد ما كان بهم من الجهد» فكأنهم فتروا عن 
بعض ما کانوا عليه » فنزلت ‏ ألم يأن للذيسن آمنوا أن تخشع 
قلوبهم # الاية . 


جي ٣‏ ل 


تخشح 


YAS 


اليجديد ( بسورة ) 


قالت المؤلفة : أورد الإمام الوأحدى سببا أحر لنزول هذه 
الآ ]١١[‏ فقال : قوله تعالى : # ألم يأن للذين أمدوا آن 
تخشع قلوبهم لذكر الله 4 ]٦[‏ قال الكلبى ومقاتل : نزلت 
فى المشافقين بعد الهجرة بسنة وذلك أنهم سألوا سلمان 
الفارسی ذات بوم فقالوا : حدثنا عما فى التوراة فإن فيها 
العجائب» فنزلت هذه الآية : وقال غيرهما: نزلت فى 
المۇمنين . 

آحبرنا عبد القاهر بن طاهر قال : أخبرنا أبو عمرو بن مطر 


قال : أحبرنا جعفر بن محمد الفريابى قال : حدثا إسحاق . 


ابن راهوبه قال : حدئنا عمرو بن محمد القرشی قال : حدثنا 
خلاد بن الصفار» عن عمرو بن قيس الملائى عن عمرو بن 
مرة » عن مصعب بن سعد» عن سعد قال : آنزل القرآن زمانا 
على رسول لله ها فتلاه عليهم زماناً فقالوا : يا رسول الله » لو 
قصصت» فأنزل الله تعالى : # نحن نقص عليك أحسن 
القصص ) [ يوسف : ۳] » فتلاه عليهم زمانساء فقالوا : يا 
رسول الله لو حدٹتساء فأآنرل الله تعالى : # الله نزل أحسن 
الحديث € [ الزمر : ۲۳ ] قال : كل ذلك يؤمرون بالقران » 
فال حلاد : وزاد فيه آخر قالوا : یا رسول الله لو ذكرتناء فأنزل 
لله تعالى : # ألم يأن للذين أمنوا أن تخشع قلوبهم لذكر 
اله €[ ۱۱ ] ( آسہاب النررل للواحدی (۲۷۲)) ۔ 

ونعود إلى السيوطى الذى يفول  :‏ 

وأخرح الطبرانى فى الأوسط بسند فيه من لا يعرف عن ابن 
عباس : أن أربعين من أصحاب النجاشى قدموا على النبى 
فشهدوا معه أحدًا» فکانت فیهم جراحات ولم يقتل منهم 
أحد» فلما رأوا ما بالمؤمنين من الحاجة قالوا يا رسول الله : إنا 
أهل ميسرة فأذن لنا نجىء بأموالنا نواسى بها المسلمين» فأنزل 
الله فیهم 3 الین آتیناهم الکتاب من قبله هم به يىؤملون ٭ 
[القصص : ٠۲‏ ] فلما نزلت قالوا : يا معشر المسلمين آما 
من آمن منا بکتابکم فله أجران» ومن لم یژمن بکتابکم فله 
أجر كأجوركم » فأنزل الله # پا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وامنوا 
برسوله یؤتکم کفلین من رحمته ۲۸14] . 

وأخرج ابن بى حاتم عن مقاتل فال : لما نزلت لظ أولئك 


يؤتون أجرهم مرتين بما صبروا 4 [ القصص : ٤‏ ]» فځر 
مؤمنو أهل الكتاب على أصحاب النبى بات فقالوا : لنا 
آجران ولكم جر فاشتد ذلك على الصحابة » فأنزل الله # يا 
بها الذین آمسوا اتقوا الله وآمدوا برسوله بوتکم کفلین من 
رحمته)۲۸14] فجعل لهم أجرين مثل أجور مؤمنى أهل 
الكتاب . 
وأحرح ابن جرير عن ققادة قال : بلغنا آنه لما نزلت 
لإيؤتكم كفلين من رحمته # حسد أهل الكشاب المسلمين 
علیها » فأنزل الله # لثلا یعلم آهل الکتاب ۲۹14] . 
ك» وأحرح ابن المنذر عن مجاهد قال قالت اليهود يرشك 
أن بخرج منا نبى فيقطع الأيدى والأرجل » فلما حرج من العرب 
کفرواء فأنزل الله # للا یعلم أل الکتاب € [۲۹] يعنى 
بفضل النبوة ( أسہاب النرول للسیوطی / ۲٦۲‏ ۲1۴ ) . 
ويوضح الإمام السيوطى ما أبهم من أسماء وردت فى سورة. 
الحدید فقول  :‏ فضرب بینهم بسور ۱۳14[ قال مجاهد : 
هو الحجاب الذى فى سورة الأعراف ( المذكور فى قوله 
ثعالى : # وبينهما حجاب وعلى الأغراف رجال يعرفُون كلا 
بسيماهم € [ الأعراف : ٤١‏ ] بينهما : آی بيسن الجنة والنارء 
وقيل : بين آهل الجنة وأهل النار. حجاب : سور وحاجز ) 
وقال قسادة : حائط بين الجنة والنار. أخرجهما ابن أبى 
حاتم . 
# الغرور # ]١٤[‏ : الشيطا 
وجعلنافی قلوب الذین اتبعوه # [۲۷] : قال ابن 
جریر: هو النبی بل . أخرجه ابن أبى حاتم ( مفحمات الاقران/ 
0( 

ويطرح الإمام الرازى أسئلة عما قد بوهم وجود تعارضس 
بين بعض آيات سورة الحديد » ثم يجيب عن هذه الأسثلة 
بطريقة « فإن قيل - فلا » وذلك على النحو التالى : 

فان قیل : کیف قال تعالی : # وما لکم لا تؤمنون بالل € 
[۸]ئم قال سبحانه $ إن كنم مؤمنین ¢ ؟ 

قلنا : معناه إن كنتم مؤمنين بموسى وعيسى عليهما 
الصلاة والسلام» فإن شريعتهما تقتضى الإيمان بمحمد 4 


الجديد ( سورة) 


الشانى: إن كتتم مؤمنين بالميثاق الذى أخحذه عليكم يوم 
أحرجکم من ظهر ادم عليه السلام 
الثالث : أن معناه : آى عذر لكم فى ثرك الإيمان والرسول 
يدعوكم إليه ويتلو عليكم الكتاب الناطق بالبراهين والأحجج ء 
وقد رکب الله تعالى فيكم العقول ونصب لكم الاأدلة ومكنكم 
من النظر وأزاح عللكم » فما لكم لا تؤمنون إن كنتم مسؤمنين 


بموجب ما » فإن هذا الموجب لا مزيد عليه . 


فان قیل : کیف قال تعالی : ٭ لا بستوی منکم من أنفق. 


من قبل الفتح وقاتل 4 ]۱١[‏ ولم يذكر مع من لا يستوى» 
والاستواء لا یتم إلا بذکر اثنین کقوله تعالی : # قل لا یستوی 
الخبيث والطيب # [ المائدة : ١‏ ]1 *٭ لا پستوی آصحاب 
النار وأصحاب الجنة ¢ [ الحشر : ۲١‏ ] . 

فلنا: هو محذوف تقديره : ومن آنفق وقاتل من بعد 
القتح» وإنما حذف لدلالة مابعده عليه . 

فإن فيل : كيف يقال إن على الدرجات بعد درجة الأنبياء 
درجة الصديقين » والله تعالى قد حكم لكل مؤمن بكونه 
صديقا بشوله تعالى * والسذين اموا بالله ورسوله آولثك هم 

الصديقون والشهداء عند ربهم .]١۹[‏ 
قلت : قال ابن مسعود ومجاهد: كل مؤمن صديق . الثانى 
- أن الصديق هو كثير الصدق› وهو الذى كل أقراله وأفعاله 
وآحواله صدق» فعلی هذا یكون المراد به بعض المؤمنين لا 
- كلهم . وقد روى عن الضحاك أنها نزلت فى ثمائية نفر سبقوا 
٠‏ آهل الارض فى زمانهم إلى الإسلام» وهم أبو بكر وعثمان 
- وعلى وحمزة بن عبد المطلب وطلحة والسزبير وسعد وزيد» 
وألحق بهم عمر رضى الله عنهم فصاروا تسعة 
فإف قيل : كيف ذكر سبحانه هؤلاء المذكورين بكرنهم 
E‏ 
قلا : معناه أن لهم أجر الشهداء . 
الثانى : أنه جمع شهيد بمعنى شاهد» فمعتاه أنهم شهداء 
عند ربهم على أنفسهم بالإيمان. 

الشالث : أنه مبتدأ منقطع عما قبله لا معطوف عليه ؛ 
معتاه : والشهداء عند ربهم لهم أجرهم ونورهم . 
فإن قيل : كيف قال تعالى : # سابقوا إلى مغفرة من 


ربكم ¢ ]۲١[‏ والمسابقة من المفاعاة التى لا تكون إلا 
انين كقولك : سابق زید عمرا ؟ 

قلنا : قيل معناه سارعوا مسارعة المسابقين لأقرانهم فى 
الميدانء ويؤيد هذا القول مجيئه بلفظ « المسارعة ١‏ فى سورة 


آل عمران ]۱۳١[‏ وقيل سابقوا ملك الموث قبل أن يقطعكم 


بالسوت عن الأعمال التى توصلكم إلى الجنة وقيل : سابقوا 
إبلیس قہل آن يصدکم بغروره وخداعه عن ذلك . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : # وجنة عرضها كعرض 
السماء والأرض 4 ۲١1‏ ] وقال تعالى فى سورة آل عمران : 
وجنه عرضها السموات والارض 14 ۱۳۳ ] فكيف يكون 
عرضها كعرض السماء الوأحلة رکعرضس السموات السبع ؟ 

فلنا : المراد بالسماء جنس السموات لا سماء وأسحلة ي 
كما أن المراد بالأزض فى الايتين جنس اللأضين» فصار 

انتيل : کیف فال تمالی ٠‏ لکیلاتا سوا على ماناک 
ولا تفرحوا بما اتاكم # ولا أحد يملك نفسه عند مضرة تناله ان 
لا يحزن» ولا عند متفعة تناله آن لا يفرح › وليرجع كل واحد 
منا فى ذلك إلى نفسه ؟ 

فلنا : ليس المراد بذلك الحزن والفرح الذى لا ينفك عنه 
الأنسان بطبعه قسرا وقهسراء بل المراد به الحزن المخرج 
واب الصابرين › والفرح المطغى الملهى عن الشكس نعود 


بالله منهما . 
فإن قل : كيف قال تعالى  :‏ وأنسزلنا معهم الكتساب 
والمیزان ) ]۲١[‏ والميزان لم ينزل من السماء ؟ 


قلنا : قبل المراد بالميزان هنا العدل : وفيل العقل . وقيل 
«السلسلة » التى آنزلها الله تعالى على داود عليه السلام . وقيل 
هو الميزان المعروف أنزله جبريل فدفعه إلى نوح عليه السلام 
وقال له : مر قومك يزنوا به . 

فإن قل : كيف قال تعالى : # يا أيها الذين آمنرا اتغوا الله 
وآمنوا برسوله € [۲۸] مع آن المؤمنین مؤمنون برسوله 4 ؟ 

قلنا : معناه يا أيها الذين آمنوا بموسی وعیسی علیهما 
السلام آمنوا بمحمد کية» فيكون خحطابا لليهود والنصارى 


TA" 


الحديد ( سور ة ) 


حاصة» وعليسه الأكثرون. وقيل معنا : يا أيها الذين آمنوا يوم 
الميثاق اتقوا الله وامنوا برسوله اليوم . وقيل معناه يا أيها الذين 
آمنوا باه فى العلانية باللسان اتقو الله وأمنوا برسوله فى السر 
بتصدیق القلب ( مسائل الرازی وأجوبتها / ۳۳۹ ۳۳۹ » والأنموذج 
الجليل ٤۷١-٤۷۳ /٦‏ ) . 

وكما فعل الإمام الرازى يدفع الشيخ الشنقيطى أيضا ما قد 
بوهم بوجرد تعارض بين بعض آيات هذه السورة فقول : 

قوله تعالی : # ٹم استوی على العرش ]٤14‏ یدل على أنه 


وهو معكم آينما كنتم ) ]٤[‏ يوهم نحلاف ذلك . 

والجواب : أنه تعالی مستو على عرشه کما قال بلا کیف 
ولا تشبيه » استواء لائقا بكماله وجلاله» وجميع الخلائق فى 
يده أصغر من حبة خردل فهو مع جميعهم بالإحاطة الكاملة 
والعلم التام» ونفوذ القدرة سبحانه وتعالى علوا كبيراء فلا 
منافاة بين علوه على عرشه ومعيته لجميم الخلائق . 

ألا ترى وله المشل الأعلى أن أحدنا لو جعل فى يده حبة 
من حردل آنه لیس داحلا فى شىء من أجزاء تلك الحبة مع أنه 
محيط بجميع آجزائها ومع جميع أجزائها والسموات والارض 
ومن فیهما فی يده تعالى أصغر من حبة خحردل فى يد أحدناء 
وله المثل الأعلى سبحانه وتعالى عا كبيراً. فهو أقرب إلى 
الواحد منا من علق راحلته بل من حبل وریده» مع آنه مستو 
على عرشه لا یخفی عليه شیء من عمل خلقه» جل وعاد 
(دفع إيهام الأاضطراب/ )۲۸١‏ . 

ويقسم حجة الإسلام الغزالى آيات القران الكريم إلى 
نمطین : جواهر ودرر. أما الجواھر فھی كما عرفها هى تلك 
الأبات الئی وردت فی ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خحاصة 
وهو القسم العلمى » وأما الدرر فهى ما ورد فيه بيان الصراط 
والحث عليه وهو القسم العملى فالجواهر فى سورة اليحديد 
سٹ ایاٹ هی : ) 

قوله تعالى  :‏ سبح لله ما فى السمواث والارض وهو 
العزيز الحكيم # له ملك السموات والارض بحبى ويميث وهو 
على كل شىء قدير # هو الأول والآحر والظاهر والباطن وهو 
بكل شىء عليم # هو الذى خلق السموات والأرض فى سنة 
أبام ثم اسشوى على العرش يعلم ما بلج فى الأرض وما يخرج 


TAY 


منها وما ينل من السماء وسا بعرج فيها وهو معكم أين ما كنتم 
واه بما تعمالون بصير # له ملك السموات والأزض وإلى أله 
ترجع الأمور * يولج الليل فى النهار ويولج النهار فى الليل وهو 
عليم بذاث الصدور ٦١-١1%‏ ] . 

وأما الدرر فهى تمانی اپات 


فوله تعالی : ٭ وما لکم الا تنفقوا فی سبیل الله وله میراٹ 
السمسوات والارض لا يستوى منكم من أنفق مسن قبل الفتح 
وقاتل أولئك أعظم درجة من الذين آنفقوا من بعد وقاتلوا وكلا 
وعد الله الحسنى والله ڊما تعملون خبيرا 14 ٠١‏ ] . 

وقوله تعالى : # إن المصدقين والمصدقات وأقرضوا الله 
قرضا حسنا يضاعف لهم ولهم أجر كريم # والذين منوا بالله 
ورسله أولئك هم الصديقون والشهداء عند ربهم لهم أجرهم 
ونورهم والذين كفروا وكذبوا بأياتنا أولئك أصحاب الجحيم * 
اعلموا آنما الحياة الدنيا لعب ولهو وزينة وتفاخر بينكم وتكاثر 
فى الأموال والأولاد كمثل غيث أعجب الكفار نباته ثم يهيج 
فتراه مصفرا ثم يكون حطاما وفى الآخرة عذاب شديد ومغفرة 
من الله ورضوان وما الحياة الدنيا إلا متاع الغرور* سابقوا إلى 
مغفرة من ربكم وجنة عرضها كعرض السماء والأرض أعدت 
للذين امشو بالله ورسله ذلك فضل الله یؤتيه من يشاء واه ذو 
الفضل العظيم # مسا أصاب من مصيبسة فى الارض ولا فى 
أنفسکم إلا فی كتاب من قبل أن نبرآها إن ذلك على الله سیر 
# لکیلا تأسوا علی ما فاتکم ولا تفرحوا بما ء اناكم وال لا 
بحب کل مختال فخور * الذين يبخلون ويأمرون الشاس 
بالبخل ومن يتول فإن الله هو الغنى الحميد 4 [۱۸- ]۲٤١‏ 
(جواهر القرآن ودرره/ )۱١۷ ۰17٦ 11٩‏ . 

أما من حيث رسم المصحف فقد ذكر الإمام أبو عمرر 
الدائى فى باب ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطرعة 
ملى الأصل رالموصولة على اللفظ أن « لكى لا ١‏ وردت 
موصولة ثلاثة حرف فى سورة الحديد فى قوله تعالى : 
لا لکیلا تاسوا علی ما فاتکم ۲۳14 ] کما ذکر فی ہاب ما 
اتفقت على رسمه مصاحف أهل الأمصار أنهم كتبوا فى سورة 
الحديد ‏ أين ما كننم 4[ ٤‏ ] مقطوعة » وكتبوا * لكيلا 
تأسوا ¥[ ۲۳ ] موصولة . 

كذلك ذكر الإمام الدانی فى باب ما اختلفت فيه مصاحف 


المحديد ( سورة ) 


أهل الأمصار بالاثبات والحذف فقال : فى الحديد ]١١[‏ فى 
بعض المصاحف # فيضعفه € بغير ألف» وفى بعضها 
بالآلف» وفی الحدید [۱۸] فی بعضها * يضاعف لهم ٭ 
بالألف » وفی بعضها # يضعف ‏ بغر آلف . 

قالت المؤلفة : فى المصاحف التى عندى » ويأتى 
بیانها» ورد فی أحد عشر مصحمًا منها # فیضعفه > ]۱١[‏ و 
#يضعف 4 [۱۸] يدون ألف» وورد فى مصححف واحد هو 
مصحف العراق ل فيضاعفه 4 ]۱١[‏ و* يضاعف لهم 4 
3 وبیان ذلك کما یلی . 

الرسم : # فیضعفه ¥ [۱۱]» و # بضعفت ۱۸14 ] . 

أ المدينة المنورة : مصحف المدينة المنورة . مجمع 
حادم الحرمين لطباعة المصحف الشريف . 

ب مصر : 

' ۔ طبع الازهر الشریف ۱۹۷۸ م . 

۲ طبع دار الغد العربى : المصحف المفسر امام آبى 
جعفر محمد بن جرير الطبرى . 

۳ مطبعة الأنوار المحمدية لصاحبها على مرسى آبو العز 

. طبع جعفر محمد مصطفى‎ ٤ 

ه ‏ دار الكتب الدينية للطباعة والنشر . 

ب طبع عبد الأرحسن محمد الطبعة الثانية ٠۴۵۹‏ هه » 
م . 

۷ طبع مصر للطيران . 

۸ مصحف الشروق المفسر الميسر مختصر تفسير الإمام 
الطبرى طبع دار الشروق . 

ج سورية : 

| - مختصر تفسير الإمام الطبرى . دار الجر الإسلامى . 
دمشق پیروت الطبعة السادسة ۱٤۱۳‏ ه۱۹۹۳ م . 

۲ - مكثبة الإحسان . 

الرسم : # فيضاعفه € [11]ء و« يضاعف لهم ) 
[1A3‏ 

د . العراق . وزارة الأوقاف والشثون الديثية . الطبعة 
الثانية ربیم الأول ۱٤١١‏ هھ ۱۹۸۲ م . 


ویذکر الإمام الدانی آیضافی باب ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الحجاز والعراق والشام المنسخة من 


المصحف الإمام بالزيادة والنقصان آنه فى الآية [ ١١‏ ]من 


سورة الحديد فى مصاحف أهل الشام * وکا وعد الله 
الحسنى # بالرفع ‏ وفى ساثر المصاحف # ولا 4 بالنصب» 
وأ فى الآية [ ١‏ ] فى مصاحف أهل المدينة والشام « فإن الله 
الغنن الحميد بغير « هو » » وفى سائر المصاحف ١هو‏ 
الغنى ١‏ بزيادة « هو ٩‏ » كما فى مصحف آهل العراق ( المقنع / 
CYTE TEA‏ 

أما من حيث القراءات السيع بالنسبة لسورة البحديد كما 
حددما الإمام ابن مجاهد فبیانھا کما یلی : 

| ۔قوله تعالی : ل وقد أحذ ميثقكم € ۸1] . 

قرأ أبو عمرو وحده : ( وقد أذ ميثققكم ) بضم الألف 
وكسر الخاء وضم العاف . 

وقراً الباقون : * وقد أحذ ميثقكم ) بغتح الألف والخاء 
والقاف . 

۲ قوله تعالی : # وکلا وعد الله الحسنی ٠١1#‏ ] . 

قرأ : #وكلا ود الل الحسنى # غير أبن عام فإنه 

: ( وکل ) بغير ألف رفعا» وكذلك هی فی مصاحف آهل 


الشام . 


۳-قوله تعالی  :‏ فیضعفه له ۱۱1€ ]. 

قرا ابن کثير وابن عامر؛ ( فيضعفه ) مشددة الحين . وأبن 
كثير يرفع الفاء وابن عامر ينصبها . 

وقرأ عاصم : <فيضعفه € بالألف وفتح الفاء. 

وقراً أبو عمرو ونافع وحمزة والكساثى : (فيشعقه) / 
بالألف ورفع الفاء 

.] ۹۳14 -قوله تعالی : * انظرونا‎ ٤ 

قرا حمزة وحده : ( أنظرونا ) مقطوعة الألف مكسسورة 
الظاء. 

(معنى أنظرونا بهمزة مقطوعة : 
بهمزة موصولة : انتظرونا ). 

وقراً الباقون : « انظرونا & موصولة الألف مضمرمة الظاء 


أمهلونا » ومعنى انظرونا 


الحصاد ي ( سسورةءد) 


ه _ قوله تعالی : # فالیوم لا يؤخذ منکم فدية 14 ۱١‏ ] . 
قرا ابن عامر فى رواية هشام : ( فاليوم لا تؤخذ ) بالتاء . 
وروی ابن ذکوان عنه : % لا يۇخذ € بالياء . 
وقرأً الباقون : ‡ لا يؤخذ # بالياء . 
٦‏ قوله تعالی : # وما نرل من الحق ١٠١1#‏ ] . 
قرا نافع وحفص والمفضل عن عاصم : # وما تزل ٭ 
حفيفة . 
وقرأ الباقون وأبو بكر عن عاصہ (وما نزل ) مشسددة 
الزاى مفتوحة النون وروی عباس عن أبى عمرو : ( وما زل ) 
مرتفعة النون مشددة الزاى مكسورة . 
۷ فوله ثعالى : # إن المصدقين والمصدقت ۱۸[4] . 
قرا ابن کشر وعاصم فی رواية أپى بكر : ( إن المصدقين 
والمصدفت ) خحفيفة الصاد. 
وقرأ الباقون وحفص عن عاصم  :‏ إن المصدقين 
والمصدقت # مشددة الصاأد . 
۸-قوله تعالی  :‏ ولا تفرحوا ہما اتکم ۲۳14 ] , 
قرا آبو عمرو وحده : ( بما أكم ) بالف مقصورة . 
وقرأالباقون : 3 ہما آتکہ ٭ ممدوداً. 
۹ -قوله ثمالى : $ بالبخل ۲٤1%‏ ] . 
قرأ حمزة والكسائى : ( بالبَحَّل ) مثقلة وقرأ الباقون : 
«باليُخل # مضمومة حفيفة ليست فيها ياء إضافة . 
١‏ قوله تعالى : # فإن الله هو الغنى الحميد ١14‏ ]. 
قراً نافع وابن عامر: ( فإن ايله الغنى الحميد ) ليس فيها 
(هو )» كذلك هى فى مصاحف أهل المدينة والشام . 
وقرأً الباقون : * هو الغنى الحميد # وكذلك هى فى 
مصاسحف أهل محة والعراق ( كناب السبعة فى القراعات / ٦۲١‏ - 
۷ 
وفیما يل ما جاء من نظم عن هله القراءات فى حرز 
الأمانى للإمام الشاطبى» يعقبه شرح للشيخ على محمد 
الضباع» وقد وضعت الحروف التى تميز القراء السبعة بين 
أقواس قال الناظم رحمه الله : 


وقد أخذ اضمم واكس ر الخاء ( ح) سول 
وميشاقكم عله وکل ( ك )فى وأ * 


ا( | ) ذد( ع )بز والصادان من بعد ( د ) م ( ص ) سلا 
وأتاكم فاقصر (ح)فيظا وقل هو ال 
غنى هو احسذف ( عم ) وصلا موصلا . 
( من حرز الامانی / )۱۸١‏ 
ويشرح الشيخ على محمد الضباع الابيات بقوله . 
قرأ أبو عمرو # أخسل # بضم الهمزة وكسر الخاء 
لميثاقكم# بالرفع والباقون بفشح الهمزة والخاء ونصب 
ميثاقكم . وقرآ ابن عامر # وكل وعد € برفع الام والباقون 
بنصبها قرأ حمزة ( أنظرونا ) بقطع الهمزة مفتوحة وكسر الظاء 
والباقون بوصل الهمزة وابتدائها بالضم وضم الظاء . قرأ ابن 
عامر ‏ لا يؤخ € بتاء التأنيث والبافون بياء التذكير قرأ نافع 
وحفص ( وما نزل ) بتيخفيف الزاى والباقون فيهما والباقون 
بتشديدها . قرأ ابن كثير وشعبة ( المصدقين والمصدقاث ) 
بتخفيف الصاد فيهما والباقون بتشديدها قرأ آبو عمرو ( بما 


آتاكم ) بقصر الهمزة والباقون بمدها . قرأ نافع وابن عامر ( فإن 


الله الغلى ) بحذف لفظ هو والباقون هو الغنى بإثباته ( تقريب 
النغع / 0 . 

وأنا الحروف الت وضعت بين آقواس فترمز إلى آسماء 
القراء التى وردت فى النظم والشرح وهى : 


سح : أو عمرو . 


ہا عن ناء لوقف فى سورة الحديد » وهى الام ء 
والكافى والحسن والقبيح فقد بيلها الإمام أبو عمرو السدانى 
على انحو التالى : 

العزيز الحكيم € ]١[‏ تام »وكذلك عامة فواصلها › 
لثم استوى على العرش 4# [ ٤‏ ] تام » ومثله # وما بعرج 
فيها) ومثله ‏ أيدما كنم € ومثله # له ملك السماوات 
والارض € [. ۵ ] وقیل هو كاف › ومثله ۶# بالله ورسوله €[ ۷ ] 
ومثله ا مستخافین به € ومثله » $ وما لکم ۷ ونون بال ) 


الحديد ( سورةء) 


# إلى الدور 1€ ٩‏ ] تام » ومثله # من قبل الفتح وقاتل + 
ومثله # من بعد وقاتلوا # [ ٠١‏ ] ومثله # وعد الله الحسنى ¢ 
وهو آتم منه » وآخر الأية آتم # ٻأيمائهم 4[ ۱۲ ]كاف . 
وىثله % فالتمسوا نورا € [ ۱۳ ]ومثله # من قبلسه 
العذاب# وهو رأس اية فى الكوفى وقال نافع والدينورى * له 
باب € [ ۱۳ ] تام » وقالا ل قالوا ہلی € تام » وهما کافیان › 
هی مولاکم € [ ٠١‏ ] كاف » ومثله # من الحق ۱١14‏ ] 
ورؤوس الآى تامة هم الصدیقون 14 ٠۹‏ ] تام » على قول 
من جعل قوله * والشهداء عند ربهم ٭ مبتدأ وخبره فى 
المجرور فى قوله # لهم أجرهم ونورهم 4[ 1۹ ] ومن جعل 
ذلك نسقا على # هم الصديقون 4 فالتمام # عند ربهم 4 
والأول قول اين عباس ومسروق » والفانى قول مجاهد 
والضحاك وروی زيد بن أسلم عن البراء عن النبى يلا أنه 
فال» ١‏ مؤمنو آمتى شهداء ‏ ثم تلا الآية إلى قوله : # عند 
ربهم # حدثنا أحمد بن محمد بن بدر القاضى قال : حدثتا 
أبي قال : حدثنا إبراهيم ألهروى قال : حدثنا هشيم قال : 
حدثنا متصور عن الحسن قال : من سأل الله الشهادة مخلصا 
من قلبه ثم مات على فراشه فهو شهيد ثم تلا هله الاية * 
والذين آمنوا بالله ورسوله أولئك هم الصديقون والشهداء عند 
ربهم 4 الهم جرهم ونورهم 4 ۱۹1 ] تام . على القولين * 
آصحاب الجحیم € تام » ومثله #* وحطاما ¥ [ ۲١‏ ] ومثله 
ورضوان# ومثله # الغرور 4 بالله ورسله 4 [ ۲۹ ] كاف 
ومثله # يؤتيه من يشاء 4 العظيم € تام» # من قبل أن 
تبرآھا) 1 ۲۲ ] کاف ومٹلہ ‏ ہما اتاکم 4 1 ۲۳  ]‏ بالبخل) 
۲١ [‏ ] تام وقيل كاف . # الغنى الحميد € تام . « ورسله 
بالغیب ۲١14‏ ] كاف ورأس الآى أتم . # رأفة ورحمة 4 
[۲۷] كاف وقیل تام » ثم یبتدی ورهبائية € آی» وابتدعوها 
رهبانية . حدثنا محمد بن عبد الله قال : حدثنا أبى قال : 
حدثنا على قال : حدثنا آحمد قال : حدثنا یحیی بن سلام 
فى فوله #رأفة ورحمة € نم الكلام قال : ثم استأتف الكلام 
فقال : #ورهبانية ابتدعوها € لم يكتبها الله عليهم » ولكن 
ابتدعوها ليتفربوا بها إلى الله عز وجل > قال الحسن : ففرضها 
الله علیهم ‏ إلا ابتغاء رضوان اله [ ۲۷ ]كاف ومثلهم 


1 


حديقة الادیب و حفر يقة الأريب 


#منهم جرهم ) # فاسقون € تام * ویغفر لکم ۲۸14 ] 
کاف غفور رحیم€ تام ومثله * یؤتیه من یشاء 14 ۲۹ ] آی 
کاف (المکتقی / ۳٤۷٤۳٤٦١‏ ) . 

'( سعادة الدارین فی بیان آی معجز الفقلين - سحمد بن على بن خلف 
الحسينى الشهير بالحداد / ۷۲ » والجامع تما يحتاج إليه من رسم 
المصحف لابن وثیق الأندلسۍ - تحقیق د . غانم قدوری حمد/ ١٤۳٠ء‏ 
ونقائس البيان شرح الفرائد الحسان فى عد آى القرآن _ الشيخ عبد الفتاح 
القاضی / ۰٤٦‏ وبصائر ذوی التمييز لاإمام الفیروزابادى - تحقيق الأستاذ 
محمد علی الدجار ۲/ ٤٥١ ٤٥۴۳‏ ء وتشاسق الدرر فى تناسب السور 
امام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / ۱۲۱ ء ۱۲۳۲ء وأسرار التکرار فی القران أو البرهان فی ترجيه 
متشابه القرآن لما فيه من الحجة والبيان لتاح القراء محمود بن حمزة 
الکرمانی ۔ دراسة وتحقیق عېد القادر أحمد عطا/ ۲٠۱-۹۱۹۹‏ » وأسباب 
الترول للواحدی النیسابوری / ۲۷۲ وأسباب التزول ( لباب النقول فى 
أسباب النزول ) لاإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - تحقيق وتعليق 
الاسشاڈ قرنی آبی عمیرة / ۲۹۲ ۲۳ء ومفحمات الأقران فی مبهمات 
القران لجلال الدين السيوطى - ضبطه وعلق عليه د . مصطفى ديب البغا/ 
۰ ۱۰۹ » ومسائل الرازی وأجوبتها من غراثب آى التتريل لزين الدين 
الرازى ‏ تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوة عوض . ط مصطفى البابى 
الحلبی/ ۳۳۹۳۳١‏ والأنموذج الجليل من غرائب آى التنزيل وهو 
نفس الكتاب السابق ذكره ونفس المحقق . هدية مجلة الأزهر؛ رجب 
۰ ه٠ ٤۷1-٤۷۳ / ٦‏ ودفع إيهام الاضطراب عن يات الكتاب - 
فضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / ١۲۸؛‏ وجواهر القران 
ودرره لاجمام -حجة اللإسلام آبى امد الغزالى / ھ1 CAY‏ 
والمقنع فی رسم مصساحف الأمصار لاڑمام ابی عمرو الدانی ‏ تحقیق 
محمد الصادق قمحاوی / ۰۸۰۹ ۲١٠۱ء‏ ١1١1ء ۰١١‏ وكتاب السبعة فى 

القراءات لابن مجاهد تحقیق د . شوقی ضیف ١۲٦۔1۲۷‏ ومتن حرز 

الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشساطبية امام الشاطيى» وتقريب النفع 
فى القراءات السبع المطبوع بهامشه ‏ الشيخ على محمد الضباع / ›1۸١‏ 
والمكتفى فى الوثف والابشدا لابى عمرو السدانى ‏ دراسة وتحقيق جايد 
ز يدان مەخلف / 71٤۳ء ٤¥.‏ . 

انظر أيضا بقية المراجع التى أوردناها فى مادة الحجر ( سورة-) . 

حديقة الآديب وطريقة الأريب : 

حديقة الأديب وطريقة الأريب - لجلال الدين السيوطى 
جمع فيه آشعاره ثم لخص مه أبياتا وسماه نور الحديقة . 


حديقة الأزهار فى شرح ما هية العشب والعقار 


( كشف الظنون ٦٤٤/١‏ ) . 

حديقة الأزهار فى شرح ماهية العشب والعقار : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية فى الْمَاهرة 

لقاسم بن محمد بن إبراهيم الوزير الغسانى المولود سنة 
۰ه 

( فهرس المخطوطات العربية بالخزانة العامة بالرباط ۲/ 
٠١۲ ٩‏ ) آوله : الحمد لله الذى انفرد بالبقاء والمدم . 

وآاخره : شجرة الزیتون» وقد تقدم شرحها فى باب الزاى . 
وهنا انتهى القول فى شرح الأدوية المفردة. 

نسخة بقلم مغربى » بأولها ترجمة للمؤلف . 

۸ صفحة ٣‏ سطر 


[ الر باط ۷٦١‏ د] 


Unesco 


بقلم مغربى من القرن الحادى عشر تقديراً. 
ضمن مجموعة من ص ۱۱۷ إلى ۲۲٤‏ 
[ الزاوية السحمزاوية -الرباط ۷١‏ ] 


۲ سطراً 


الجحديقة الأندلسية 


Unesco 

( فهرست المخطرطات المصورة» معهذ المخطوطات العرية ج ٣‏ 
العلوم ق ۲ الطب» الشاب الثانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ ه- ۹۹۷۸م / :۸١‏ 
(AY‏ . 

الحديقة الأندلسية : 

يصف الأستاذ وجدان على بن نايف الحديقة الأنسدلسية 
بصفة لحاصة والحديقة الإسلامية بصفة عامة وذلك من 
المنظور الإسلامى فيقول : 

شغعف الأنىدلسيون بالحدائق والجنان» وتمكن مؤرخحر 
الفن أن يعيدوا بناء الروضة الأندلسية مستندين على الآثار 
الباقية للحدإئق العربية فى إسبانياء ومن وصف تلك الحدائق 
فى الشعر الأندلسى المتمشل بشعر النوريات وشعر الروضيات 

والحديقة ‏ من المنظور الإسلامى - تمثل انعكاسا للجنة 
فى الآحرة فالفردوس» والجنة» والروضة كلها مرادفاث 

بقة» وكذلك للمقبرة مثل الروضة النبوية الشريفة: 

واهتم المسلمون عامة بمكان وضع قبورهم » وغالبا ما كانو 
يضعرنها فى حدائق وارفة الفظلال» ويزرعون حولها الزهور 
والأشجارء وكأنما يرمز دفن الشخص فى هذا الجو الجميل 


۳ 


۲١‏ د بطر لرك رفرارة في حا الحربفه. 


۹1 


الجحديقة الأتدلسبة 


إلى انتقاله من عالم الفناء إلى الجنة» آو على الأفل ليطمئن 
صاحب القبر إلى أن مدة انتظاره ما بين الموت والبعث سثكون 
فی مکان اقرب ما یمکن شبها بالجة اتی يتمناها كل مسلم > 
وقد وضع الأندلسيون الأصرل الثابتة لحديقتهم وأهمها : 

١‏ - الماء الجارى الذى يعتبسر من هم مقرمات الحديقة 
الأندلسية» كما يكن مجرى الماء المحور الأساسى الذى 
توزع منه أقسام الحديقة » والماء ضرورى لترطيب الجو» وهو 
يرمز إلى الحياة # وجعلنا من الماء کل شىء حى € [الانبياء : 
] وعلی جانبى مجرى الماء تقع ممرات المشاة» وتتفرع 
من المحور الرئيسى محاور ثانوية قد لاا تحمل إلمياه» وإنما 
وظيفتها ربط آجزاء المحديقة بعضها ببعض » وأخيرا لا بد من 
وجود برکة تصب فيها القنوات التى تون على مستويات 
مختلفة» ويتعرج بعضها كأنها الأفعى » وتزرع حول البركة 
شجيرات الآس الى تساعد على الاأقلال من تبخر المياه › 
كما هو الحال فى باحة الس فى قصور الحمراء . 

۲ العنصر الشانى فى الحديقة الإسلامية عامة» 
والأندلسية خحاصة : هو وجود استراحة يجلس فيها صاحب 
الحديقة وزواره وندماؤه للاستمتاع بها » وغالبا ما تكون 
بجانب بركة الماء» ولا سيما إن كانت البركة كبيرة فتلنعكس 
صورة الاستراحة فوق سطح الماء مكونة منظرا جميلاء ونون 
الاستراحة الأندلسية عادة فى وسط الحديقة محاطة بأقواس 
متقاطعة وفردية تحمل سقفا مسطحا أو قبة» بينما وأجهاتها 
الاربع تبقى مفتوحة كى يتمتع الجالس فيها بالمنظر من كل 
الجوانب» وتتسلقها أشجار الياسمين والورود الحمراء . 

› أما العنصر الثالث للحديقة فهو شكلها المستطيل‎ ٣ 
ومن أجل الالحتفاظ بالتوازن الهندسى ولأسباب آمنية يعمُر بيت‎ 
السکن فی أحد طرفیه » ویقضّل أن یکون على مکان مرتفع إن‎ 
. أمكن ذلك » كما يستحسن أن تكون وإاجهته جنوبية‎ 

٤‏ - يشكل ترتيب النباتات العنصر الرابع للحديقة 
الأندلسية > فعزرع الزهور فى الأقسام الأمامية والمعجاورة للقناة 
المحورية » تليها النباتات المتسلقة› ثم أشجار الفاكهة 
كالتين والسرمان » وأخيرا الأشج ار الكبيرة التى تشكل اجر 


ا س 


ضد الریح» فیأتی ترتيبها حسب ارتفاعها . 

وقد اكتشف باحثر الآثار ثمانى حدائق أندلسية فى 
إسبانياء تمكنوا من معرفة تقسيماتها والمنشات التى كانت 
علیها » كما تمکنوا من معرفة ما كان يزرع فيها » وذلك من 
لفاح الزهور الذى عثروا عليه بين الأنقاض 

حسدائق مدينة الزهراء : تم اكتشاف حديقة فى مدينة 
الزهراء تتبع نفس تخطبط حديقة القلعة الحمراء فى دلهى 
بالهند» والتى جاءت بعد سبعة قرون من حديقة الأندلس › 
ويقسم تصميمها إلى آربعة أجزاء ففيها بركة ماء كبيرة تنعكس 
علبها واجهة إحدى القأعات » كما توجد فيها استراحة كبيرة 
تنعكس وأجهتها الشمسالية فى نفس البركة» بينما تنعكس 
واجهاتها الشرقية والجنوبية فى برك أصغر» ويتم رى الحديقة 
سواسطة قنوات تمتد على جانبى الممرات » وفيها فتسصات 
تصب فى آحواض الزهور الغائرة بعمق ثلاثة أمتار عن مستوى 
سطح الأرض» وتزود هذه القنوات بالماء بركا أحرى» بينما 
تزين حيطان الحديقة الغائرة أقواس عمياءء هى أقواس سدت ` 
فتحاتها بالطوب وتخدم أغراضا زخحرفية بحتة» تمر فوقها 
نابيب ماء من الخزف غير المشوى . 

وأحسواض الزرع الغائرة هى إحدى ميزات الحديقة 
الأندلسية » ويراد منها إيهام المتنزه بأنه يمشى على بساط من 


الورود والزهور والخضرة» لأن الناظر لا يرى أمامه إلا مساحة 


4۲ 


مفروشة بالزهر والخضرة . 

وقد وصّلنا وصف لباحة مصلبة الشكل»؛ ومقسمة إلى 
أربعة أقسام بواسطة الممرات المحمولة على آقوإاس من 
الطوب والحجرء وزعت فى الأحواض الأربعة الغائرة أشجار 
البرتقال» تكاد قممها تصل إلى مستوى الممرات المتقاطعة 
فى الأعلى» بيئما زينت الجدران الجانبية لبعض هذه 
الأحواض بالجداريات الملونة من أجل تزيين الحديقة عندما 
تفنقد الأشجار أوراقها الخضراء » وإعطائها ألوانا بهيجة فى 
فصل الشتاء . 

ويّعزو آلمؤرحون سببَ بناء الحديقة الغائرة تحت الارض 
إلى أنّها أولاً: تعطى في الصيف ظلا وارفًا للطبقة السَمْليّة» 


الجصديشة الاد ية 


رطب الجر وتمخففبٌ من حرارته » وثانيًا : تحافظ على اللَرازن 
الهندسي للحديقة» وثالشا: مهما كبرت الأشجارٌ والنباتات 
فهي لاتتداحل أو تتطةلٌ على عمارة الأبنية الموجودة على 
سطع الأض فقأ من مبزاتها ايمراء ورب ا: أنه 
بالسبة لاداظر ثحل رص الحديقة إلى سجادة من الورد 

رة بالالسوات » إذ لا یری من النباتات إلا رؤرسها ۽ وتنكرر 
ظاهةٌ أحواض الزهور الغاثرة في الحديقة الهنديةء ولا تزا 
موجودة في الحديقة المغربية إلى يومنا هذاء وتعتبر الحديقة 
الأندلسية مالا للحسديقة العربية» إذلم تدخل عليها أي 
تأثيرات فارسية أو هندية أو غيرها. 

وتجمع الحديقة العربية بين الزهور والأشجار المثمرة 
والأعشاب ذات الرائحة الزكية التي تستعمل في تتبيل الطغام» 
وبهذا تراها تلف عن الحدائق الأوروبية لني تسم | إلى 
حديقة للمنزل وحديقة للمطبخ وبستان للفواكه» وكل واحد 
منها منقصل عن الآنحر انفصالا كايا . 

ومن كتب الأدب وعلم البَستنة كتاب « البديع في وصفي 
الربيع » للحميري» وكتاب أبن العوام في الفلاحةء استطاع 
الباحثون التوصْل إلى معرفة أنواع النباتات التي كانت تررم في 
الحديقة العربية الأندلسية وهي : الآ أو السريحان» 
والياسمين» وكان برع بجانب الحوائط البيضاء من أجل 
التخفيف من رتابتها بواسطة أوراقها الناعمة الخضراء» 
والياسمين اللأصفر؛ والترجس» والبنفسج» والمتشسورء 

والشرجس القدسى» والورد ولا سّما الأحمر منهء 

والسوسن؛ والخزامى» والتيْلوقّر» وزهر اللوز» والأقحوان 
وشقائق النعمانء وزهر البقيلاء أو زهر البقول» وزهر الرمان 
والجُلّنار» وهو زهر شجر الرمان البري» والحَبي» والقرنفل» 
والدفْلة» والمَزدكُوش» والزعترء والنعنع» والزعفران: 
والفلقَّاس» وشجر الليمون» والد» والكرمَة» والنخيل: 
وأشجار البرتقال» والإلجاص» والقراصِية» والخوخ» والتوت» 
والسّرّوب» والمّوز» والسّرو» والصَمصاف» والسَفرجّل› 
والتفاح » والحنظل» والتبن» وتفاحةٌ الجن» وكان لكل من 
هذه النباتات والأشجار مكاتها المعروف حسبَ طولها ولونها 
ورائحتها. 


4۳ 


حكيقة البلاخة وذوحة البراعة 


وتحيط بالحديقة العربية أسوار عالية تفصلًها عن العالم 
الخارجي وتحميها من ضوضاء الشارع وصَخره» وتوف جا فر 
العرلة عاب بالشدّى والأشكال والألوان الجذابة . 


( الایوبیوت؛ العہاسیون الائدلسیون -وجدان علی ہن نایف / ۲١۸‏ 
1{ 


حديقة الملاعة ودوحة البراعة 1579 .0۴ 


من المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 


بصوفية فى بلغاريا. 
تأليف أبسو الطيب عبد المنعم بن من الله بن اہی بحر 
الهواری القیروانى 


وقد ضكّن آبو الطيب كتابه ذكرا للماثر العربية ونشر 
للمفاخر الإسلامية مورذا مختارات من الشعر العربى الجيد فى 
عصوره الأرلى» ورسائل شهيرة تمتاز بعلو أسلوبها وإحكام 
صياغتها وسمو لغتهأ كرسائل ابن العميد والقاضى الفاضل 
وغیرهما . 

ویہدو آن۔ کما قال صاحب الکشف من کتابه هذا الرد 
على من ينتقص العرب ويفضل عليهم العجم . قال صاحب 
الأكشف فى حديثه عن هذا الكتاب: رسالة فى ذكر المساثر 
العربية ونشر المفاخحر الإسلامية للفقيه أبى الطيب عبد المنعم 
ابن من الله المعروف بابن غلبون المتوفى سنة ۳۸۹ رد فيه ما 
صنفه آبو عامر بن حرسنه ( حرشله ) فى تفضيل العجم على 
العرب. 

أوله بعد البسملة والحمد له : 
وذی خطل في الق ول يحسب أنه 

مصيب فما لمم به فهو قائله 

آخحره : « وصلی الله على سیدنا محمد وعلى آله وأصحابه 
ونا ۲ 

النسخة تامة بحالة حسنة » خحطها النسخ المعتاد» ولم 


يذكر اسم الناسخ أو تاريخ النسخ )٠١(‏ ق القطع المتوسط 


مسطرتها ( ۱۹ س). 


حديقة الحقيقة وشريعة الحلريقة الحديقة فى شعراء الآند لس 
( فهرس المخطوطات المصررة المحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية ٠‏ في العراق . رشة المؤلف على آبواب. 


فی بلغاریا - وضعه د. عدنان درویش ۲/ ۰۲۳٢‏ ۰۲۳۷ وکشق الظنون 
لحاجى نحليفة 1٤١ ٦٤٤ / ١‏ ). 
حديقة الحقيقة وشر يعة الطريقة 

حديقة الحقيقة وشريعة الطريقة المعروف بشخرى نأمه 
فارسى منظوم لاي المجد - ممحمد- بن دم الشهير بالحكيم 
السنابى المتوفى سلة ۵ ۵۲ حمس رعشرين وخحمسمائه نظمه 
في البحر الخفبف لبهرام شاه ( الغزنوى ) ورتب على عشرين 
بابا فى التوحيد وكلام ايله ونحت الرسول وفضل الصحابة 
والخلفاء وفضل السبسدين الشهيدين والامامين أبى حنيفة 
والشافعى والعقل والعلم والعشق والقلب والتصوف وصفة 
المبشر وائشيخوخحة وغور الغفلة والحكمة والشهوة وصفة 
الأفلاك والربيع ومدح بهرام شاه ومدح ولده دولتشاه والحكم 
والأمثال فرغ من نظمه سنة ٥۲٤‏ أربع وعشرين وخمسمائة ثم 
كتب محمد بن على المعروف بالرفاء ديبأاجة منثورة . 

( كشف الظنرن لحاجى خلفة ٠٤١ / ١‏ ) 
حديقة الزهر فى عد آى السور؛ 

حديقة الزهر فى عد آى السرَّر: دالية للشيخ برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبری المتوفی سنة ۷۲۲ انين وشلائين 
وسبعمائة أولها . بدت بحمد الله أول مقصدى . إلخ وهى 
ثمان ولحمسون بیتاً. 

) ٦٤١ / ١ كش الظنون‎ ( 

حديقة الزوراء في سيرة الوزراء: 

من مخطرطات التراجم فى مكتبة المتحف العراقى 

الرقہ ۳۲۲۸ 

لى الخير عبد الرحمن بن عبد الله بن الحسين البخدادى 
السویدی المتوفی سنة ۱۲۰۰ ه/ ۱۷۸١‏ م , 

الأول : ( إن آحسن ما تحلى ٻه عرائس الطروس وأشهى ما 
ترتاح إليه نفائس النفوس وأجمل ما يرد به صولة الدهر . . ) 

وهو کشاب عن حياة والى بغداد حسن باشا وولد أحمد 
باشا الذي ولی بغداد بعده وما جری فى أيامهما من الحوادث 


۹5 


نسخة جيدة كتبت بالمدينة المنورة لخزانة شيخ الإسلام 
سل € ۱۹٤٤ / ۱۳٦‏ م 


القاس ۵١‏ ص ٥×۵‏ رااسم ٤س‏ 
کو ا و 

لسخة أحرى 

١٤1۷١ الرقم‎ 

کتبت بقلم جید سنة ۱۳۷۲ هھ / ۲ م. 

القیاس ۲٠١١‏ ص pw SAXTY,‏ 9 س 
Ê Hf‏ 

لسخة آخرى 

٩٤۳۳ لرقم‎ 

مصورة بالفوتوستات عن نسيخة جيدة ومؤطرة . 

القياس ۲۲١‏ ورقة ۹ × ۷,0 سم ٣س‏ 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العرأقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٠١۳ 1٥۴‏ ). 
حديقة السحداء؛ 

حديفة السعداء تركى ‏ لمحمد بن سليمان الشاعر 
المعروف بالفضرلى البغدادى المتوفى سنة ۹1۳ ثلاث وستين 
وتسعمائة جمع فيه وقعة كربلا من كتاب روضة الشهداء وغيره 
ورتب على عشرة أبواب وخاتمة 

( كشف الظنرن ٠٤٥ / ١‏ ) 
الحديقة ضس شعراء الأندلس: 

الحديقة في شعراء الأندلس ١‏ حديقة فى اللذب »- لأبى 
الصلت أمية بن عبد العزيز الأندلسى المتوفى سنة ٥۲۹‏ تسح 
وعشرين وحمسمائة نسح فيه منوال اليثيمة للثعالبى . 


ر كشف الظنون ٦٤٦ / ١‏ ) 


الحديقة المظفر ية فى النكت الطبية 


الحديقة المظفر ية فى النكت الطبية؛: 

أحد مخطوطات الطب فى مكتبة المتحف العراقى 

١١-۳۷۷۰ الرقام‎ 

لسعيد بن الحسين البغدادى ( رئيس الأطباء ) 

الأول ( فصل لما كان العلم شرف» صارت صناعة الطب 
أشرف الصنائع لآن موضعها بدن الإنسان ... ) 

وهى رسالة في الأدوية والأشربة والاغذية ومنافعها 
وعلاجاتها . رتبها المؤلف على عدة فصول . 

کتبت بخط النسخ وبالمداد الأسود أما الفصول وأسماء 
الأدوية فکتب [ فكتبت ] بمداد أحمر. كتبهسا حسين بن عبد 
القادر بن قطب الدين الطبیب فى أواخر صفر سنة ۸۳۰ هى / 
7م 

( مبخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة لاصر النقشبندی/ ٩۰‏ ). 
حديقة المناظرة وسلاح المحاورة: 

حديقة المناظرة وسلاح المحاورة ‏ مختصر على مقدمة 
وثلالة آبواب المقدمة في بيان الماهية والأإسواب فى أسباب 
المناظرة وأمور متعلقة بها وبتمثيلاتها أوله : الحمد لمن سمك 
السماء ووسمها ... إلخ وله شرح لطيف أوله : إن أيمن ما 
يحلى بذكره صدور الصحائف ... إلخ . 

) ٠٤٥ / ١ شف الظنرن‎ ( 

حديقة الموت ( معركة .) ( ۱١۳‏ هھ / ٦۳۳‏ م): 

أشهر معارك حروب ألىردة» جرت بين المسلمين بقيأدة 
حالد بن الوليد الذى أرسله الخليفة أبو بكر الصديق› 
ومسيلمة بن حبيب الكذاب فى اليمامة» بعد ارتداد بنو حنيفة 
ومن أيسدهم من القبائل عن الإسلام وأمنوا بنبوة مسيلمة 
الكذاب . ركان آنصار مسيلمة كثيرون وإاشتد القتال بين 
الطرفين» وتساقط القتلى بأعداد كبيرة » واضطر المرندون أن 
يتراجعوا إلى حديقة الموت فأغلقوا بابهاء ولكن المسلمين 
اقتحوا الحديقة من أبوأبها وحيطانها يقتلون مَنْ فيها من 
المرندين. وقتل وحشى بن حرب مسيلمة وأجهز عليه 


الحديقة الندية شرح الطربقة المحمدية 


أبو دجانة» وانتهت المعركة التى سقطو فيها الاف المرتدين 
على رآسهم متنبكهم مسيلمة » بينما استشهد من المسلمين 
نحو ستمائة فيهم عدد من سادات الصحابة. وبنصر شه 
المعركة قضى على أكبر حركة للمرتدين . كما كان من نتائجها 
أن بدأ أبو بكر رضى الله عنه يجمم القرآن الكريم بعد مقتل 
عدد كبير من حفاظه فى هذه المعركة . 

( معجم المعاجم الحربية- ماجد اللحام / ١١١ 1۲٣۳‏ ). 

الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف مخطوط 
بدار الكتب الظاهرية ( أو بمكتبة الأسد الآ ) بدمشق الرقم 
۹ا تصوف ٩1‏ . 

كتأاب ضخم شرح به الطريقة المحمدية للبركوى ضمنه 
مسائل فى ألففهياث والمقامات والسزهديأت وفوائد علمية 
يغلب عليها الطابع الصوفى البحت . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل الشابلسى 
الصالحى الدمشقى الحنفى القادرى النقشہندى المتوفى سنة 
۳ھ / 1۷۳۱م . 

أوله : الحمد لله الذى شرح بالطريقة المحمدية صدور 
عباده الأبرار» حثى سرح طرف قلوبهم فى الحدائق اليانعة من 
تلك المعارف والأسرار» وآذاقهم حلاوات مناجاته فى خلوات 
عباداته .. 

آخره : الوصية من الميت باتخاذ الطعام وعمل الضيافة 
بذلك الطعام للناس يوم موته فى يوم أو يومين أو ثلالة› 
وكذلك الوصية بإعطاء درأهم معدودة معلومة .. 

الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته بالاحمر 
مجدولة بماء الذهب . ) 

اسم الناسخ : عمر بن عبد الله , ) 

ناريخ النسخ : الخميس ۲١‏ جمادى اللانبة سنة 
۹ه 1 

ملاحظات : لسخة حزائنية مقابلة جيدة ألورف والجلد من 

وقف الوزير محمد باشا العظم والى سورية على طلبة العلم 

بتاریخ ۱۱۹۰ هھ . 


1۹٥ 


الححديقة الندية شرح الطر يقة المحمدية 


لسخة ثالية 

الرقم الجزء الأول ۱٤۰١‏ تصوف ۸٩‏ . 

الرقم الجزء الثانی ۱٤١۸‏ تصوف ٩١‏ . 

أولها واخحرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد » الحبر أسود وبعض كلماته بالاحمر 
الورقة الأولى مزحرفة بماء الذهب . 

اسم اللاسخ : محمد أبن الشيخ إبراهيم العجلولى . 

تاريخ النسخ : الجمعة ٠۹‏ جمادى الالحرة سنة ۱۱۸١‏ ه 

ملاحظاث : لسخة خزائلية مراجعة جيدة الجلد والورق 
من وقف محمد باشا العظم تاريخ الوقف سنة ۱١۹۹٩‏ ه. 

نسخة تالثة : 

۹٠١١ الرقم‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة. 

الخط نسخى دقيق واضح مختلف » الحبر : أسود 


اسم الناسخ : الأوراق الألحيرة بخط عبد الجليل بن 


تاريخ النسخ : الأوراق الألحيرة سنة ۱۲۳۲ ه . 

ملاحظات : نسخة بخطوط مختلفة وهی كانت بخط 
المؤلف ولكن سقط منها أوراق فى أزمنة مختلفة فأكملت 
بخطرط مغايرة كخط المؤلف . 

مصادر عن الکتاب : معچم المطبوعات ۱۸۲١‏ عقود 
الجوهر ۵۹ . 

مصادر عن المؤلف: 
شاشو 1¥ . 

طبعات الكتاب : ١‏ .على الحجر بمصسر سنة ۱۲۷۲ ب 
مجلدين؛ الأول ٤٦1١‏ ص» الغائى ۲٠٠٠١۹‏ الاستانة سنة 
۰ ھہے ہمچلدین . 
٠‏ قال الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس : 

بعض نس الكتاب : رأيت نسخة مئه مبخطوطة فى خرانة 
الشيخ محمد النابلسى إمام جامع الشيخ عبد الغنى النابلسى 


بد مشق ( فهرس الظاهرية / ٤١١-٤٠٩‏ ) . 


معجم المؤلفين ۲۷١ /١‏ : أبن 


۲۹٦ 


الحديقة الندية و البهجة الخالدية فى آداب الطريقة اللنقشبندية 


کما پرجد مخطوطه فی مختہة محف « مولاتا ۸ فی قونیا وجاء پیانه 
کمایلی » وفیه وفاة المؤلف سنة ۱۱٤٤‏ ه/ ۱۷۳١‏ م) : 

طبع حجر مصر ۱۸۹۲ م 

مكتوب بخط النسخ . الشارح بوضح اسم الأثر فى 
الصفحة الأولى . 

أوله + كسابقه. 

آخحره : ... بموجب يقتضيه واصل الجبالة والطبيعة فيه 
على السخاء والجود والكرم . 

. ١ ×٤ مقياس المجللد:‎ 

مقيأس الكتابة : ۲۸ ١١×‏ . 

عدد الأوراق : ٠۲١‏ . 

عدد الأسطر : ٤0‏ . 

رقمه فى الخرانة : ۱١٠1١۵‏ . 

رقم الممجلد : ٠١١‏ . 

( المخطوطات العربية ف ۸٠١ ٩‏ ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف. وضع محمد 
رياض المالح 4١١-٤١۹ /١‏ والمخطوطات العربية فى مكثبة متحف 
«مرلانا ‏ فى قونيا. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق ۵ / ۱۸١‏ ) . 

الحديقة السديسة والبهجة الخالمدية فى آداب الطريقة 
النقشبندية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الاد 
الان ) 

. ۱۷١ تصوف‎ ٤٠٠٠١ الرقم‎ 

جاء أن مؤلف هذا الكتاب لم بزل من سنة ٠۲۱۳‏ ه وهو 
يطلب شيخا كاملا فلم يجد حتى ظهر الأستاذ خالد 
اللقشبندى المجددى فانتسب إليه وألف هذا الكشاب» 
وضمنه مقدمة وثلاثة أبواب وخحاتمة» فالمقدمة فى سلسلة 
النقشبندية والأرل في علم الہاطن» والشائى : فى مناقب خالد 
النقشبندى » والثالث شرائط للمريد وآذكار والخاتمة : فى الرد 
على المنكرين . 


الحديقة الندية والبهجة الخالدية فى أداب الطريقة النافشبندية حديقة الورود فى مدائح أبى الثلاء محمود 


المؤلف : محمد بن سليمان البغدادى الحنفى النقشبندى أولها واحرها : كالسابقة . 
المتوفی سنة ۱۲۳۴ هھ / ۱۸١۹‏ م . الخط فارسى جميل جد الحبر : أسود وبعض كلماته 
أوله : الحمد لله اذى فتح أقفال القلسوب بمفاتيح بالأحمر مجدولة بالاأحمر. 
الغيوب» وخحص التفحات القدسية بطيب الهبوب» فأراح بها تاريخ التسخ : سنة ٠۲۱٤١‏ ه . 
الأرواح وأوضح مشكلات السلوك والسير إلى ملك الملوك ... مصادر عن الکتاب : إيضاح المکنون ۳۹۹/۱» معجم 
آخره : فنقول إن ثبت أن إرشاده هو الشهرة والرياسة یثبت ‏ المطبوعات ۵۷۲و۱۹۰۹. 
هذا و إلا فالمرشد الكامل له أن يؤذن لمن يراه أصلا فى إرشاد مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ٤۸/٠١‏ » الأنوار 
قومه أو غيرهم من النواحى كما فعل مثل ذلك كثير من القدسية فى مناقب النقشبندية ٠٠١‏ . 


الأولياء... طبعة الكتاب : ١‏ بهامش أصفى الموارد بالمطبعة 
الخط نسخى واضح معنونة بخط فارسى جميل» الحبر العلمية سنة ۱۳۱۳ هب ٠۲٠‏ ص . 
أسود وبعض كلماته بالاحمر. ) 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصرف - وضع محمد 


اسم الناسخ : عارف بن محيى الدين المحملجى . 
تاريخ النسخ : ميجرم سلة ٠١ ١ ٩‏ هھ . 

ملاحقلات : نسخة عادية مراجعة . 

نسيخة اة . 

الرقم ۵۱۷۸ 

أولها : كالسايقة . 


رها : مخروم پنتھی ب : هذا والذكر ريحانة القلوب وبه 
يبحصل الأنس بالمحبوب قال الله تعالى : # الا بذكر اله 


تطمئن القلو ب4 * وتطمشن قلوبهم بذكر الله € . 
الخط تسخ معتاد » الحبر: أسود وبعض كلماته بالاحمر. 
نسيخة ثالثة . 
الرقم ٥٠۳٠١‏ 
أولها وأإخحرها : كالسابقة . 


الخط نسخ معتاد َ الحبر: أسود وبعض کلماته بالاحمر 


معجدولة بالالحمر. 
اسم الناسخ : محمود بن إسماعيل العش الشافعى . 
تاريخ النسخح : ٤‏ حمادى الثائية سنة ۱۲۵۵ ه . 
مللحظاث : نسخة مراجعة . 
نسخة رأبعة : 


٦١١١ الرقم‎ 


14۹4¥ 


ریاض المالح )۴۱٤- ٤۱۲/۱‏ . 
حديقة الورود فی مدائح أبس الثناء محمود : 
من معخطوطات التراجم قى مكتبة المتحف العراقى 
ارق ۸٥۲۷‏ ) 
لعبد الفتاح الشواف المتوفن سنة ٠۲۹۲‏ ه/ ۱۸٤۵‏ م 
الأول ( نحمدك يا محمود على جميل صفائك وجليل 
ذاتك وجزیل هباتك ... ) 
نسخة جيدة تتضمن الجزئين الأول والثاني فى مجلد واحد 
کتبت سنة ۱۳۰۳ هھ / ۱۸۸٩‏ م . 


القاس ۳۷۸ص ۲۹×۳۰سم ۱۹۰س 
مخطرطات الأوقاف ۲۲٣۵ / ٤‏ 

نسخة أخرى 

ارقم ۳۰۳۸۹ 


كتبها محمد محسن بن عبد الرحمن الخطيب فى جامع 
السهروردی سنة ١٠۲۹۲‏ ھا ۹ م 

القیاس ۳۸٦‏ ص 0ر 0م ۹س 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندی وظمياء محمد عباس / ۴١٠ء ٠١١‏ ). 

قالت المؤلفة : أبو الثناء محمود الألوسى هو صاحب 
تفسير القران الكريم المعروف بروح المعانى فى تفسير القران 


اپب العاء اع 


العظيم والسبم المثانى الذى ذكرناه ونقلنا عنه فى عدة مواضع 
سن هذه الموسوعة» وقد أقررنا لى الشناء الآلوسى مادة بعلوان 
د الآلوسی ( آبو الثناء ) » فانظرها فی موضعها فی م ٥٥٤ /١‏ 
1 . 

ابن الھذاء ( ۷٤۳۔1۹٤‏ ھے/ ۹۵۸۔ ۱١۲۵‏ م) : 

محمد بن یحیی بن آحمد التميمیى : بو عيسك الله ٤‏ 
المعروف بابن الحذاء » با-حث أندلسى» من العلماء بفقه 
الحديث والتاريخ والأدب» من أهل قرطبة . وى فيها حطة 
الوثائق السلطانية . وخرج منهسا فى الفتنة » فاستفضى بمدينة 
تطيلة » ثم نقل إلى قضاء مدينة سالم وصار إلى سرقسطة 
فتوفى بهسا. من كتبه « الاستنباط لمعانى الستن والالحكام من 
أحاديث الموطاً ٤‏ ٹمانون جزء!اء و « التعريف بمن دك فى 
موطاً مالك» من الرجال والساء » مخطوط فى حزانة 
الشرويين» كتب سنة ٤‏ 1۷ء و ١‏ البشرى فى تأويل الرؤيا ‏ 
عشرة أجزاء » و « الخطب وسير البخطباء ١‏ معجلدان . 

( الأعلام للزرکلی ۷/ ۰۱۳۹ ٠۳۷‏ عن ابن الفرضى ۲/ ۸۷ وفهرسة أبن 
حیر / ۹۳ » ۰۲٦۷ ۰۲٤۲‏ وشجرة النور / ۱١۲‏ ۰ والدیباج / ۲۷۲ وفيه 
وفاته سنة 1٠١‏ ) . 

الحذر 

مما يسرد ذكره فى مصنفات العسكرية الإسلامية وسيساسة 
البحروب » قال الهرثمى : 

فالوا أول العمل فى الحرب ورأس الشسدبير فيها ألا يظهر 
عدوك على عوراتك ولا تستتر عنك عوراته » ولن تحكم ذلك 
في نفسك إلا مع شدة الحذر وكتمان السرء ولن تعرفه من 
عدو لا مح التيقظ والتلطف ٠‏ وإذكاء العيون والجواسيس . 

( العيون هم الجواسیس» وإذکاژهم نشرهم فی کل مکان 
يحثمل وجود العدو فيه ) 

لا تأنفن من الحذر منه فإن ذلك هو العجز الظاهرء وما لا 
يستقال الخطأ فيه » وأقوى مكيدة المحارب إظهار شدة الحذر 
أحدوه فی كل وفت › ذلك مع تحصين كل عورة» وإحكام 
كل مصنعة» وإذكاء العبون ومظاهرة الطلائع والقوة فى 
الاحتراس ( الطلائع جمع طليعة وهى قوة من الجيش » ترسل 
قبله أماسه لتكشف أمور العمدو» ومظاهر الطلائم تتابعها 
وتعاونها ) . 


الجدر 


اجعل الحذر رأس مكيدتك» فإنه قليل ما تكون عورة مع 
حى دذر» أو تضييع مع سوء ظن » والعورة فاعلم موجودة من 
الاتكال على القوة» والركون إلى الاكتفاء بأدنى الحيلة. كن 
فى الحيلة والحذر وسوء الظن معظما لأمر عدوك فوق قدرهء 
من غير أن يظهر ذلك منك» أو يصدك عن أحکام شىء من 
أمرك . 

استعد لعدوك بأكثر من قدره» فإنك إن ألفيته صغيراً وقد 
أعددت له كبيراً لم يضرك ذلك بل تفعك لا تتولن مر عدوك 
على الهوينى بعمل على ترقيق المرققين وتصغير المصغرين 
(أى لا تستمع لمن يهونون لك أمر عدوك» ويبرهنون لك على 
رقة حاله وضعفه ) فربما کان ذلك بعض ما پرجع بالمکروه 
عليك . لا تأمن مغاورة عدوك إن نآى عنك ولا مواثبته إن دنا 
مئك»› ولا تکمینه إن انکشف لك ( آی وضع کمائنه فی آماکن 
حافية» تھاجمك منھا من حیث لا تدری) . . 

لا تدعن معاجلة آمر حزم لخوف قيل وقال فإن ذلك لا 
حير فيه» وأكشر ما يقال لاأ ضرر فيه . واثب الفرصة إذا 
أمكنثك فإن لها فلتات » وقلما تعود إذا ضيعت . استعد لحل 
أمر قبل وقته تسلم من حطره وتجده عند الحاجة إليه . 

التثبيط فاعلم رآس كل معجزة ( أى أن تىخذيل الناس عن 
الجيش من أهم أسباب عجزه وضعفه ) فاعرف ذلك من 
نفسك » وراقب مثلها من غيرك» من غير بأدرة تفريط منك > 
أو أناة تحل بك . 

(تخذيل الأعداء عنك من أهم فنون القتال» فإن تفريق 
كلمة العدو نصر لك » وكذلك فعل الرسول وة فى غزوة 
الخندق» فقد أرسل للأحزاب من خحذلهم » وفرق كلمتهم؛ 
وكذلك فعسل حخالد بن السوليد فى حرب الفرس بالعراق» من 
تخذیل إخوانه عرب بنى شيبان عن القرس ) . 

إذا مثلت لأمرين فاعمد لأشدهما عزماً وأحكمهما حزماًء 
ولا تنقض مبرماً من أمرك إلا إلى أوثق مما نقضت . 

احذر التفريط فى الأمور اتكالا على المد فإن لكل قدر 
سيبساً يجرى عليسه» فسبب النجح العمل» وسبب الخيبة 
التفريط . 


الححد قي 


( مختصر سياسة الحروب للهرٹمى صاحب المأمون ‏ تحقيق عبد 
اروف عون ومرأاجعة د . محمد مصطفى زيادة / .)۲١ ٠1۹‏ 

الحذف: 

قال صاحب کشاف اصطلاحات الفنون : 

الحذف بالفتح وسكون الذال المعجمة فى اللغة هو 
الإسقاط وفى إصطلاحات العلسوم العربية بطلق على إسقاط 
خاص فعند أهل العروض يطلق على إسقاط السبب الخفيف 
من آحر الجزء فبقى من مفاعيلن مثل فعولن لأن مفاعى لما 
کان غير مستعمل وضع موضعه فعولن هكذا فى رسالة فطلب 
الدين السرنحسى وجامع الصنائع وغيرهما وعشد أهل البديع 
يطلق على بعض المحسنات الخفية وبهذا المعلى ليس من 
علم البديع حقيقة وإن ذكرة البعض فيه أى فى علم المديع 
ولعله جعله من الملحقات وهو اسقاط الكاتب أو الشاعر 
بعض الحروف المعجم من رسالته أو حطبته أو قصيدته كذا 
فى المطول . 

والأنسب باصطلاح الصرفيين أن الحذف هو إسقاط حرف 
أو أكثر أو حركة من كلمة وسمى إسقاط الحركة بالإسكان كما 
لایخفی . 

قال الرضى فى شرح الشافبة : قد اشثهر فى اصطلاحهم 
الحذف الإعلالى للحذف الذى يكون لعلة موجبة على سبيل 
الاطراد كحذف آلف عصا وياء قاض والحذف الترخيمى 
رالحذف لا لعلة للحذف الغير المطسرد كحذف لام يد ودم 
انٹھی . 

والأنسب باصطلاح اللحاة وأهل المعانى وألبيان أنه 
إسقاط حركة أو كلمة أكثر أو أفل وقد يصير به الكلام 
المساوى موجزا وسماه آى الحذف ابن جلى سجاعة العربية 
وهذا المعنى أعم من معنى الصرفيين ( كشاف اصطلاحات القنون 
(TIT IS F/I‏ 

ویتناول صاحب مفتاح السعادة البحذف بالتفصيل باعتباره 
القسم الشانى من قسمى الإبجاز ( القسم الأول هر إيجاز 
القصر) وننقله لك فيما يلى . يقول المؤلف : إيجاز الحذف 
وفيه فوائد ذكر أسبابه منها : مجرد الالحتصار والالحتراز عن 
العيث لظهوره . 


ومنها التنبيسه على أن السزمان يتقاصسر عن الإتيان 
(بالمحذوف )» وأن الاشتغال بذكره يفضى إلى تفويت ألمهم 
وهذه هى فائدة باب التحذير والإغراء . 

ومنها : التفخيم والإعظام لما فيه من الإبهام . قال حازم 
فى « منهاج البلغاء ٩‏ : إنما يبحسن الحذف لقوة الدلالة عليه ؛ 
أو يقصد به تعديد أشياء » فيكون فى تعدادها طول وسآمة» 
فيحذف» ويكتفى بدلالة الحال» وتشرك النفس تجول فى 
الأشباء المكتفى بالحال عن ذكرها . قال :و هذا القصد يؤثر 
فى المواضع التى يراد بها التعجب والتهويل على النفوس . 

ومنها : التخفيف» لكثرة دورانه فى الكلام» كمأ فى 
حذف حرف النداء» نحو : # يوسف أعرض € [ يوسف : 
۹ ونون « لم يك ٩‏ ( فی قوله تعالى : # ذلك بان الله لم يك 
مغبرا نعمسة أنعمها على قوم حتى يغيروا ما بأنفسهم 4 
[الأنفال: ٠۳١‏ ]) وياء # والليل إذا يسر 4 [الفنجر ٤:‏ ] 
وسأل المؤرخ السدوسى الأحفش عن هذه الاية» فقال : عادة 
العرب آنها إذا عدلت بالشىء عن معناه نقصت حروفه » 
واللیل لما کان لا بسری» وإنما يسرى فيه » نقص منه حرف» 
کما قال تعالی : # ما كانت آمك بغیا 14 مریم : ۲۸ ] 
الأصل بغية» فلما حول عن فاعل» نقص منه حرف . 

ومنها : كوه لا يصلح إلاله : نحو : < عالم الغيب 
والشهادة # [ الأنعام : ۷۳] . 

ومنها : شهرته -حتی يستوی ذکره وترکه . قال الزمخشری : 
وهو نوع من دلا له الحال التى لسانها أنطق من لسان المقال . 

ومنها : صیانته عن ذکره تشريفا . 

ومنها : صبانة اللسان عه تحقيرا له 

ومنها : قصدالعموم » تحو: # إياك لستعين ¢ 
[الفاتحة : « ] آى على العبادة وعلى كل أمورنا . 

ومنها : رعاية الفاصلةء نحو : # وما قلي # [ الضحى : 
۳ ]اى وما قلاك . 

ومنها : قصد البيان بعد الإبهام » نحو : * ولا بحيطون 
بشیء من علمه إلا ہما شاء # [ البقرة : ۲٠١‏ ] وقد ذكر أهل 
البيان أن مفعول المشيثة والإرادة لا يذكر إلا إذا كان غريبا. 


التحد ق 


واعلم أنهم فرقوا بين الحذف اقتصارا واخحتصاا . 
والأول -: حذف بغیر دلیل . 
والثانى : الحذف بدليل . ثم الدليل إما حالى » نحو: 
¥قالوا سلاماً 14 هزد : 1۹ ] و [ الفرقان : 1۳ ]ى سلمنا 
سلاا أو مقالى » نحو : # وقيل للذين اتقوا ماذا أنزل ربكم 
قالوا خیرا 4 [ النحل : ]۳١‏ أى أنزل حياً؛ أو دلیل عقلی 
حيث يدل على أن الكلام لا يصح إلا بتقدير محذوف» فتارة 
يدل على أصل الحذف والتعيين من دليل آلحرء نحو 
حرمت مث عليكم الميتة ¢ [ المائدة : ۳ ] والعقل يعلم أن 
الحرمة من صفات الأفعالء والميتة من الأعيان» فيعرف أن 
هناك حذفاًء وكون المحذوف تنارلها مستفاد من الحديٹ › 
وهو قوله وة : ١‏ إنما حرم أكلها » , 
وتارة يدل على تعيين المحذوف» نحو : # وجاء ربك 4 
[ الفجر : ۲۲ ] أى أمرهء لأن العقل دل على استحالة مجىء 
البارى» لاأنه من سمات التحادث» وعلى أن الجائى مره . 
وقد تدل عليه العادة تارة » نحو : # فذلكن الذى لمتنتى 
فيه € [ یوسف : ۳۲ ] ولا یکون يوسف عليه السلام ظرفا لوم 
عقلاء فالعادة تعينه وهو المراودة» إذ اللحب المفرط لا يلام 
عليه عادةء والمحتمل هما لا غير بدليل السياق . وتارة يدل 
عليه التصريح فى موضع آخر» وهو أقوى الدلائل» نحو : 
#رسول من الله # [ البينة : ۲ ] آی من عند الل بدليل : 
#ولما جاءهم رسول من عند الله € [ اليقرة : ٠١١‏ ] . 
ومن الأدلة على أصل الفعل الغادة بان لا يمتع العقل عن 
إجرائه على ظاهره من غير حذف» نحو : # لو نعلم قتالاً 
لاتبعناكم 14 آل عمران : ۱١۷‏ ] والعقل وإن جوز عدم 
علمهم بالقتال لكن العادة تمنعهء لأنهم كانوا أخبر الناس بهء 
کی کے و یری پا م فلهذاقدر مجاهد: لو 
نعلم مکان قتال» ویدل عليه أ نهم أشاروا على النبى ي آن لا 
يعخرج من المدينة . 
فأعلدة ٠‏ | 
اعتبر الأحفش فى الحذف التدريج حيث أمكن . ولهذا 
قال فی : # واتقوا یوما لانجزی نفس عن نفس شیا ) 


[اليقرة: ٤۸‏ ]» أن الأصل لا تجزى فيه » فحذف حرف 
الجر» فصار تجزيه ثم حذف الضمير فصار تجزى . وهله 
ملاطفة فى الصناعة ومذهب سيبويه أنهما حذفا معاً . قال 
ابن جنى : وقسول الأحفش أوفق فى النفس » وآنس من أن 
يحذف الحرفان معا فى وقت واحد . 

قاعدة : 

ينبغى تقليل المقدر مهما أمكن لتقل مخالفة الأصل› 
ومن ثمة ضعف قول الفارسى فى : # واللائی لم يحضن ¢ 
[الطلاق : ٤‏ ] آن التقدير فعدتهن ثلاثة أشهرء والأولى أن 
يقدر كذلك . 

قال الشيخ عز الدين : ولا يقدر من المحدذوفات إلا 
أشدها موافقة للغرض وآفصحها » لأن العرب لا يقدرون إلا ما 
لو لفظوا به لكان أحسن وأنسب لذلك الكلام » كمايفعلون 
ذلك فى الملفوظ به » نحو : # جعل الله الكعبة البيت 
الحرام#[ المائدة : ۹۷ ] قدر أبو على نصب الكعبة » وقدر 
غيره حرمة الكعبة» والثانى أفصح . ومهما تردد المحذوف بين 
الالحسن والحسن » وجب تقدير اللأحسن » لأنه تعالى وصف 
کتابه بحسن الحديسث » فليكن محذوفاته أحسن 
المحذوفات» كما أن ملفوظه أحسن الملفوظ . ومتى تردد بين 
أن يكون مجملا» أو مبيناً » فتقدير المبين أحسن . 

قاعدة : ) 

إذا دار الأمر بين كون المحذوف فعلا والباقى فاعىلاً »› 
وبين کونه مہتداً والباقی خب راء فالثانى أولى» لأن المبثدأ عين 
الخبر» فالمحذوف عین الثابت فیکون حذفاً کلا حذف 

فأما الفعل فإنه غير الفاعلء اللهم| إلا أن يعتضد الأول 
رواية أخرى فى ذلك الموضع أو موضع آحر يشبهه . 

وأيضا إذا دار الامر بین کون المحذوف أولا أو ثائياً فکونه 
ٹثانيا أولى. ومن ثم رجح أن المحذوف فى نحو: 
#أتحاجونى# [ الأنعام : 1۸٠‏ نون الوقاية » لأ نون الرفع ؛ 
ونی # نا تلظى 4#[ الليل : ٤‏ ]التاء الشانية لاتاء 
المضارعة. وقد يجب كونه من الأول. نحو: # إن الله 
وملاثكته يصلون على النبى # [ الألحزاب : ٥١‏ ] فى قراءة 


اتجسدف 


وملائكته بالرفع » لاختصاص الخبر بالثانى » لوروده بصيغة 
الجمع . وقد یجب کونه من الثانی» نحو : # إن الله برىء من 
المشركين ورسوله # [ التوبة : ٩‏ ] أى برىء أيضا لتقدم الخبر 
على الثانى , 

واعلم أن البحذف على أنواع : 

أحدها : ما يسمى بالاقتطاع . وهو حذف بعض حروف 
الكلمة» وأنكر ابن الأثير وروده فى الْقرآن ورد أن من جعل 
کل حرف من فواتح السور اسما من أسمائه تعالی مثله بها . 
وادعى بعضهم أن الباء فى : * وامسحوا برؤوسكم ٭ 
[المائدة : ١‏ ] ول كلمة بعض > ثم حذف الباقى . ومنه قراءة 
بعضهم ونادوا يا مال » بالترخيم » ولما سمعها بعض السلف» 
قال : ما أغنى آهل النار عن الترحيم . وأجاب بعضهم بأنهم 
لشدة مسا بهم فيه عجروا عن إتمام الكلمة» ويدخل فى هذا 
النوع حذف آنا من قوله : # لکنا هو الله ربى € [ الكهف : 
۸ذ الأصل لكن آنا» حذفت همزة آنا تخفيفاً» ثم 
أدغمت النون فى النون . 

رٹانیها : ما یسمی بالاکتفاء. وهو آن پقتضى المقام ذكر 
شيئين بينهما تلازم وارتباط» فيكتفى بأحدهما عن الالحر 
لنكتة» ويختص غالبا بالارتباط العطفى» كقوله تعالي : 
#وسرابيل تقيكم الحر #[ النحصل : [۸١‏ أى والبرد» 
وخحصص الحر بالذكس لان الخطاب للسرب» والوقاية من 
الحر أهم فى بلادهم لشدة الحر من البرد عندهم »> وفیل : 
لأن البرد تقدم ذكر الامتنان بوقايته صريحا فى قول تعالى : 
#ومن آصوافها وآوبارها وأشعارها 4 [ النحل : ۸١‏ ] وف فوله 
تعالى : # وجعل لكم من الجبال أكناتا 4[ النحل : ]۸١‏ 
وفى قوله تعالى : # والأنعام خلقها لكم فيهادفء ٭ 
[ النحل : ۵ 

ومن أمثلة هذا النوع : # بيدك الخير € [ آل عمران : ]١١‏ 
أى والشر » وإنما حص الخير بالذكر لأنه مطلوب العباد 
ومرغوبهم » أو لأنه أكثر وجودأ فى العالم » أو لأن إضصافة 
الشر إلى الله تعالى » ليس من باب الأدب» كما قال عل : 
و الشر ليس إليك ٠‏ . 


ومنها : #وله ما سكن فى الليل والنهار €[ الأنعام : ]١١‏ 
آي وما تحصرك» وخص السكون بالذكر لأنه أغلب الحالين 
على المخلوق من الحيوان والجماد» ولآن كل متحرك يصير 
إلى السكون . 

ومنها : # الذين يؤمنون بسالغيب ¢ [ البقرة ! ۳ ] آى 
والشهادة » لأن الإيمان بكل منهما واجب » واثر الغيب لاه 
أمدح ولأنه يستلزم للإيمان بالشهادة من غير عكس . 

ومنها : # ورب المشسارق 4[ الصافات :+ ١‏ ] آى 
والمغارب . 

ومتها  :‏ هدى للمتقين €[ البقرة : ۲ ] أى للكافرين 
قال ابن الآنباری : ويؤيده : قوله تعالى : ل هدى للناس ٭ 
[اليقرة : ۸٥۵‏ ] , 

ومنها : # إن امرؤ هلك ليس له ولد 1#[ النساء : 11¥[ 
أى ولا والد» بدليل أنه أؤْجب للآحت النصف» وإنما يكون 
ذلك مع فقد الأب لأنه يسقطها , 

وثالثها : مايسمى بالاحتباك. وهو من ألطف الأنواع 
وأبدعها» وقل من تنه له أو نبه عليه من أهل فض البلاغة» ولم 
أ إلا فى ( شرح بديعية الأعمى ) لرفيقه الأندلسئ » وذكره 
الزركشى فى ( البرهان ) ولم يسمه هذا الاسم»ء بل سماه 
الحذف المقابلى . 

وأفرده بالتصنيف العلامة برهان الدين البقاعى . 

قال الأندلسى فى ( شرح البديعية) : 

من آنواع البديع : الالحتباك ؛ وهو نوع عزيز؛ وهو أن 
پحذف من الأول ما ثبت نظیره فی الثانی » ومن الثانی ما آثبت 
نظبره فی الأول» كقوله تعانى : # ومشل الذين كفروا كمثل 
الذى ينعق # الاية . التقدير : ومثل الآنبياء والكقار» كمشل 
الذى ينعق والذى ينعق به » فحذف من الأول : الأنبيساء؛ 
لدلالة الذى ينعق عليه» ومن الثانى : الذى ينعق به» لدلالة 
الذين كفروا عليه. وقوله تعالى : ل وآدخل بدك فى جيبك 
تخرج بيضاء # [ النمل : ٠١‏ ] فحذف من الأول تدخل غير 
بيضاء» ومن الثانى وأخرجها  .‏ _ 

قال الزركشى : هو آن يجتمع فى الكلام متقابسلان؛ 


الححذفے 


فيحذف من كل واحد منهما مقابلهء لدلالة الآلحر عليه . ومن 
آمشلته : # خلطوا عملا صالحاً وآخر سيعاً € [ التوبة : 1°[ 
آی عملا صالحاً بسىء » وآحر سيئاً بصالح . ومن لطيفه قوله 
تعالى : # فة تقاتل فى سبي الله وأخرى كساضرة # [ آل 
عمران : ٠١‏ ] أى فئة مؤمنة تقاتل فى سبيل الله وأخحرى كافرة 
ثقاتل فى سبيل الطاغوت. وله فى القران نظاثر. وهو أبلغ ما 
يكون من الكلام . ومأخحذ هذه التسمية من الحبك» الىذى 
معئاه الشد والإحكام» وتحسين أثر الصنعة فى الثوب ؛ فحبك 
الثوب سد ما بين خحيوطه من الفرج » وشده وإحكامه» بحيث 
يمنع عنه الخلل مع الحسن والرونق. وبیان ألحذه منه أن 
موإضع الحذف من الكلام» شبهت بالفرج بين الخيوط» فلما 
أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى نظمه وحوكه» فوضع 
المحذوف مواضعه» کان حائکا له» مانعاً من خلل يطرقهء 
فسد بتقديره ما يحصل به الخلل؛ مع ما أكسبه من الحسن 
والرونق . 

قالت المؤلفة : أفردنا مادة خاصة للاحثباك فى م ۲ / 
۵٩ ۰ ۵۸‏ فانظرهافی موضعها . 

النوع الرابح : ما يسمى بالاحتزال : وهو ما ليس واحداً مما 
سبق . وهو أقسام؛ لأن المحذوف إما كلمة اسم . آو فعل» أو 
حرف » أو أكثر. 

أمثلة حذف الاسم : 

حذف المضاف : وهو کثیر فی القران جدّا» حتی قال این 
جنی : فى القرآن منه زهاء آلف موضع . 

حذف المبتدآ : يكثر فى جواب الاستفهام» نحو : # وما 


أدراك ما هيه نار €[ القارعة : 1١‏ ] أآى هى نار؛ وبعد فاء. 


الجواب» نحو : # من عمل صالحا فلنفسه € [ فصلت : 
٤٦‏ ]أى فعمله لنفسهء *# ومن أساء فعليها € [ فصلت : 
]٤٦‏ أى إساءته عليها ؛ وبعد القول » نحو: * وقالوا أساطير 
الأولين # [ الفرقان : ۵ ] وبعدما الخبر صفة له فى المعنى»› 
نبجو : 
۶ صم بكم عمى € [ البقرة : ۱۸ ] . 
وحذف الخبر ؛ نحو  :‏ كلها داثم وظلها € [ الرعد : 


4 أى دائم ؛ ويحتمل الأمرين» نحو : # فصبر جميل‎ ٠ 
. یوسف : ۱۸ ] آی أجمل» أو فأآمری صبر جمیل‎ [ 
: حذف الصفة» نحو : # يأخذ كل سفينة # [ الكهف‎ 
. آى صالحة » بدليل أنه قرىئ كذلك‎ ۹ 
حذف المعطوف عليه » نحو : # أن اضرب بعصاك‎ 
. أى فضرب فانقلق‎ ] ٠٠١ : الحجر فانفلق 4[ الأعراف‎ 
4 وحذف المعطوف مع العاطف » نحو : # بيدك الخير‎ 
. أى والشر‎ ] ۲٢ : آل عمران‎ [ 
حذف المبدل منه» نحو # ولا تقولوا لما تصف السنتكم‎ 
أى لما تصفهء والكذب بدل من‎ ] ۱١١ : الكذب # [ النحل‎ 
. الهاء‎ 
: حذف الفاعل : لا يجوز إلا فى فاعل المصدرء نحو‎ 
آى من‎ ] ٤٩ : #لا يسأم الإنسان من دعاء الخير ¥ [ فصلت‎ 
: دعائه . وجوزه الکسائی مطلقا لدلیلء وخرّح عليه‎ 
أى الروح ؛ «حتى‎ ] ۲١ : ل إذا بلغت التراقى  [ القيامة‎ 
. توارت بالحجاب 14 ض : ۳۲ ] آى الشمس‎ 
حذف المفعول : تقدم أنه كثير فى مفعول المشيثة والإرادة‎ 
4# ويرد فى غيرهما» نحو : # إن السذين اتخذهو العحل‎ 
أى إلا ؛ * كلاسوف تعلمون ٭‎ ] ٠٠١۲ : [الأعراف‎ 
. أى عاقبة أمركم‎ ] ١ [التكاثر:‎ 
حذف الحال : يكثر إذا كان قولأء نحو : ل والملائكة‎ 
یدخلون علیهم من کل باب سلام 1€ الرعد : ۲۳] آى‎ 
. قائلین‎ 
. حذف المنادى : # ألا يا اسحدو! ٭ أى يا هلا‎ 
٠ يالیت: آى يأقوم,‎ 
: حذف العائد : يقم فى أربعة أبواب : الصلة » نحو‎ 
أ بعثه الله ؛‎ ] ٤١ : هذا الذی بعث الله رسولاً €[ الفرقان‎ 
: والصفة» نحو : * واتقوا يوماً لانجزى نفس €[ البقرة‎ 
4 آی فيه ؛ والخبر» نحر: # ولا وعد الله‎ ] ۸ 
. أى وعده ؛ والحال‎ ] ٠١ : [الحديد‎ 
> حذف مخصوص نعم : 3 إنا وجدثاه صبابراً نعم العبد‎ 
. آی آیوب‎ » ] ٤٤ : ص‎ [ 


الححب قى 


حذف الموصول  :‏ آمنا بالذى أنزل إلينا وأنرل اليكم 4 
[العنکبوت : ۲٠‏ ] آى وإالذى آنزل إليكم » لأن الذى أنزل 
إليتا غير الذى أنزل اليكم » فيدر . 

حذف الفعل : 

بطرد إذا كان مفسراًء نحو  :‏ وإن أحد من المشركين 
استحارك # [ التوبة : ١‏ ] . 

حذف احرف : 

قيل : حذف احرف ليس بقياس» لأن الحروف 
للاختصار» فلو كنت تحذفهاء لكنت تختصرهاء وا ختصار 
المختصر إجحاف به . 


حذف همزة الاستفهام » نحو  :‏ وتلك نعمة تمثها 


عل[ الشعراء : ۲۲] أى : أو تلك . 

حذف الموصول الحرفى : 

قال ابن مالك : لا يجوز إلا فى أن » نحو: « ومن آياته 
بریکم البرق €[ الروم : ۲٤‏ ] . 

حذف الجار : 

يطرد مع أن وإن » نحو : # يمنون عليك أن أسلموا 4 
[الحجرات : ۱۷ ]آی بان » ونحو : ٭ آیعدكم آنكہ ) 
[المؤمنون : ٠١‏ ]أى بأنكم ؛ وجاء مع غيرهما» نحو: 
#قدرناه منازل € [ یش : ۲۹[ أی قدرنا له » * واخنار موسی 
قومه €[ الاعراف : ۱١۵‏ ] أى من قرمه . 

حذف العاطف : 

نحو : # وجوه يومف ناعمة ¢ [ الغاشية : ۸] أى 
ووجوه» عطفا على : $ وجوه يومثذ خاشعة 4[ الغاشية : ]١‏ 

ذف فاء الجواب : 

نحو : # إن ترك خيراً الوصية للوالدين €[ البقرة : ٠۸١‏ ] 

حذف حرف النداء : . 

کثیر» نحو : ٭ پوسف آعرض 4 [ پسوسف :۲۹ ] وفی 
الحجاثب للکرمانی : كثر حذف ياء فى القرآن من الرب تنزيها 
وتعظيما » لأن فى النداء طرفا من الأمر» نحو : # رب أنى 
وهن العظم 4[مريم : ٤‏ ] . 


1 


حلف قل : 

فى الماضى» إذا وقع حال نحو : # أو جاءوكم حصرت 
صدورهم € [ النساء : ۰ ] أی قد حصرت . 

حذف لا النافية : 

يطرد فى جواب القسم » إذا كان المنفى مضارعاء نحو : 
# وعلى الذين يطيقونه € [ البقرة : ۱۸٤‏ ] أى لا يطيقرنه . 


حذف لام المتوطئة ‏ 

نحو  :‏ وإن أطعتموهم إنكم لمشركون € [ الأنعام : 
1۹۲1 

نحو: # قل لعبادی الذین آمنوا يقيموا € [ إبراهميم : ]١١‏ 

يحسن مع طول الكلام » نحو : قد أفلح من زكاها © 
[الشمس: ۹ ] . 


حذف نون التوكيد : 

نحو قراءة ألم نشرح بالنصب . 

حذف نون الجمع : 

عليه قراءة : * وما هم بضارين به سن أحد € [ البقرة : 
11*۲ 

حذف التلوين : 

عليه قراءة : ل ولا الليل سابق النهار 4[ يش : ٠١‏ ] 
بالنصب , ٠‏ 

حذف حركة الإعراب والبناء : 

وعلیه قراء : بارکم » ویأمرکم بسکونهما . 

أمثلة حذف أكثر من كلمة : 

حذف مضافين : 

نحو  :‏ من آثر الرسول 4[ طه : ٩٩‏ ] آى من أثر حافر 
فرس الرسول . 

حذف ثلائة مضافات : 

نحو : * فکان قاب قوسين € [ النجم : ٩‏ ]ى كان 
مقدار مسافة قرية مثل قأب قوسين » فحذف ثلاثة من اسم 


کان وواحد من خيرها : 


الجحد في 


حذف مفعولی باب ظن : 

آین شركائى الذين كنتم تزعمون € [ القصص: ›٦۲‏ 
۷٤‏ ]ی تزعمونهم شرکاء . 
مع المجرور: 

$ خلطوا عملا صالحاً € آی بسییء ‏ وآخر سيئاً € › 
بصالح [التوبة : ٠١١‏ ] . 
حذف العاطف مح المعطوف : 
تدم . 
حذف الشرط وفعله : 
بطرد بعد الطلب » نحو : # فاتبعونی یحبیکم الله € [ آل 

۳١ :‏ ]ای آن اتبعتمونی 
حذف جواب الشرط : ٠‏ 

نحو : # ولو جشنا پمثله مدداً ٭ [ الکهف : ۱٠۹‏ ] أى 
للد البحر . 

حذف جملة القسم : 

نحو : $ لأمذبنه عذابا €[ النمل : ۲۱ ] آى وال . 

حف جوایه : 

والنازعات غرقا € ١1‏ ] الآیات» أى لتبعش ؛ ¥ ص 
والقرآن ذی الذكر 1€ ص: ١‏ ] آى لمحجز. 

حدف جملة مسبية عن المذكور: 

نحو  :‏ ليحق الحق ويبطل الباطل # [ الأنفال : ۸ ] 
آى فعل مافعل . 

حذف جمل كثيرة : . 

نحو ؛ * فأرسلون # يوسف آبها الصديق € [ يوسف : 
٥‏ ] آى فأرسلون إلى يوسف » لاأستعيره الرؤياء ففعلواء 
فاتاه» فقال له : پا يوسف. 

واعلم آنه تارة لا يقام شىء مقام المحذوف كماتقدم > 
وتارة يقام ما يدل عليه » نحو ۶ فن تولوا فقد آبلغتكم ما 
ارسلت به إليكم ) [ هود ۷ ] فليس الإبلاغ هسو 
الجواب لتقدمه على توليهم › وإنما التقدير:؛ فإن تولرا فلا 


حذف الجار 


عمرال 


لوم على » أو فلا عذر لكم » لأنى أبلغتكم ( مفتاح السعادة ۲ / 
(ToL‏ 


وإليك ما جاء فى ألفية الآثارى عن الحذف بأقسامه 


) الثلالة : : حف الاسم ؛ وهل على عشرين وجهأ» وسحلف 


الفعل وهو على عشرين وجها» وحذف الحرف وهو على 
عشرين وجها آيضا . 
فيقول عن القسم الأول وهو حذف الاسم : 
للاسم م الفعل م الحسرف 
سقون وججها من وجو الحسنف 
قى المبتاداأو حبر وفى حبر 
کان وان واسم کان ق دنار 


وي دف المفعسسول م الأول 
والفنأنن واللسالث أو تستأصَل 
و عامل ال لم والمعمول فى 


تعجىب وفى ترابع يفضى 

ور ام تفلم فى المضشاف 
اليه والمبضاف غيسسر حاف 

والهسساء # من للائسة منفصلسه 
من صفسة أو خبرأومن صا 

ومع للاث فى الق روف تم زر 
فى الحسال أو فى صفة أو فى الخسسر 

وللمنسادى ثم لل وصسوف 
وقی مفسر سوی مسسروف 

ثم يقول عن القسم الثانى وهو حذف الفعل : : 

ويدف الفعل فى الاستفهام 
رالعط ف أو سن اول الك لام 

الاسر والنهى وفضى التمااء 
و الحسال رالتح ديسر و الإفراء 

وع فصول وان واا 
وفی جواب قسم وا ا 


العحذ ف 


حل ف الألفابت فی ر سس المتسدعاب 


ومن وحتى لم لسس ومام لو 


ثم يقول عن القسم الثالث وهو حذف احرف : 
والحسشرف فى التضعيف أو لانسسسون 
والج سر والعا هة والتسوين 
وا وفى الللسرخيسم والللااء 
وفى الجواب جاز حاف الفاء 
ولالتقشاء السسساااكنين واللسب ۰ 
والهمسز واسسم ناقص فس نحسسو أب 
وجنام فى اليمين رالتتحسسذير 
وجار فى الجمع وفى التصغي بز 
وسل فى التحسسريك والإدفمم أو 
لكلرة السسدليل فسائح مسا نجوا 
( ألفية الاتاری/ ١١٤١١٠١۴‏ ) , 
وقد ذكر الحذف صاحب العمدة فى باب الإشارة باعتباره 
أحد أنواعها فقال : 
ومن الإشارات الحذف» نحو قول نعيم بن وس يخاطب 
امرآته : 
إن شت اأشس رشنا جميعسا فسدعا 
اله كا جهالاناس ا 
بالخيسسر خيسسرا وإن شسسرا فسسا | 
ولا أريد الشسسسر إلاأن ت 
کذا رواه آبو زيد الأنصارى»ء وساعده من المتأخحرين على 
ابن سليمان الاأحفش › وقال : لأن الرجز يدل عليه» إلا أن 
رواية النحويين ١‏ وإن شرا فا » و ١‏ إلا أن تا » قالوا : يريدون 
و إن شرا فشرء وإلا أن تشاثی ... وأنشدوا : 
ثم تنادوا بعسسد تلىك الضوضا 
منھم بھسات وهل و ایا 
ادى ماد مهم الاا 


وأنشد الفراء ؛ . 
# قلت لها قوم » فقالت : قاف # 

بريد فل قمت ( العمدة ۱/ ۳١١١۳١١‏ ), 

( کشاأف اصطلاحات الفنرن للتهانوى ۱ ۳۱ ۲ ومفتاح 
السعادة ومصہاح السيادة لطساش کبری زاده ۲ / 4١١ _. ٤١١‏ وألفية 
الآثارى : كاية الغلام فى إعراب الكلام _نظم زين الدين شعبان محمد 
الفرشی . الآٹاری ‏ حققه وقدم له د . زھیر زاهر رالأستاذ هلال تاج / 
٤ ۳‏ ١١ء‏ والعمدة لابن رشیی س حققه وفصله وعلتی حراشیه محمد 
محیی الدین عبد الحمید ۳٠١١۳۱۰‏ انظر أيضا الإتقان فى علوم القرآن 
للحافظ.جللال الدین السپوطی ۲ / ۸۳-۷۹ والبرهان فى علرم القرآن 
لاومام بدر الدين الزركشى - تحقیق محمد أبی الښضبل (براهیم ۳ / ۲ ١‏ 
۷ ونقد التثر لأّى القرح قلامة بن جعفر حققه رعلق حواشيه د . طه 
حسين بك وعبد الحمید العبادی / 1۹ » والتصريف الملركی لابن جنى - 
على بتحقيقه مفتى -حماة السابق محمد سعيد بن مصطفى النعسان - علق 
عليه أحمد الخانى ومحي الدين الجراح / )۷٤-۵١‏ . 

حذف الألفات فى رس المصحفء ٠‏ 

يتنأول الإمام محمد بن محمد الأموى الشريشى الشهير 
باللخراز فى منظومته الموسومة بمورد الظمأن فى رسم القرآن 
حذف الألفات فى رسم سور القران كافة . ولما كان قد فاتنا 
ذكر هذا النوع من الحذف عند الكلام على سورة البقرة ( م ۷ / 
۳٠١ ۸‏ ) فإننا ننقل هدا أبيات الناظم مرقمة وفقا لترتيبها 
فى المنظومة » ومشفوعة بشرح فضيلة الشيخ أحمد محمد 
آبی زیٹحار » الذی يبدأ شرحه بلفظ : ١‏ آقول ١‏ وسوف نتابع 
إن شاء الله تعالى حذف الألفات فى ساثر سور القران عد 
إدراجها فی مواضعها : ) 
4 القول فيمسا قد أتى فى اليقسرة 

عن بعضهم ومسا الجميسع دكسسسسره 

أقول : هذه الترجمة المانية من تراجم الحذف الست ذكر 
فيها الحدذف الواقع فى سورة البقرة عن بعض كتاب 
المصاحف دون البعض الالحر لمجيئه بالإلبات عنده. 


جذ الألفابت ی ر سم اماب 


# 


والحذف الذى ذكره أى رسمه جميعهم . وذكر هذه الترجمة 
عقب ترجمة الفاتحة موافق لما اشترطه فى تريب الحذف وهو 
أن لا یذکر فی ترجمة ما تقدم علیھا أو ثأخر عنها لا أن يذكر 
الألفاظ المحذوفة على نظام ترتيب القرآن قال : 
۰ وحلفسسوا ذلىك ثم الأنهار 
وابن نجساح راعلسسا والأبصار 
أفول اتفقوا على حذف ألف ‏ ذلك » حيث وقع وكيف 
جاء نحو # ذلك الكتاب # # قال كذلك ¢ $ ذلكما مما 
علمنی ربی 4 فذلکن الذی لمتدنی فيه ¢ * ذلکم آزکى 
لم ¢ وألف الإنهار حيث وقع وكيف جاء نحو تجرى من 
تحتها الآنهار > # رواسى وأنهاراً 4 وحذف أو داود آلف راعنا 
من لا تقولوا راعنا € فى البقرة # وراعنا ليا € بالنساء وألف 
«الابصار » حيث وقع وكيف جاء نحو وعلى أبصارهم 
غشاوة# ل لعبرة لأولى الأبصار € $ سمعا وأبصارا وآفئدة € 
ونص فى النزيل على إثبات ألف النهار وألف الأنصار 
من غير حلاف بين المصاحف فيها وهذان اللفظان من عشرة 
ألفاظ نصوا على إثبات ألفها حيث وقعت وكيف جاءت وهى 
منظومة فى قول بعضهم : 
وألف ال اة والعق ساب 
والف المسسذاب والس اب 
وألف التسار والجبسسسار 
والب ايسان والفحسسسسسار 
وألف السار مع الأنصسسسار 
ثبت فن الخط لااالآأخيسار 
ولفظ « ذلك » مفرد فلا يندرج فيه * فذانك برهانان € ولا 
#هذان خصمان € وسیاتی حکمهما قال : 
۸ وعنهما الكناب غير الححسر 
والكهف فى لايهمساهن خبر 
ومع لفظ أجل فى الرمد 
وأول اللىل تسام المسسل 


أقول: أخبر عن الشيخين بحذف ألف « كتشاب » حيث 
وقع وكيف جاء نحو كتاب أنزلناه إلبك € « اقرا كتابك 4 
تلك يات الكتاب ¢ واستلنى لهما أربعة ألفاظ جاءت 
بال بات . 

أولها : ثانى الججر وهو # ولها كناب معلوم € حرج أولها 
وهو تلك آيات الكتاب وقرآن مبين ‏ . 

لانيها : ثانى الكهف وهو انل ما أوحى إليك من كتاب 
ربك 4 حرج آولها وهو # آنزل على عبده الکتاب € . 

وثالثها : وهو # ووضع الكتاب 4 . 

ورابعها : وهو # مال هذا الكتاب # ثالثها : ما اقترن بلفظ 
أجل فی الرعد وهو ۶ لکل آجل کتاب 4 خرج مالم يقترن به 
نيها وهو المر تلك أيات الكتاب € « والذين آتيناهم 
الكتاب € « وعنده أم الكتاب ) $ ومن عنده علم الكتاب 4 

وخرج كذلك ما اقترن بلفظ أجل فى غير الرعد وهو #حتى 
يبلغ الكتاب أجله ‏ رابعها : أول النمل وهو * تلك آيات 
القران وكتاب مبين # خرجت الاربعة الثى بعده وهى # اذهب 
بکنابی هذا 4 * آلقی إلى کتاب کریم € ل عنده علم من 
الكتاب € # وما من غائبة فى السماء والأزض إلا فى كتاب 
مین # قال : 
۳~واحدف تفادوهم پتشامی ودفاع 

كسلا پش زيل فراش ا ومتشاع 

قول : اتفق الشيوخ على حذف ألف « تفادوهم ‏ فى 
لوإن يأتوكم آسارى تفادوهم € بالبقرة لا غير . وألف يتامى 
الأولی حیٹ وقع وکیف جاء نحو # وذی القربی والیتامی 4 
فى يتامى النساء € وسيآتى حكم أله الشانية فى ترجمة 
(وعاك ماباآلف قد جاء ) وألف دفاع فی # ولولا دفاع الله 4 
بالبقرة والحج ومشل ذلك آلف فراشا مكسور القاء عن آبی داود 
فى التازيل وهو # جعل لكم الارض فراشا € لا غيرها ولیس 
منه # کالفراش المبثوث # وكذا تحذف ألف متاع حیث وقع 
نحو ومتاع إلى حين € قال : 
٤‏ وعنهسا الصاعقسة الأول أنت 

وعن ہی داود حش ادت 


حدق الاألفات فی ز سس !مدص 
x r RRR‏ س 


أقول: جاء عن الشيخين حذف ألف الصاعقة الموضم 
الأول فى البقرة وهو * فأخلتكم الصاعقة وأنم تنظرون 4 
وعمم أبو دأود الحذف فى ألفها حيث وقعت وكيف جاءت 
لحو ۾ فأخدتهم الصاعقة بظلمهم 4 فأحذتهم الصاعقة 
وهم ينظرون € $ صاعقة مثل صاعفة عاد وثمود ) فال ؛ 
٥‏ مع الصواعق استطاعو الألباب 
ثم الشيساطين ديسسار أبسسسواب 
إلا الذى مع خلال تد ألف 
أقول : وجاء عن أبى داود أيضا حذف ألف الصراعق فى 
من الصواعق حذر الموت 4 بالبقرة # ويرسل الصواعق ) 
. بالرعد . وآلف « استطاعوا ١‏ حيٹ وقع نحو پردوكم عن 
دينكم إن استطاعوا 4 وآلف « الألباب ١‏ حيث وقع نحو 
لرلکم فی القصساص حياة يسا أولى الأللاب 4 ولف 
(الشياطين» حيث وقع وكيف جاء نحو # واتبعوا ما تتلوا 
الشياطين € * حَلّوا إلى شباطنيهم € › $ شياطين الإنس 
والحن 4 وألف ( ديار ١‏ المضاف حيث وقع نحو #ولا 
تخرجون آنفسكم من دیارکم 4 أما ما قترن بأل ووقع مضافا 
إلى غیره وعهد اقترانه بخلال فی قوله تعالی * فجاسوا خلال 
الديار € بالإسراء فقد استشداه أبو داود وجوز فيه الإثبات 
والحذف واستحب فيه إثبات الألف ولا سند فى هذا الإثيات 
عن المصاحف ولف « آبواب » حيث وقع وکیف ڄجاء نحو 
(واتواالبيوت من أبوابها € « منتحة لهم الألواب ) 
#ولبيوتهم آبوابا) قال : 
۷ س والحذف علهم فى المسساكين أتى 
والخلف فى شسسانى العق- ودا ا 
أقول : اتفقوا على نقل حذف ألف ١‏ المساكين » عن 
كاب المصاحف حيٹ وقع وکيف جاء سوى ثانى العقود 
نحو * وذى القربى واليتامى والمساكين ) $ فدية طعام 
مساکین € واحتلفوا فى آلف مساكين ثانى العقود وهو أو 
كفارة طعام مساکیرن 4# أما الأول فى العقودرهر # فکفارته 
إطعام عشرة مسناكين # فبالحذف من غير حلاف قال : . 
۸۸ ولف ادارأتسم رهسسان 
حيث يخاادعون والشبطان 


أقول: اتفقرا على حذف إلألف الاولى فى ظ فادارأتم 
فيها € وسيذكر حكم الثانية فى باب الهمز - ولف « رهان » 
فی # فرهان مقبوضة € وألف « يخادعون » فى < يخادعون 
الله والسذين آمنوا وسا بخدعون إلا أنفسهم € بالبقرة و 
#يخادغون لله وهو خادعهم 4 بالنساء : وسكت الناظم عن 
آلف وهو خادعهم € ولا یدحل فی یخادعون . والراجح 
حذفه ‏ وألف « الشيطان ٤‏ حیث وقع وکیف جاء تحر 
فارلهما الشيطان) إن يدعون إلا شيطانا 4 قال : 


٠‏ -كااالشياطين بمقنع أر 


فى سالم الجمع وفى ذاك نظسر 
أقول : ذكرأبو عمرو فى المقنع لفظ الشياطين مع ما 
يحذف من جموع السلامة نحو الفاسفين والمنافقين 
والكافرين ويقتضى ذلك حذف ألفه وذكره فى جموع السلامة 
فيه نظر إذ هو جمع تكسير وقد ذكر مع جموع السلامة سهوا 
وعلى هذا لا تحذف ألفه لعدم دخوله فى قاعدة الجمع السالم 
وقد ذكر الناظم فيما تضدم حذفه عن أبى داود . وذكر هنا 
مأحذ حذفه من كلام أبى عمرو فى المقئع بقوله (كذا 
الشياطين ) البيت وأسم الإشارة يعود على لفظ الشيطان فى 
ألببت قله قال : 
۰ س وعنهما اصحساب مع آسساری 
ثم البا ةة مع النصارى 
( قري وأسارى وأسرى والحذف هنا حذف إشارة رمثله 
کل ما کان فيه فرءاتان بالحذف والإثبات كرهان مقبوضة 


ورهن > وتفادوهم وتفدوهم فلا تغفل عن الضابط فى ذلك ) 


أقول : جاء عن الشيخين حذف ألف ١‏ أصحاب ١‏ حيب 
وقع وكيف جاء نحو # أولئك أصحاب النار 4 # مثل ذنوب 
اصحابهم € وألف « آساری ؛ فی $ وإن يأتوكىم أساری 
تفادوهم# لا غيرها وألف « القيامة ٠‏ حيث وقع نحو * ويوم 
القيامة يردون € » # ولا أقسم بيوم القيامة ¢ وآلف «النصارى» 
حيث وقع وكيف جاء نحو # واللصارى والصابئين )؛ 
#وقالوا کونوا هودا آو نصاری € وسیأتی حکم آلف سارى 
والنصارى الثائية قال ؛ 


حداف الألقات فى رسم المصسحف 


٩|‏ سس وبعد لون مضمسر تاك 
أقول : ذكر هنا قاعدة جليلة عن الشيخين وهى : يحذف 
كل ألف وقع وسطا بعد لون ضمير اتفاقا نحو # وزدناهم 
هدى€ # ولقد آتيناك سبعا من المشانى € # واتيناه من لدا 
علما 4 وقوله -حشوا أى » وسطا خرج ما وقع طرفا لثبوته نحر 
آمنا بابل € » # أطعنا الله وأطعنا الرسولا ‏ قال : 
١س‏ والأصحمية كتحسسو لقمسان 
ونح و إسحساق ولحو عمسسسران 
۳ ونو إيسراهيسم مع إسماعيل 
مت مارون وفى إسسرائيسل 
٤‏ بت على المشهورلماسلبا 
مسن صسورة الهمسز به إد كبا 
آقول : جاء عن الشيخين حذف آلف الأسماء الأعجمية 
الوإقعة فى القران بشروط أربعة : 
الأول : أن يكون الاسم علما خرج نحو نمارق . 
الثانى : أن يزيد على ثلاثة أحرف خرج نحو عاد . 
اثالث : آن تکون آله وسطا حرج ما كانت ألفه طرفا نحو 
موسی وعیسی ونو آدم وزکریا لعدم وجود الھمز رسما فی 
المصا حف فليست ألفها حشوا . 
الرابع : آن یکشر استعماله بآن یقع فی القران فى غير 
موضع » ویکٹر دورانه على آلسئه العرب . 
افاد قوله بعد ( وما آتی وهو لا يستعمل ) البیت ٩٩‏ الشرط 
السرابع نصا والأول استلزاما » إذ لا وجود لاسم أعجمى فى 
القرآن كثير الاستعمال غير علم » وآفاد بالامثلة الشرط الثانى 
والالٹ ) . 
خرح لحو جالوت وطالوت -وقد ذكر فى هذه الأبيات 
سبعة أسماء أعجمية » افق على حذف آلفها سوى إسرائيل 
فقد جاء عنهما الخلاف فى حذف ألفه والأشهر الإثبات - 
وعلل بآنه وإن توفرت فيه شروط الحذف لكنه لما جرد من الياء 
التى هى صورة الهمزة فراراً من اجتماع صورتين أثبت ألفه على 


المشهور وذلك قوله ( لما سليا من صورة الهمز ) البيت ۹٤‏ 
بل اقتصر عليه فى # ألم تر إلى الملا من بنى إسرائيل 4 


42 وبسسساتف اق ألبتشوا داودا 
إذ كسان أيضناواوه مفقودا 
٦‏ سس وما أن وسو لا يستعسل 


شروط الحذف- وعلل بأنه لما حذفت منه إحدی واويه آثبتٹت 
آله حٹی لا يجتمع فيه حذفان . وذلك قوله ( إذ كان أيضا 
وأوه مممّودا ) وإنما اتفشوا على إنبات لف داود» وأختلفوا فى 
آلف إسرائيل مع اتحاد علة الإثبات فيهما لثقل لفظ إسرائيل 
ولترکیبه من إسرا بمعنی عبد وإیل بمعنی الله » ثم آخبر فی 
البیت الثانی بإئبات آلف ما قل استعماله مثها نحو طالوت 
وجالوت ويأجوج ومأجوج» وسكت النناظم عن إلياس 
والياسين لعدم ذكر الشيخين لهما ورجح فى العمدة الرثبات 
فی إلیاس حیٹ قال : 
والنص في إللاس فب نير 
وبتهفيمارآيت أجالر 
وقطع بعضهم بالحذف وتردد فيهما آخرون ( والعمل 
قال : a‏ 
4۸ س وعن خحسلاف قل فی هساروتها 
ھامان وفارون وف ماروتا 
۹ لکن بميكال اتف افا حلفت 
مع انها کالمسسسسے ا اس ستهملث 
۰ س ولا حلاف بعسد حرف الميم ) 
فى الحذف من امان فى المرسسوم 
قول : اتفق شيوخ النقل على إثبات الف ھاروت ومارواٹ 


حف الألفات فس رسم المصحف 


وقارون وألف هامان الأولى ولا حلاف فى حذف الثانية وذلك 
فوله ( ولا حلاف بعد حرف الميم ) البيت ٠٠٠١‏ وفيه تقييد 
للإطلاق المتقدم فى هامان- وحلاف بعض المصاحف فى 
حذف ألف هذه الأسماء الاربعسة فليل وتقليل الحذف فيها 
حاص بأبى عمرو وذكر أبو دأود الخلاف فيها واختار الحذف 
(والعمل على الإثبات ) ولما كانت القاعدة فيما تقدم تقتضى 
إلسات ألف ما قل استعماله من الأسماء الاأعجمية » وكان 
ميكال محذوف الألف اتفاقا مع أنه كلمة أعجمية قل 
استعمالها » ولم تأت إلا فى موضع واحد من القران استدرك 
الناظم على ذلك بقسوله ( لکن بميکال أتفافا حذفت ) البيت 
4 وعلل وذلك بآنها استلقلت بكثرة حروفها وبتركيبها من 
میکا بمعنی عبد وإیل بمعنی الله فخففت ألفها وقرله ( مع آنه 
كلمة ما استعملت ) ليس نفيا لمطلق استعمالها بل لكشرة 
استعمالها_ قال : 
|۰ سوصسسالح وخحسالسد ومالك 
وفى سليم بان أثت ك ذلك 
أقول : لا حلاف أيضا فى حذف أف صالح حيث وقع 
وکيف جاء نحو # من عمل صالحا فلنفسه ‏ * وإلسى مود 
أخاهم صالحا ٠)‏ والعمل الصالح يرفعه 4 وألف «خالد» 
نحو ل ندخله ناراً خالدا فيها € وآلف مالك حيث وقع وكيف 
جاء نحو * مالك يوم الدين  »#‏ ونادوا يا مالك € * قل 
اللهم مالك الملك 4 وطاق الناظم الحذف فشمل ماوقع 
علما وصفة كصالح ومالك وما وقع صفة كخاللد . وكذلك 
تحذف آلف سليمان حيث وقع من غیز حلاف ( وف ذكره مع 
صالح ونحالد ومالك وهى عربية متابعة لأبى عمرو ووجهه 
مشاركتها فى كثرة الاستعمال ) وسكت الناظم كالشيخين عن 
حکم صالحین وخالدین مثنی صالح وخالد فیبقیان على 
الأصل وهو الإثبات ( وعليه العمل وإن نص بعضهم على 
البحذف فيهما) ( أقول ) قوله » ومالك يميد حذف ألفها كيف 


وقعت عند الشاطبى أيضا وهو مناف لظاهر العقيلة حيث ` 


اقتصر الحذف على الموضع الأول وهو مالك يرم الدين 
وليحرر. ٤‏ 
وخحلاصةما ذكر فى الأسماء الأعجمية : أنه ورد منها فى 


القرأن واحد وعشرون اسما كثر استعمال تسعة منها وهى : 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق وهارون ولقمان ودأود وسليمان 


وإسسرائیل وعمرال» وقل استعمال اٹلی عشر اسما وهی . 


طالرت وجالوت وياجوح وماجوج وهاروت وماروت وقارون 
رهسامان وميكائيل وإلياس وإلياسين وبابل - وهى بالنسبة 
لبحذف الألف وإثباتها على ثلاثة أقسام ‏ قسم اتفق على 
حذف ألف وهو ثسعة أسماء إبراهيم وإسماعيل وإسحاق 
وهارون ولقمان وسلیمان وعمران ومیکائیل ( وقد رسموا فی 
مان الألف ياء ليحتمل القراءات ) وهامان بالنسبة لألفه 


الثانية التى بعد الميم » أما الأولى التى قبلها » فالحذف فيها 
قليل عند آبى عمرو ومختار عند أبی داود ‏ وقسم اثفق على 


إثبات أله وهو لحمسة أسماء داود وطالوت وجالوت وياجوج 


وماجوج ‏ وقسم اختلفت المصاحف فى ألفه بين الإثبات 


والحذف وهو سبعة أسماء إسرائيل وهاروت وماروت وقارون › 
واحار أبو داود فيهن الحذف والأشهر عند الدانى الإئبات 
فيها۔ وألحق بهن إلياس وإلياسين وبابل ( والعمل على 
الحذف فى إسرائيل وما عطف عليه وعلى ألإثبات فى إلباس 
وما عطف عليه ). 

قال : ۹ 

۲ طغیان أموات كذا لابن نجاح ... ... ... ... ... 

أقول : جاء الحذف أخذا من الترجمة السابقة عند أبى 
داود فی آلف طغيان حيث وقع وکیف جاء نحو # طغيان 
وکفرا € ونذرهم فی طغپانهم یعمهون € وآلفه ثابته عند 
الدائی لاندراجه فى قول الناظم ( وذكر الدأنى وزن فعلان ) 
وألف « أموات » حيث وقع وكيف جاء نحو # وكنتم أمواتا 
فأحياكم 4 # وما يستوى الأحياء ولا الأموات # . 

فال : 
زعنهما فى الحجر خلف فى السريساح 
۳ -_وسورة الكهف ونص الفرقان 

کا بای راهيم عن سلیمسسان 


جلف الالقات في ر سم الج كةي 


والبكسسر والشسورى وتس المقنع 
بالحملدلف فى اللسسلاث عن للبم 
۵ وجساء أولى السروم بسالتخييسر 
لابن نجاح ليس بسسسالمائسسسور 
وکل مابقی له فساحسدذدف 


اقول : وقع لفظ الرياح فى القران فى أثنى عشر موضعا 
اتفق الشيخان على نفل احتلاف المصاحف فى ألف ثلاثة 
منها وهى # وأرسلنا الرياح لواقح # بالحجر # تذروه 
الرياح# بالكهف * وهو الذى أرسل الرياح بشرا € بالفرقان 
واختلفا فى ثلائة منها رهى * اشتدت به السريح فى يوم 
عاصف € بإبراهيم * وتصريف الرياح والسحاب المسخر) 
بالبقرة المعبر عنها بالبكر لذكره فيها- # إن يشا يسكسن 
الريح# فى شورى فنقل أبو داود خحلف المصاحف فى حذف 
الها ونقل الدانى الحذف فيها من غیر حلاف ۔ وخیر أبو داود 
بين الأثبات والحذف فى * ومن أياته أن يرسل الرياح 
مبشرات 4¢ موضنع الروم الأول ولم يؤر فيسه شىء عن 
المصاحف وانفرد أبو داود بالحذف فى ألخمسة البأقية وهى 
٭ پرسل الریاح بشرا بين بدى رحمته 4 بألاأعراف وإالنمل › 
#الله الذى برسل الرياح € فى ثانى الروم * وال الذى آرسل 
الرباح € بفاطر ‏ وتصريف الرياح 4 بالجاثية. 
رحلاصة ما ذكر عنهما-الخلاف للدانى فى الثلاثة الأولى 
والحذف فى الثلاثة يعدها.. والخلف لابى داود فى السبعة 
الأولى بما فى ذلك موضع الروم الأول والحذف فى الخمسة 
بعدها وقوله ( وکل ما بقی فاحذف ) آی عن آبی داود 
ولفظ إ أن أتى فى المنصسف 
۷ --—- مع شمائر وجاء لف ذین 
فی نص تنسزيسل بغيسسسس ر الأولين 
أقول : جاء عن البلنسى فى الملصف حذف ألف إحسان 
حيث وقع وكيف جاء نحو ل وبالوالدين إحسانا وذى 
القربى#€ الموضع الأول فى البقرة ونحو # وإليه بإلحسان # › 
وبالوالدين إحسانا وذى القربى 4 وألف شعاثر حيث وقع 


نحو # إن الصفا والمروة من شماثر الله 4 الموضع الأول فى 
البقرة ونحو * لا تبحلوا شعائر الله 4 ونص أبو داود فى التنزيل 
على الحذف فيهما سوى موضعيهما الأولين فقد سكت 
عنهما . ( والعمل فيهما على الحذف حملا على البظاثر ) . 

ولما كان تعميم صاحب المنصف يفيد انفراده بالحذف 
فى اأموضعين الأولين ذكر ما انفرد به جريا على اصطلاحه من 
أنه لا يذكر عن صاحب المنصف إلا ما انفرد به . قال : 
۸ -_-حيث أصابعهة والبرمهان 

نکسسالا الط افسوت ثم الأخسوان 

أقول : جاء عن آبی داود حلف ألف أصابعهم فی 
(يجعلون أصابعهم فى آذانهم € والف برهان حيث وقع 
وکیف جاء لحو ٭ هاٹوا برهانکم € # لا برهان له به ¢ 
وسكت عن الألف الأرلى فى مثنى برهان من # فذانك 
برهانان 4 والعمل على الحدذف : وسيأتى حكم الثانية فى 
المثنى - وألف تالا المنون من ل فحملناها تكالا € بالبقرة 
ل نکالا من الله 4 بالمائدة- ولا ید حل فیه ٭ آنکالا وجحیما 4 
ولا نكال المضصاف وهو # نكال الآخرة والأولى # والفهما ثابتة 
وألف الطاغوت حيث وقع نحو * والدذين كفروا أولياؤهم 
الطاغوت € وآلف إخوان حيث وقع وكيف جاء نحو وإن 
تخالطوهسم فإخوانكم ¢ « فأصبحتم إنعمته إخوانا 4 . 


قال : 
۹-~- إياى حافظوا ربساشروهن 
شم تسسراضوا وتبسسساشسسروهن 


أقول : جاء عن آبی داود حذف آلف إيای حيث وقع 
نحو ([یای فارهبون € وألف حافظوا وباشروهن وتراضوا 
وتباشروهن فى * حسافظوا على الصلوات )› < فالاآن 
باشروهن  »)‏ إذا تسراضوا بينهم بالمعروف ٠)‏ « ولا 
تباشروهن وآنتم عاکفون فی المساجد) وسینص على تراضیتم 
بقوله ( کذا تراضیتم ) . 

قال : 
1۰ کسذا اصابتهم اصساہتکم وما 

آصسابکم لسسدی اللسلاث كفا 
أقول جاء عن أبی داود حذف أصابتهم وأصابتكم 


ھل فی الألفات في رسم | تعمد 


وأصابكم حيث وقعن نحو * الذين إذا أصابتهم مصيبة ¢ 
آو لما أصابتكم مصيبة #› # وما أصابكم يوم التقسى 
الحمعان # [ آل عمراڻ: ]١١١‏ # ولئن آصابکم فضل من 
الله 4 [ النساء: ۷۳] بشرط آن يتصل بأصاب تاء التأئيث مع 
ضمير جماعة الغائيين أو المخاطبين أو ضمير جماعة 
المخاطبین مع تجرده من تاء التأنيث فإن حلا من ذلك أثبتت 
الفه نحو # ما أصابك من حسنة € # فأصابه وابل ) » لما 
أصاب من مصيبة 4 » * ابت جرت قوم 6 - وظاهر قوله 
وما اصابکم 4 أن ( ما ) فيد في أصابكم وليس كذلك 
وظاهر قوله ( كيضما ) أن الحذف واقع فى هذه الثلاثة سواء 
اتصل بهن تاء التأيث وضمير المخاطبين والغائبين أم لا 
وليس كذلك وأجيب برجوعه إلى الأحير وهو أصابكم . 
قال : 
|١١‏ سملاق الأيمسان والأمسوال 
أبر ان العسدوان والأعم ال 
قول : جاء عن أبى داود حذف ألف ميشاق حيث وقع 
ويف جاء نحو # وإذا أخذنا ميشاقكم ) » $ واخذن منكم 
ميشاقا غليظا ٠€‏ # ولا ينقضون الميشاق # وآلف الايمان 
حیث وقع وکیف جاء نحو * پشسما یآمرکم به إیمانکہ ¢ « 
ومن يتبدل الكفر بالإيمان € زادتهم إيمانا 4 والف أموال 
حيث وقع وكيف جاء نحو # ونقص من الأموال ¢ ولا تأكلوا 
أموالكم بينكم بالباطل ¢ # كانوا أشد منكم قوة وأكثر أموالا 4 
وآلف أيمان حيث وقع وكيف جاء نحو # ولا تجملوا الله 
عرضة لأيمانكم # › # ولكن يؤاخذكم بما عقدتم الأيمان € › 
آن رَد أبمان بعد أيمانهم ¢ وألف عدوان حيث وقع 
وکیف جاء نحو تظاهرون عليهم بالاٹم والعدوان 4 › ومن 
يفعل ذلك عدوانا ٭ وسیأتی إثبات ألفه لابى عمرو فى وزن 


فعلان ‏ وال أعمال حيث رقع وكيف جاء نحو 
#بالأحسرين أعمالا € [ الكهف : [٠١١‏ * لنا أعمالنا ولكم 
أعمالكم € . 

قال : 


-١‏ ثم مواقيت أحاطث والسده 

ولأبى فمسسرو من المماهسسسده 
۳--عأاهند نى الفتح وآولى اهدو 

وکام ا لابنس اح وارد 


قول : چاء عن ہی داود ذف الف مواقیت ١‏ شى 
قل هى مواسبت للشاس والحج € والف « أحاطت ۲ 
فى وأحاطث به خطيثته € كلاهما بالبقرة لا غير وألف 
«والدة ٠‏ حيث وقع وكيف جاء نحو * لاتضار والدة 
بولدها ۰ * ورا بوالدتی € ولا يدخل أحاط في أحاطت ولا 
والد المذكر فى وإلدة المؤنغة لثبوت ألفهما - وعن أبى عمرو 
وحذف ألف ما تصرف من المعاهدة فى كلمتين أولاهما 
بما عاهد عليه الله فى الفتح وانيتهما ‏ أركلما عاهدوا 
عهدًا # الأولى وهو فى البقرة وعن أبى دارد الحذف فى ألف 
كل الأفعال المنصرفة من المعاهدة زيادة على هائين الكلمتين 
نحو * والموفون بعهدهم إذا عاهدوا € » * براءة من الله 
ورسوله إلى الذين عاهدتم 4 . 

( والعمل على الحذف في جميعها) ‏ 

قال : 
٤ح‏ تنجارة أمانتسه منسافع 

فار شف اة وواسع 

( قرأها حمرة والكسائى فى ألجاثية ١‏ غشوة ١‏ فيكون 
الجذف فيما وقع فى غيرها حملا عايها ) : 

أقول : جاء عن أبى داود حذف ألف « تجارة ۲ حيث وقع 
وکیف جاء نحو * فما ربیحت تجارتهم  #‏ إلا أن نكون 
تجارة حاضرة) » * قل ما عند اله خير من اللهو ومن 
التبسارة € وألف ١‏ أمانته ٤المضاف‏ فى * فليؤد الذى أؤتمن 
أمانته € بالبقرة ولا يدحل فيه غير المضاف نحو ل إنا عرضنا 
الأمانة € لثبوت ألفه ۔ وألف « منافع ‏ حيث وقع نحو * منافع 
للداس € وآلف ١‏ غشاوة » فى * وعلى أبصارهم غشارة 4 
بالبقرة * وجمل على بصره ضشاوة € بالجاثية - وألف «شفاعة» 
حيث وقع وكيف جاء نحو ولا تنفعها شفاعة ¢ › $ ولا 
تنفع الشفاعة عنده € › > ۶ لاتغن عئی شفاعتهم شیتا 4 رألف 
راع حیث وقع نحو إن اله واس علیم 6 رلا تايج في 
وأسعة وسبأتى النص عليه. 

( رالعا على الحذف فى الألفاظ الستة حيث وقعت ). 

قال : 
٥‏ شهادة فعل الحهمساد شافل 

لم شساسككم والاطل 


حتف الألفات فى ر سم المحسحف 


١٠ ١‏ سب وضمن ادان مته المقلعسا 
وبساطل من بل مساكانوامعسا 
أقول: جاء عن أبى داود حذف ألف ‏ شهادة ١‏ حيث وقح 
وكيف جاء نحو # ومن أظلىم ممن كتم شهادة € › # ولا 
تكتموا الشهادة €  »‏ لشهادتنا أحق من شهادتهما € وألف 
ما تصرف من الجهاد حيث وقع وكيف جساء ماضيا أو مضارعا 
أو أمرا تجرد من الضمير أو اتصل به نحو # والذين هاجروا 
وجاهدوا فی سبیل اله » یحاهدون فی سبیل الله 4 ۰( ذکر فی 
ازيل إثبات ألف « هاجسروا» ) # جاهل الكفار 
والمنافقین #› # وجاهدوا فی الله حق جهاده 4 وظاهر قوله 
فعل الجهاد أن لا تحذف آلف الاسم منه فى # خرجتم جهادا 
فى سبيلى # » بالممتحنة . وقد نص فى التزيل على حذف 
ألفه وأطلق الأناظم فى عمدة البيان الحذف فى جهادا 
المنصوب فشمل * جھادا کبیا € « بالفرقان » . أيضا ۔ وآلفف 
غافل حيث وقع وكيف جاء نحو # وما الله بغافل عما 


تعملون €  »‏ ولا تحسبن الله غافلاً € . وألف «مناسككم » ٠٠‏ 


فی فإذا قضیتم مناسککم € ولا بندرج فيه مناسکنا ٭ 
لثبوت آله ۔ وألف باطل حيث وقع وكيف جاء نحو * ولا 
تلبسوا الحق بالباطل € » # وباطل ما كانوا يعملون # ولم 
يذكر الىدانى فى المقنع الحذف فى باطل لحو إلا ما وقع منه 
قبل ما کانوا » وهو وپاطل ما انوا يعملون € بالأعراف . 
وهود. وذلك قوله( وضمن الدانى مته المقنعا ) البيت وما 
عداهما ممالم یذکره فشابت عنده بمقتضی.قاعدته فی قول 
الناظم ( ووزن فعال وفاعل ثبت ) ٠‏ 
قال : 
 _-- ۷‏ مع المثنى وهسو فى غير الطرف 
کرجسلان یحکمان واختلف 
۸ سس لابن نجسساح فيه شم السسدائى 
قلدجاء عن فى تكس ذبان 
أقول : أحبر عن أبى عمرو بحذف آلف المثنى وهى ما 
دلت على التشنية فى الاسم وكسانت علامة على رفعه أو كانت 
ضمیر اٹنین ہشرط أن تقع وسطا کرجلان یحکمان - وفی تعدد 


المثال وتغايره إشارة إلى أن المثنى نوعان اسم كرجلان وفتيان 
ويداك وكذا فذانك وهأذان وإللذان : وفعل كيحكمان وما 
یعلمان ویاتیانها منکم وتکذبان وقوله فی غير الطرف احتراز 
عما تطرفت فى المثنى لثبوتها اتفاقا نحو # إنا رسولا 
ربك€» ‏ تبت يدا أبی لهب €  »‏ وکل متها ردا ) » 
#قالا الحمد لله # وقد نقل آبو داود حلاف المصاحف فى 


ألف المثنى مطلقًا ولم ينقل آبو عمرو الخلاف إلا فى آلف 


تكذبان فقط وذلك قوله ( وإحتلف لابن نجاح فيه ثم الدانى ) 
البيت- ويندرج فى المثنى الألف الثانية من مدهامتان 
ونضاحتان وبُرهانان آما أولی مدهامتان ونضاختان فلم يتعرض 
لهما الناظم والعمل على إثباتهما وقد مر حذف أولى برهانان 
عند قوله ( حيك أصابعهم والبرهسان ) والظاهر اندراج آلف 
اثنان من ظ اثنان ذوا عدل # لاأنه ملحق بالمٹنی وخرج منه 
کلاهما وجاء‌انا لنصه على کل واحد منهما بعینه - وحکی فی 
التسزيل إجماع المصاحف على حذف آلف الأرليان فنكان 
الأول للناظم استئتاؤه من حلاف بی داود قال : 

( العمل على حذف آلف المثنى حيث وقع وما آلحق به 
كألف اثنان إلا لفظ « تكذبان » جميع ما وقع فى ١‏ الرحمن » 
فبالاثبات ) . 

قال : ) 
۹-وفى الأخير الحلذف فى نسداء 

رجح عنهمساولحس لو اء 

أقول: إذا وقع فى حر الاسم ألف مبدلة من تنوين 
النصب وكان قبلها همزة وقبل الهمزة آلف نحو نداء وماء 
وحياء ومراء وأقتراء وغثاء حذفت إحدى الألفين وقد كتبت هذا 
النوع فى المصاحف بالف واحدة لثلا يجتمع ألفان ولم تصور 
هفزته فاحتمل أن تكرن المحذوفة الأولى فتكون المرسسومة 
ألف النصب وأن تكون الثانية هى المعصذوفة وانحتلف فى 


رحیحال حاف إحداهما فرجع الشضان حدذف الثانرة وذلك 


قوله ( وفی الأحیر الحذف من نداء ) البیت ۱١۹‏ قال : 
وعن ابی داود أبضسا وأ لك 


حدذف الألفات في ر سم المصمحف 


۲۱ س وکیف أزواج ركيف السوالدين 


أقسول: اتفق الشيوخ على حذف آلف واعدنا حيث وقع 
وکبف جاء نحو ل وواعدنا موسی # › # وواعصدناکم جانب 
الطور الأيمن € وألف مساجد حيث وقع وكيف جاء نحو 
ل وأنتم عاكفون فى المساجد 4 » # ومساجد يذكر فيها اسم 
لله کثیرا ٭ وجاء عن أبی داود حذف آلف ١‏ واحد » وقع وكيف 
جاء نحو ل وإلهكم إله واحد € » * وهو الواحد القهار# 
ونص على حذف آلف واحدة حيث وقع نحو # إن هله أمتكم 
أمة واحدة ‏ » * نفخة واحدة ¢ .. ولم يذكره الناظم وقد قيل 
فى إصلاح البيت ( وابن نجاح واحدة وواحد ) وألف « زواج » 
جمعا لزوح أو بمعلى الأصناف حيث وقع وكيف جاء نحو 
إولهم فيها أزواج مطهرة ¢ » # وصية لأزواجهم 4 » 
#لإلمانية أزواج # وآلف ١‏ والدين » حيث وقع وكيف جاء نحو 
وبالوالسدين إحسانا 4 › # ووصينا الإنسان بسوالديسه 
حسشا € « أن اشكر لى ولوالديك 4 > # رب اغفر لى 


ولوالدی ¢ قال ! 
۲ 
وف العظام عنهمسا فى المسۇمطين 
۲۲ وغيس رول ازيل أتين 


كکلاوالآع داب بغي ر الأولين 
۳ لکن عظامەلسەبالالف 
وكل ذلك سلف المنصف 
أقول: وقع لفظ عظام فى غير موضع من القرآن وفى 
المؤمنين مئه أربعة مواضع اتف الشيخان على حذف آلف 
الموضعين الأولين منها وهما # فخاشا المضغة عظاما لكسونا 
المظام لحما 4 وظاهر النظم يفيد أن أبا عمرو حذف آلف 
الموضعین الأحیرین منهما کأبی داود وهما # آيعدكم أنكم إذا 
متم وکنتم وکندم ترابا وعظاما 4 » + أئذا متدا وکنا ترابا 
وعظاما# وليس كذلك وأحسن ما أصلح به البيست ( والدأنى 
آولى عظام المؤمئين ). 
وجاأء عن آبی داود حذف آلف ١‏ عظام i‏ حیث وقع وکیف 


۳1۳ 


جاء إلا الموضع الأول وهر # وانظر إلى العظام كيف 
نشرها € بالبقرة وذلك قوله ( وغير أو بتنزيل تين ) وإلا ما 
استدركه اللاظم على هذا التعميم وهو # ألن نبجمع عظامه 4 
بالقبامة [۳] فبالإلبات وذلك قوله ( لکن عظامه له بالألف ) 
وأفاد قله ( والأعناب بغير الأولين ) أ 
«أعناب » حيث وقع وكيف جاء سوى الموضعين الأولين وهما 
# أبود أحدكم أن تكون له جنة من نخيل وأعناب € بالبقرة 
# فنوان دانية ... وجنات من أعناب € بالانعام : 

وعمم صاحب المنصف الحذف فى آلف عظام حيث 
وقعا وکیف جاء|ا فشمل ما ذکره الشیخان وما سکتا عنه وما 
آثبته آبو داود مما سبق ذکره ونحو # أئذا كنا عظاما ورُفانا 4 
بالاسراء # قال من يحى العظام € في يس * وئى الارض قطع 
متجاورات وجلسات من أعناب # بالرعد # والزيتون 
والنخيل والأعناب # بالنحل . 

وخلاصة ما ذكر حذف ألف عظام حيث وقع وكيف جاء 
عن صاحيى التشزيل والملصف إلا الموضع الأول بالبقرة فقد 
سكت عله صاحب التنريل وإلا موضع القيامة فبالمنبات علده 
روافقهما الدانى فى أولى المؤمنين . وحذف ألف أعناب 
حيث وقع وكيف جاء عن صاحبى التنزيل والمنصف سوى 
الموضعين الأولين فقد سكت عنهما صاحب التنزيل. 
والعمل على حذف ألف عظام وأعناب حيث وقعا إلا عظامه 
بالقيامة فبالثبات . 

فال : 
4 -والحلذف عنهمسا بهمز الوصل 

إذا أتسى مسن قبل هملز الأصسل 
٥‏ من نحو وأتوافأات قل وفسالو| 
وهه كدجو واسال واسالسوا 

اقول : الکلام فى هذين البيتين إلى تمام سبعة أبيات على 
حذف همزة الوصل رسما وهی ما تثہت ابنداء وتسقط وصلا ۔ 
وتحذف عند الشيخين فى سبعة مواضع ذكر هنا موضعين : 

( أولهما) أن تمذف بشرط أن تقع قبل همزة قطع وأقعة 

بعد ما لا يمكن استقلاله والوقف عليه كالواو والفاء نحو 


ن ابا داود پيحذف أفظ 


حذف الألفات فى ر سم المصحفب 


#وأتوا ییوت سن آبوابها € ظ نات بها من المغرب € ¥ فأذنوا 
بحرب من الله ورسولسه € وائتمروا بینکم پمعروف € فان لم 
بقع بعدها همزة قطع نحو # وأتقو الله 4 أر وقعت لكن 
اتصل بهمزة الوصل ما يستقل ويصح الوقف عليه ألبتت همزة 
الوصل رسما لثبوتها لفظا عند الوقف على ما قبدها والابتداء بها 
نحو # المذى اؤتمن ¢ # وقال الملك ائسونى » * ثم اشوا 
صفا 4 . 

ٹانپهما ؛ تحلف بشرط أن تقع بعد واو آو فاء فى فعل أمر 
من السؤال نحور ل فسألوا أهل الذكر € * وإسألوا الله من 
لضله# . 

قال ؛ 
۳۹ 


وبل لعمريض وبعمدلام 
کال لدی للسادارلالإسلام 
أفول : الثالث تحذف همزة الوصل إذا وقعت قبل أداة 
شأنها التعريف وبعد لام ابتداء أو جر متصلة رسما ومثالهما 
لوللدار الآلحرة خير للىذى ينشون 4 ونحو # للذى ببكة 
مہاركا)  »‏ آفمن شرح الله صدره للإسلام € الحمد لله 4 
۶هدی للمتقین 4 قال : 
۷ وبعاد الاستفهسام إن کسسرتا 
كق ولس ه‌بسدی استكب رتا 
أقول : ذكر فى هذا البيت الرابع من مواضع حذف الهمزة 
لتحذف عند الشيخين إذا وقعت مكسورة بعد همزة أستفهام 
نحو # آستکہرت € أستغفرت لهم € أتخذتم عند الله 
عهدا# ‏ آطلع الغيب ¢ وخرح عن المكسورة المفتوحة نحو 
$ الله 4 الذكرن € * الآن € فى يونس فالمختار فيها أن 
الألف الموجودة صورة همزة الوصل وهمزة الاستفهام لا صورة 
لها قال : 
۸ ولتخلت وبخلف یسرسم 
لابن نجاح فى انلاتخسلقم 
آقول : ذكر فى هذا البيت الخامس والسادس من مواضم 
حذف الهمزة فشحذف عند الشيخين فى # لتخذت عليه 
أجرا بالكهف وقيد اتخذت باللام لإحراح ما خلا عنها نحر 


# لئن أتخذت 4 وانفرد أبو داود بنقل حلاف المصاحف فى 
حلف همزة # آفاتخذتم من دونه أولياء € بالرعد واختار فيها 
الإثیات قال : 
۹-وحااف باس م الله عنهم واضح 

فى هود والنمل وفى الفسسوانح 
١-_-وآغفل‏ السدائى سا فى النمل 

ف رسمە كله عن كل 

أقول : ذكسر فى هذين البيثين السابع من مواضع حذف 

همرة الوصل فنحذف إذا وفعت بين الباء والسين من * بسم 
لله مجریها ٭ فى هرد . وى * وإنه بسم الله الرحمن 
الرحيم# بالنمل. وفى بسم الله الرحمن الرحيم الواقعة فى 
فواتح السور- وسكت الدانى عن حكم الوإقع فى اللمل 
ورسمه عن جمیع شیوخ النقل سوی الدانی كرسم المذكورات 
وعليه العمل - وأفاد قوله ( فى هود واسم الله والفواتح ) آن 
الواقعة فى غير هذه المواضع ترسم من غير حلاف ولا تبحذف 
نحو فسح باسم ربك العظيم #» # اقرا باسم ربك ¢ 
وبقى موضع ثامن تحذف فيه همزة الوصل وهو يابنؤم وسيأتى 
فى الهمز ولحلاصة ما ذكر أن همزة الوصل تحذف اتفافا إذا 
وقعت قبل همزة قطع واقعة بعد ما لا يستقل ولا يوقف عليه . 
أو أن تقع بعد وإو أو فاء فى فعل أمر من السؤال . أو قبل أداء 
تعريف وقبلها لام ابتداء أو جر متصلة رسما- أو مكسورة بعد 
همزة استفهام . وفی *# ہسم الله # فى هود » والنمل . وفواتح 
السور وفى ل لتخذت عليه # بالكهف رفى * أفاتخذتم 4 
بالرعد بخلف عن آہی داود . وفی یابدؤم وسیاتی حکمه 
(أوردنا معلومات مستفيضة عن همزة الوصل فى مادة «الهمزة؛ 
)۳٤ ۲١ / ۱ (‏ فانظرها فی موضعها) . 


فال : 
١۳١‏ سے کا وقاتلوهم فى البقرة 
وقا هه السلالسة متف رة 


۲ س وآل عمسران بها الأخحير 
وفلة اتل وكم مألور 
وم وضع فى الحسح والقتال 
مان أحسسرف على التوال 


حذف الألفات فی رسم المصجحف 


٤‏ _-أآولى لابه وإن تظاهسرا 
ناهرون وکسلا تظطشساهسسرا 
وآطلق الجميع فى التنسسزيل 
بأى .الفط علسى التكميسل 
أقول : جاء عن الشيخين حذف ألف ثمانية أفعال 
اشنقت من مادة « قتل » وهی # وقاتلوهم حثی لا تکون فتنة) 
بالبقرة وثلاثة أفعال قبله مقتفرة أى متبوعة بلفظ وقاتلوهم وهى 
ولا تقاتلسوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم فيه فإن 
قاتلوكم فاقتلوهم € والأحیر من آل عمران وهو * وقاتلوا 
وقتلوا لأ کفرن عنهم سیئانهم € و فلقاتلوکم فان اعترلوکم 4 
بالساء # أذن للذين يقاتلون # بالحج وامنها # والذين 
قاتلوا فی سبیل اله بالقتال وقد ذکرت على ترتيب السور- 
وجاء عنهما أيضا حذف آلف كلمة « تشابه » الأرلى وهى #إن 
البقر تشابه علينا € بالبقرة وألف * وإن تظاهرا علبه ¢ 
بالتحريم وألف « تظاهرون عليهم بالإثم والعدوان € بالبقرة 
والف ‏ قالوا سحران تظاهرا € بالقصص ولیس للدانى 
حذف فيما أاشتق من آفعال القتال سوى هذه الثمانية ولا فيما 
اشتق من مادة شبه وظهر سوی آولی ثشابه # وإن تظاهرا % 
«تظاهرون علیهم ) < سحران تظاهرا € واطلق أو داود 
الحذف فى كل ما اشثق من مادة قتل وشبه وظهر ممانلا 
للألفساظ السايقة فى وقرع ألفه بعد القساف أو الشين أو الظاء 
نحو ما تقدم من الأمثلة ونحو # وقانلوا فى سبيل الله الذين 
يقاتلونكم € قاتلوهم يعذبهم الله 4 # قاتلهم الله 4 
لتشسابهت قلوبهم #› * متشابها وغير متشابه # # ولم 
يظاهروا عليكم أحدا 4 * وذروا ظاهر الإئم # < إلا مراء 
ظاهرا# # هو الأول والآخر والظاهر والباطن # . 
قال : 
-والمنصف الأسباب والفمام قل 
واب ن نجاح مساسسوى البكرنقل 
أقول : وقع لفظ الأسباب والغمام فى غير موضع من 
القرات وقد أطلق صاحب المنصف الحذف فى ألفيهما نحور 
وتقطعت بهم الأسباب € ل وظلاسا عليكم الغمام € ؛ 


o 


#هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله فى ظلل من الغسام € بالبقر 
ونحو فليرتقوا فى الأسساب  )‏ لعلى أبلغ الأسباب* 
أآسہاب السموات ¢ ظ وظللا عليكم الغمام % < ويوم تشفق 
السماء بالغمام ‏ وقد نقل أو داود حذف ألفهما سوى ما وفع 
منهما فى البقرة فرافق البانسى فى غير ما وقع منهما فى البقرة 
قال : 
Fy‏ 


ومع لام دكسره لتبمسا 
نجل ن اح مسو | 


آقول : من هنا إلى تمام أربعة عشر پيشا شروع فى حكم 
الألف المعانق للام وتجىء على قسمين : ما عالق لاما مفردة 
کالسلام وما وقع بین لامین کخلال. وبداً ٻالاول فآخبر أن ابا 
داود تتبعها فى مواأضعها لفظا لفظا فنقل حذف مأوقع منها 
يعد لام مفردة نحو ١‏ الإصلاح ۲ فى # إن أريد إلا الإصلاح ٭ 
بهود ولحو ١‏ علام » فى إنك أنت علام الغيوب # بالمائدة 
وفى * وآن الله علام الغيوب € بالئوبة وفى * يقذف بالحق 
علام الغيوب # فى سبأً ومثلها ل أولئك على هدى من ربهم4 
وذلك بشرط أن تقع الألف وسطا متصلة باللام بحيث يكونان 
معا من كلمة تحقيقا أو تقديرا فخرج ما وقع طرفا كألا وکل 
وعلا ومشلها آولاء لتطرف الألف رسما بعدم تصوير همزته 
الأنحيرة وخحرج. نحو الالحرة والايات لانفصال الألف عن اللام 
فى كلمة أخحرى ود حل بقولنا تقديرا الآن لأنه لما لزمته أل نزل 
منها منرلة الكلمة الوا حدة قال : 


سسسوى قل إصصلاح وأولى لام 
۹ ر بلاولسهە وسبل السلام 

ومثله الأول من ف للام 
١‏ وكل حلاف غلاظط لاهيےة 

وسا هاا الاق مع صلاليسسه 
ا٤‏ الم فالات الائم ولازب 

وأطلقت فى منصف ف الكالب 


حدق الالفات فی رسس المص حف 


.. مخیر فی رسمها‎ ٤ 


أقول : بعد أن ذكر لأبى داود حذف الألف الواقع بعد اللام 
المفردة استفنى له ثلاثة عشر لفظاً لم يتعرض لها بحدذف ولا 
إثبات وهى ١‏ إصلاح » فى ل قل إصلاح لهم # بالبقرة وقيده 
بقل لإحراج نحو # آو إصلاح بين الئاس # وأولى ظلام فى 
# وأن الله ليس بظلام للعبيد # بال عمران واحترز بالأولى عن 
نحو ما فی الأنغال والحج وتلارته فی # پتلونه حق تلاوته ٭ 
بالبقرة و« السسلام؟ فى # من اتبع رضوانه سبل السلام 4 
بالمائدة وقيده بمجاورة سبل للإحراج نحو # لهم دار السلام € 
والأول من اغلام فى ٭ قال رب انی یکون لی غلام ٭ بال 
عمران واحٹرز بالأول حراج ما وقع فی مریم وحلاف فی ولا 
تطع کل حلاف € ولیس غیره ۔ و اغلاظ » فى # عليها 
٠‏ ملاثكة غلاظ € بالتحريم و١‏ لاهية » فى لاهية قلوبهم» 
بالأنبياء والشلاق فى « يسوم الشلاق # بغافر وعصلانية حيث 
وقعت نحو # سرا وعلانية 4 و فلاا » فى ل لم أتخذ فلانا 
,خلیلا € بالفرقان-و ١‏ لائم ٠‏ فى * ولا يخافون لومة لائِم 4 
بالمائدة و« لازب» فى ظ من طين لازب 4 بالصافات - 
وأطلق صاحب المنصف الحذف فيها فشمل ما ذكره أبو داود 
وما سكت عنه من هذه الألفاظ الفلالة عشر وخير الناظم من 
عند الکاتب فى رسمها وهو معارض بنص الدانى وصاحب 
المنصف على الحذف فى الأول من غلام وحذف آلف سبل 
السلام ولا يصح هذا التخيير خصوصا بعد نقل اللبيب إجماع 
المصاحف على الحذف فى سبل السلام- قال : 
4۳ . ...وحذفت 
۳ كف لاون نلافةللاث 
سسلاسل وف اللسساء ولسلاث 
4f‏ ل,خلاف بسامقش الهم 
لكسن أرلئسك وتسل لامستسم 
وفى المسسلاقاة سوي التسلاق 
وف فلامين وفس الخسسلاق 


۳1 


٤‏ وف المسلائكة حيث تأتى 
والسسسلات ثم اللائى ثم اللاتى 
۷ک ا وبسلاعغ و غسللام 
والآن لاف معمالم سلام 
4۸ وكلهم فى الجن الآن دروا 
بألف حسبماقد ألروا 
أقول : نقل أبو عمرو فى المقنع حذف الألف المعانق 
للام المفردة فى ثلاث وعشرين كلمة وهى ١‏ حلائف » حيث 
وقع نحو # جعلكم خلائف الأرض € بالأنعام و « ثلاثون » 
كيف وقعت مرفوعة أو ملصوبة نحو # وحمله وفصاله ئون 
شهرا 4 # وواعدنا موسى للاثين ليلة # و ١‏ ثلاثة » حيث 
وفعت وکیف جاءت نحو ل فصيام ثلاثة :بام فى الح 
#ثلائة قروء # # وعلى الثلاثة الذين خلفوا 4 و « ثلاث » 
حیث وقح نحو * ثلاث لیال سویا 4 و ١‏ سلاسل ٩‏ کیف وقع 
نحو إذ الأغلال فى أعناقهم والسلاسل 4 بغافر # آعتدنا 
للکافرین سلاسلا 4 بالدهر و« ثلاث» بضم الثاء فى # مثنی 
وثلاث ورباع # بالساء وقيده بالسورة حراج مثله بفساطر 
وخلاف الواقع بعد مقعدهم فى فرح المخلفون بمقعدهم 
خلاف رسول الله 4 بالتوبة وقوله بعد مقعدهم لإخراج نحو 
'#أو تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف 4 بالمائدة و « لحن » 
حیث وقع نحو # ولکن لا یشعرون ٭ وملله * لکنا هو الله 
ربى 4 وأآفاد قول الناظم لكن مخففة التون عدم اندراج لكن 
المشددة مع آن آلفها محذوفة عند أبى عمرو وأولئك حيث 
وقعت وکیف جاءت نحر ولتك على هدی من ربهم ) 
ووآولئکم جعلنا لكم 4 ولا يدخحل فيه ولاه ولامستم فى * آو 
لامستم اللساء # بالنساء والمائدة وألف كل لفظ اشتق 
مادة « الملاقاة ») حيث وقعت وكيفما تصرفت نحو ( ملاقوا ايله 
وملافوه وملا قیه ویلاقوا ) سوی التلاق . 
واستشناء الناظم له لعدم ذكره فى المقلع . وينبغى اسنشناء 
«لاقيه» فى فهو لاقيه 4 لعدم ذكره أيضا . وغلامين فى 
فکان لغلامين بتيمين # بالكهف و « الخلاق »فى # هو 
الخلاق العليم € بالحجر ويس . وهذا اللفظ مما استشنى 
لابى عمرو من قول الناظم ( ووزن فعال رفاعل ثبت ) البيت - 


ذف الألفات فى ر سم المصجف 


و« الملاثكة » حيث وقع وكيف جاء نحو ل وإذ قال ربك 
للملائكة ٠#‏ # من كان عدوا لله وملائكنه 4# › # عليها 
ملائكة€ - و« اللات » فى # أفرأيتم اللات والعزى # بالنجم - 
و١‏ اللائى » حيث وقع نحو ل وما جعل زواجكم السلائی 
تظاهرون منهن أمهاتکم ٭ بالاحزاب و اللاٹی» حيث وقع 
نحو # واللاتى ينين الفاحشة # بالنساء- و إله ٠‏ حيث وقع 
وكيف جاء نحو # و إلهكم إله واحد ¢ وترك الناظم « إلهين » 
فی 3 لا تنخذوا إلهین آثنین 4 ولا يدلحصل فی كلامه لعدم 
اندراج المشنى فى المفرد وكان ينبغى ذكره لوجوده فى المقنع - 
و۱ بلاغ حیٹ وقع وکبف جاء نحو # هذا بلاغ للناس 4 » 
فإنما عليك البلاغ € ۔ و «غلام ١‏ حيث وقع وكيف جاء 
نحو ٭ قال رب آنی یکون لى غلام % * وآما الغلام 4 - و 
«الآن » حيث وقع وكيف جاء سوى موضع الجن نحو # قالو 
الآن جشث بالحق ‏ ل الآن وقد كنحم € و ١‏ إيلاف ١‏ موضعى 
قربش فی 8 لإیلاف قریش إیلافھم 4و « سلام ٠‏ حیث وقع 
وکیف جاء نحو # قالوا سلاما قال سلام # # سبل السلام ‏ 
الملك القدوس السلام € ۔ وسيأتى لأبى عمرو زيادة على 
هذه الکلمات حذف آلف إاليلاء بالصافات ويلاء بالد خان 
وتقدم له حذف آلف الجلالة واللهم - وقد اتفق كل الشيوخ 
على نقل إثبات آلف الآن فى * فمن يستمع الآن 4 بالجن 
وذلك قوله ( وکلهم فى الجن الان ذكروا ) البيت ٠٤۸‏ وهر 
کالاستشداء . من قوله : ( ومع لام ذكره تتبعا ) البيت قال : 
۹ او ک اهمسا يخاف جاء 
وليس يس رسمون فيه باء 
أقول : اتفق الشيوخ على نقل حلاف المصاحف فى 
حذف وإٹبات الف ١‏ کلاھما » فی ل أحدھما آو کلاھما 4 
بالإسراء . وأنهم لم يرسموا ياء فى موضع الألف المحذوفة. 
واختار فى التنريل إثبات الألف وعليه العمل قال : 
١‏ فان يكر سا بين لامين لق سسد 
> سلف عن جميعهم حيث ورد 
أقول : شرع يتكلم على القسم الثانى من قسمى الألف 
المعانق للام وهو ما وقع بين لامين فأخبر أن شيوخ النقل انفقو 
على حذف ألفه حيث وقع فى القرآن نحو # فى الكلالة ‏ › 


۳۹4¥ 


لا خلال ٭ # من خلاله 4 3 خلالکم ) ل فی ظلال 4 
#رظلالهم 4 أغلالا  )‏ من سلالة € بشرط أن تكون 
الألف وسطا- خرح نحو ل آلا له الخلق والامر # . 
وخحلاصة ما ذكر فى الألف المعانق للام أنه إما أن يقع بين 
لامين وإما أن يقع بعد لام فقط فإن وقع بين لامين فالحذف 
اتفاقا وإن وقع بعد لام مفردة الحتلف فيه على ثلائة مذاهب : 
الأول : مذهب البلسى الحذف مطلقا . 
الشانی : مذهب أبى داود الحذف مطلقا فى غير ثلاث 
عشرة كلمة اسشناها له الناظم بقوله ( سوى قل إصلاح البيت 
۸ إلى قوله لائم ولازب البيت ٠١١‏ ) . 
الالث مذهب الدانی الحذف فی ثلاث وعشرین کلمه فی 
قوله ( وحذفت فی مقنع إلى قوله ثم سلام ) ( الابیات ٠٤١‏ - 
۷ ) وذلك غير الآن وضع الجن فقد اتفقت مصاحف 
الأمصار على إثبات ألفه وغير أو كلاهما فقد احتلفث فيه 
المصاحف بين الإئبات والحذف _ وعلم مما تقدم موافقة أبى 
داود للدانی فى غير الأول من غلام قال : 
١١‏ وماأنى تليهاأونالاء 
كق وله هسسساتين بسال اء 
۲ ولیس هام واوا ملهسا 
لملم اللبيه فسساعلم من سسا 
أقول : اتفق شيوخ النقل على حذف أثف كل لفظ دل 
على تنبيه أو نداء فالأول نحو ( هاتين وهذا وهذه وهذان 
وهؤلاء) بشرط آلا تكون طرفا فلا تحذف فى نحو ( يأيها ) إلا 
ما سيلكره الناظم بعد فى قوله ( وآيه الزخرف ) البيت والثانى 
نحو یا نساء البی € يأبها الناس # * يا آدم) يا 
إبراهیم € یا بنؤم 4 ولئلا يتوهم أن هاء « هاؤم ٠‏ فی * هاڙم 
اقرءوا کتابیه) وهاء « هاتوا » فی قوله # قل هاتوا برهانکم ) 
للتنبيه نفى ذلك بقوله : ( وليس هاؤم وهاتوا منها ) لعدم دلالة 
الهاء فيهما على التنبیه وإنما هی جزء كلمة منهما کالزاى من 
زید فى ثابتة . قال : 
۳ س ولفظ سحان جمیعسا حلفا 
لكن قل سبحسان فيه اختلف ا 


عدف الالفات فس رس المص حف 


أقول : اتفق شيوخ النقل سوی الدائى على عدف ألف 
(سبيحال » حيث وقع خر # سباك لا عم لا إلا ما 
علمتشا ۰4 # سہحان ربدا ۰6 # فسب‌خان الله حين نمسون 
وخین صبیخون 4 کما ائفقوا غلی تقل حلاف المصاسف ہین 
ادف والإٹبات فی آلف ( سہحان ربی ) السواقم سد قل 
بالإسعراء وشهر اللبيس فيه البصذف وشهر غيره الإلباث ولفظ 
سہحان على وزن ( فعلان ) فهو من مستشلیاث الدائی من قول 
الناظم ( وذكر الدالى وزن فعلان ) البيث فال : 
۵4| وکسسساېسسا هسق الا خيستر لهسا 

وم فامع المد الشسسسسلاثف امشل تسسا 
۵| وابن جاع اساسا سسس اکسا 
رالا ولان قاھ سسا اسسسستاء سكسا 

آقول : ورد لفظ ا اتب فی القرآن فی آربعة مراضیع گلھا 
فى البقرة تقل الشيخات اغحقلاف المصاحف فى حذف وإتبات 
لے الاخیر منھا وغو ا ولم تجدوا گاتبا ٭ راختافت عن ابی 
عمرر فی الغلاة الباقیا رھں ک زلیگتب بینگم گاتب بالعدل٭ 
ولا یاپ گماتقب € ا ولا یضار گاتب ولا نهد € وذلف 
- قول : ( ومفغع تى العلاث نل ما ) أي مغل الحكمم الذق 
تقدم وهو الخلاف المستفاد من شطر البيت الاأحير قبل هذين 
البيتين ‏ وأثبت أو داود آلف الشالث منها وهر # ولا يضار 
کاتب 4 وسكت عن الأولين . 

وحلاصة ما فيها أن الألفاظ الاأربحة مختلف فيها عن 
الدانى : وهی عند أبى داود على ثلاثة أقسام مسکوت عله 


وانحتار الدانى فى المقنع إثبات الألف فى جميعها قال : 
١‏ واحلف بضاعفهالدى النساء 
وه لادان سواه جسساءی 
۷ وذكکر الحخلف باولى البق سره 
ثم بحسرفى الحديدذكره 
۱۸ ولایی داود جسسسسساء یمسا 
الايضاعفهاكماتق دما 


۹ وف العقيلسة على الإطسسسلاق 

أقول : اثفق الشيوخ على حلف ألف يضاعف فى * وإن 
تك حسئة پضاعفها € بالدساء وجاء سوى موضع الثساء معد 
أى مع وضع الساء سالعحلف صثد الندائى لبحو * وال 
يضاعف لمن يشاء ¢ بالبثرة # يضاعف لهم العذاب ¢ بهود 
# يضاعف له العداب يوم القيامة € بالفرثان # يضاعف لها 
العذاب ضعفين 4 بالأحزاب ‏ بضاعفه لكم ويغفر لكر 4 
بالتغاہن + واخثا غه فی اة مواضع , 

الأول : أولى البفرة رعى # فيضاغفه له أضسافا كثيرة 4 
حرج ٹانیها وهو ظ زان يضاعف لمن يشاء € فبالعددف عنده 
رن غير لحلاف , 

الغائی والفالث : # من ذا الذنی بشرض الله فرضسا حسنا 
فیضماعه له € ل يضاعف لهم رهم اجر ریم € كلامم 
بالحدید سے ولا يدخل الاسم من المفعاعفة فی قوه سوہ إذ 
المراة بسراة خصوص أفعال المضاعفة كما لا يدخل أضعافا 
أیضا ؛ رجاء الخاڈف غن ایی ذارة فی حف آلف ابغاعفها؛ 
حيط وقغ إلا يضتاعفها الى تقدم اثفاق الشيوخ على حذف 
آلفه وهو # وإن تك حسنة يضاعفها # بالنساء كما تقدم› 
ونسبة الناظم الخلاف لابی داود بموله ( ولابی داود جاء حیشہا ) 
آی الخلاف لیس على ما ينبغى فقد حكى فى التنزيل إجماع 
المصاحف على حذف ألف جميع أفعال المضاعفة . وأطلق 
الشاطبى الخلاف فى العقيللة فلم يأت عدده لفظ منها متفق 
على حذف ألفه وهذا الإطلاق من زيادة العقيلة على المقنع 
والخلاصة أن فى ألف يضاعف ثلالة مذاهب . 

الأول : مذهب آبى داود الحسدذف مطلقاعلى مأ فى 
التنزيل . 

الشانى : ذهب الشاطبى الخلاف مطلقا على مأ فى 
العقيلة . 

الثالث : مذهب الدانى الحذف مطلقا فى غير أولى البقرة 
وحرفى الحديد فبالخلاف عنده فى الثلاثة , 


حذف اللام شى رسم المصحف 


جذ فی من نسب کریش ( کشا ۔) 


( مشن مورد الظمآن شى رسم القرآن للعلامة محمد بن محمد الأمرى 
الشريشى الشهير بالشراز . سحقفه وضمطه وغل عليه محمد الاد 
ٹمبحاوی/ ۱۷-۱۰ »۰ الابیات ۱۵۹-۷۹ » ولطائف البيان فى رسم 
القرآن شرح مورد الظمآن . فضيلة الشيخ أحمد محمد أبى زيتحار ١‏ / 
A1‏ 

حاف اللام فى رس المصحف 

عن حذف إحدى اللامين اء هذان البيثان امام الخراز 
فی منظومته ١‏ مثن مورد الظمان ٠‏ ويعقبهما شرح فضصيلة الشيح 
أحمد میخمد اہی ريشخار» الذى يميز الشرخ بامظ ١‏ أقول ٩‏ ؛ 
والبيتان مرقمان وفشا لترتيبهما فى المنظومة ٠‏ قال الثاظ, ؛ 
4۹:باب ورود حسدف إخسدش العلامين 
۲ ہے فی اللیل والسسلائی الئی والسسلائی 

ول السس اى بأق أف يساس 

أقؤل : بعك أت فرغ من ختذف الألف وإلياء والواق فرغ 
بقلم على خف إحدق الاين فذكر أن اللام ذف في 
حمس گلماث رهی ١‏ اليل ؛ حيط رقع تحر ظا واختلاف اليل 
والفهار # ق ١‏ اللذثى ٤‏ يف وقع لحن إل اللأئى زلدأهم & 
وك ورة قى أربعة مزاضيغ بتالأخزاب والنجاذلة زم وضغين 
بالطلاق » و « الى ١‏ حيث وقع تحر ل والتی أحصنت 
فرجها# و« اللاتى » حيث وقع نحسو ‏ والسلاتى بأتين 
الفاحشة # و ( الذى ١‏ حيث وقع وكيف جاء نحو ل اعبدوا 
ربكم الذى خلقكم والذين من قبلكم € واللسذان بأثبانها 
منکم 4 # ربا آرنا اللذين أضلانا 4 وهل المحذوفة الأولى 
أو الثانية الذر جح عند الدانى حذف الثانية وتبعه الناظم» واختار 
أبو داود حذف الأولى 

تبيه تنصيص الناظم على حذف إحدى اللامين فى هذه 
الكلمات الخمس دليل على أن غيرها مما فيه لمان متصلتان 
مرسوم بشبوثهما على الأصل باتفاق المصاحف نحو . الله 
واللهم واللطيف واللوامة. 

وأما آلف مشدد اللام فيرسم بلام واحدة لمجيئه على 
اللأصل ولذا سكت الناظم عنه . قال أبو داود فى التنزيل وآلف 
بلام واحدة ولا يجوز غير ذلك . والألفاظ الخمسة النى 


8b 


حذفت منها إحدى اللامين هى مما ثثزلث فيه أل منزلة البجزء 
للزومها إلا لفط الل . وافتصارهم على الألفاظ الخمسة دليل 
عل أنهم أجروها مجری باب مد ورد فى رسم المدغم فيه 
بحرف واحد ولا یرد إثباث اللامين فى اللات لأئه لما كثر دوره 
أجروه على الأصل ألا ثرى إلى حلف اللام فى اليل مع أنها لم 
ثازل منزلة الجزء سنه وذلك لكثرة دوره وتمائل أكثر حروفه ‏ 
وسکت الثاظم عن مدهب النعحاة فى حلاف إحدي اللامين 
من لفظ الجلالة إذا جر باللام لحو لله لار 4 لعدم دگر 
أثمة الرسم له) . 

( مشن مورد الظمآن فى رسم القرآن باجام محمد بن مبخدد الأموى 
الشريشى الشهير بالخراز - خفغه وصبظه رعلق ليه محمد القحادل 
قعحاوی / ۲۸ » ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح فزرة الظهآن. 
فضيلة الشيج أخمد مخمد أبى زيتحار ؟/ :)١١ ١1‏ 

خذف من لمسب قریش ( کناب د) 

ٿأليفت ؤخ بن مزز الستدرسى . قال غه الأستاذ 
فحريش ١‏ أقعلم قاب وصلل إليغا فما أل غنك العرب فى 
السات : 

مما معؤرخ ١‏ حافت هن سب فريش ١‏ فقال فى ماك فغة 
هذا خاب حف من الشمحب » زلو کتجٹ قاب استغصال 
لشغلتنى سيرة النبى کا وسيرة بني العباس دهراً» . 

وألسصذف القطع من الطرف؛ والاستتصال القطع من 
الأصل . أراد أنه تكلم على نسب قريش من أطرافه نأوجز ؛ 
ولم پستوعبه کله مفصلا . وقد قال ابن خلكان : اختصر 
نسب قریش فی مجلد لطیف سماه ‏ حذف نسب قریش ٩‏ . 

( ورد الاسم فى طبعة محيى الدين عبد الحميسد من 
الوفيات « حدق ١‏ بالقاف » وكذا عند حير الدين الزركلى فى 
الطبعة الجديدة من الأعلام . وهى بالفاء ٩‏ . 

وتکلم مؤرج علی بنی هاشم ہن عبد ماف وحلفاٹهم ؛ 
وبلی المطلب بن عبد مثاف» وبل عبد شنمس وأحلافهم › 
وہنی نوفل بن عبد مناف وأحلافهم » وبنى عبد الدار بن 
قصیء وأحلافھم › وہنی عبد بن قصی» ہنی عبد العزی ہن 
قصی وأحلافهم » وبنی زهرة بن کلاب»؛ وبلی مخزوم ۰ وبلی 
تيم بن مرة ... 


ذف من نسب قریش ( کتابب۔) 


والمهم فى كتاب مؤرج هذا آمور كثيرة : 

. آنه أقدم المصادر التى وصلت إلينا عن الأنساب‎ ١ 
وسيكون بعد اليرم المرجع الأول أضبط ما ف بعده من کتب‎ 
الأنساب مما وصل إلينا . وخحاصة أن مؤرّجا كان ثقة فى اللغة‎ 
والنحو» وكان أبن الكلبى شير اة فى اللغة الحو يمز في‎ 
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یختلف نهج مؤرح فى كتابه عن سائر النسابين 
المؤلفين فهو لا يقنع بسرد الأسماء > بل يذكر لصاحب الاسم 
ترجمة أو شبه ترجمة . فقد يبسط القول فيه» وقد يعرفه بأمر 
يدل عليه » أو قصة وقعت له . و إذا کان له شعر أورد له بعض 
شعره» فكأنه نواة صخيرة لما لف فى التراجم الموسعة 
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عاعة الڪتاب 


حدف من نسب قریش ( کتاب ») 


۳ رتب مؤرج الأسماء ترتيبا ملطقَيًا واضحاء هو أوضح 
وأسهل من ترتيب ابن الكلبى ومصعب . 

٤‏ تفرد فى كتابه بضبط بعض الاأسماء بروأية له وحده لا 
نجدها عند غيره من المؤلفين فى الأنساب . وهذه الروايات 
هى التى يجب أن تؤخحذ» لبعد عصر مؤرج ؛ لاطلاعه الواسع 
على اللغة » ولتوثيق العلماء يه . 

ثم يصف الدكترر صلاح الدين المنجد اللسخة 
المخطوطة فقول : 

هذه المخطوطة كانت محفوظة فى زاوية النأصرى 
بتامكرود فى جنوب المغرب وموقوفة عليها . أطلعنا عايها 
صديقنا العالم المغربى السيد إبراهيم الکتانی آثناء زيارثنا 
المغرب عام ۱۹٥۸‏ ؛ وكان هو زار زاوية تامكرود ووضح 
هرسا لمخطوطاتها . 

كتب هذه النسخة أبو إسحاق النجيرمى . واسمه إبرأهيم 
ابن عبد الله بن محمد . وهو عالم معروف . کان نحو یا آدا 
شاعرًا وراقا کاتبًا ... 

وهذا يدعونا إلى أن نطمثن إلى صحة السخة . والحق أنه 
جهد غاية الجهد» كما سترى» لتكون النسخة أبمد ما تكون 
عن التصحيف والتحريف والخطاً. ولو قلنا إنها برؤٽ فى كل 

جاء فى الورقة الأولى من النسخة › فى عنوان الكتاب . 

كتاب حذف من نسب قريش عن مرح بن عمرد 
السدوسى . 

بو هاشم ہن عبد متاف وحلفاؤهم . بنو المطلب بن عبد 
مناف وغیرهم . 

ٻنو عبد شمس بن عبد مناف وأحلاقهم . بنو نوفل بن 
عبد مناف وأحلافهم . 

بنو عبد الدار بن قصى وأحلافهم . بثو عبد بن قصى رهم 
تليل. 

بنو عبد العزى بن قصى وأحلافهم . بنو زهرة بن كلاب . 
بنو مخزوم . 


۹ 


بنو يم بن مرة. وعدی بن کعب . وسهم بن عمرو وعامه 
مج ہن عمرر . 

رواية أبى عبد الله محمد بن العبأس اليزيدى عن آبی 
جعفر أحمد بن محمد الیزيدى عن مرج بن عمرر 


السدوسیا 
وجاء فى ختام النسخة : 


وكتب إبراهيم بن عبد الله بن محمد النجيرمى آلوراق . 

وليس على النسخة تاريخ النسخ . 

تقع النسعخة فى مائة وثلاث صفحات . فى الصفحة ١٤‏ 
سطرًا وقد تبلغ آحیاتا ۱١‏ سطراء وفی السطر ست کلمات وقد 

كتبت النسخة بالخط الكوفى اللين» على الشكل الذى 
ظهر فى القرن الثالث فكان مرحلة تطور نحو النسخ . 

ونقطت الألفاظ » وشكلت البحروف بالشكل الكامل . 

وخشية وقوع التباس فى الحروف فقد ميز الكاتب بعض 
الحروف من بعض بعلامات صغيرة فارقة . وأكشر من وضع 
حرف صاد صغير فوق الكلمات دلالة على أنها صحيحة . 
والسسخة بخطها وشكلها ورسمها وعلاماتها الفارقة تعتبر وة 
من الطسراز الأول له لدراسة علم تطرر الخط العسربى 
(الباليوغرافيا). 

ونحن نذكر ما ورد فى النسخه من العلامات والرسم لتكون 
دليلا لمن يقرأ المخطوطات القديمة» أو يعنى بتطور الخط 
العربى . 

الألف الممدودة أول الكلمة سبقت بهمزة منفردة . أ 

مثال : ءألاف . 

الألف المقصررة آخر الكلمة وضع تحتها نقطتان 
وفوقها سکون . ئ . مثال : عد العزي» صليٰ› ابي . 

۳ الثاء : وضعت نقطها جنًا إلى جنب : ت وقد توضع .. 

٤‏ الحاء: ؤضع تحتها حاء صغيرة لتمييزها من الجيم 

رالخاء . 


حتف الواوات ق رس المصحتب 


. الدال : وضع تحتهانقطة لتميرزها من الذال‎ ٥ 

٦-الراء‏ : وضم تحتها نقطة لتميزها من الزاى . 

۷س السين : وضع تحتها ثلاث نفط جج ا إلى جنب 
لتمييزها من الشين » وأحيانا يضع حرف سين صغير. س 

۸-الصاد : وضع تحتها حرف صاد صخير. 

٩-الطاء‏ : وضع تحتها نقطة لتميزها من الظاء . 

. العين : الأولى والوسط› وضع تحتها عين صغيرة‎ ٠ 

١‏ القاف ول الكلمة» وضع تحتها نقطة » لتمييزها من 
الفاء. 

: الهاء المربوطة اردفت بنقطتی : ه : مثال: به‎ ١ 

۴ _ حذفت الألف من الحرث مرة وأثبتت مرة : الحارث 
وكذا فى سليمن حذفت مرّة وأثبتت مرة : سليمان . 

وأثبتت الأّلف فى هاؤلا دائمًا فی کل موضع وردت . 
وكتبت الحيوة والصاوة بواو. 

١٤‏ اتخ الكاتب لنهاية المعتى فى الجملة علامة ثلاث 
نقاط .". واحدة فوق أخحتيها .. واتخذ لنهاية المقطع أو الجملة 
علامة دائرة دأاخلهانفطة ( . ) . 

۵ _اتخذ الكاتب حرف صاد صغير» وضعه فوق الألفاظ 
دلالة على صحتها . 


( حذفہ من نسب قریش عن مرج بن عمرو السدرسی -تحقیق د. 


صااح الدين المنجد / ۷_ ۵ ١‏ مقدمة المحقق ) . 
حذف الواوات فی رس المصحف: 
یتناول الإمام محمد بن محمد الاموى الشريشى الشهير 
بالحرزاز حذف الواوات فى رسم القران» وذلك فى منظومعه 
الموسومة بمورد الظمان فى رسم القران» ونتقل لك هنا آبيات 
الناظم مرقمة وفقا لترتيبها فى المنظومة » ومشفوعة بشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد أبى زيتحار الذى يبدا شرحه بلفظ 
« أقول ١‏ كما يبدأ أبيات الناظم بلفظ « قال » على النحر 
التالى : 
قال : 
۳ س وهساك راوا سقطت فى السرسم 
فى أحرف لسلاكتفا بسالضم 


٤4‏ س ويلع الإنسان ويوم يداع 
فى سسسسورة القمسر مع سنسسسسدع 
٥6‏ ویمح فی حم مع رال 
الحسلذف فى الخمسسسسة عنهم واضح 
أقول : بعد أن فرغ من الكلام على حذف الألف والياء 
شرع يتكلم على حذف الواو اكتفاء بالضم قبلها فقال . وهاك 
واو سقطت فی الرسم آى حذ حكم واو سقطت فى المرسوم 
وبهذه العلة حرجت الواو التى حذفت للجازم نحو # ومن 
يدع مع الله إلا آخر ¢ > وإن تدع مثقلة إلى حملها 4 
ومن يعش عن ذكر السرحمن ¢ والواو التى تحذف من 
الكلمة قسمان مغردة وغبر مفردة _ فألمفردة تحذف فى حمس 
کلمات : « يدع » فى ل وبدع الإنسان ٻالشر دعاءه بالخير 4 
بالإسراء وقيده بمجاورة الإنسان لإحراج غيره نحو # يدعو من 
دون الله » # يدعو لمن ضره آقرب من نفعه & كلاهما 
بالحج وواوهما ثابتة» و يدع »فى # يوم يدع الداع *٭ 
بالقمر وقيده بلفظ يوم لإخراج موضعى الحج المتقدمين وسورة 
القمر ليست قيدا بل لاإيضاح »و ١‏ سندع » فى # سندع 
الزبانية # بالعلق» و « يمح فى # ويمح الله الباطل # فى 
شوری وقیده بحم لإحراج # يمحو الله ما يشساء ويثبت 4€ 
بالرعد. لثبوت واوه . و« صالح » فى # وصالح المؤمنين ٭ 
بالتحريم على القول بآنه جمع مذكر حذفت نونه للإضافة؛ 
آما على القول بأنه مغرد فلا حذف فيه . 
تلبيه : أهمل الناظم حذف واو نسرا الله وإن ذكره 
أبو عمرو فى المقنع بسنده إلى الفراء لتغليطه الفراء فى نقل 


حذفها . قال : 
١‏ قصل وقل إحداهما ثد حذفت 
ممالجمع أو ناء دخلت 
۷ سس کنحسو ووری ویتسوونا 
مسسوءودة داود وال اوو ا 
۲۸۸ ورسم الأولى فى الجميع أحسسن 
وفى يسسوء واعكس مفلا أبين 
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أقول : بعد أن فرغ من الكلام على القسم الأول شرع يتكلم 
على القسم الثانى وهو الواو غير المفردة فتحذف إحداهما 
سواء جىء بها للدلالة على الجمم أو لبناء الكلمة عليها . 

فالأول نحو . ١‏ یستوون » فی آفمن کان مؤمنا کمن کان 
فاسقًا لا يستوون # بالسجدة» و« الغاوون ٩‏ فى ل فکبكبوا 
فيها هم والغاوون # # والشعراء يتبعهم الغاوون & كلاهما 
بالشعراء [ الشعراء : ۲۲١ ٠۹٤‏ ]ونحو # ولا تلوون على 
أحد4 بال عمران » # وإن تلووا آو تعرضوا € بالنساء . وفى 
تلك الكلمات واران تانيتهما للجمم _ والثانی نحو 1 وورى “ 
فى # ليبدى لهماما وورى عنهما ‏ بالاأعراف . و «الموءودة) 
فى $ وإذا الموعودة سثلت € بالتکویر - و« داود؟ حيث وقع 
فى القرآن وهذه الكلمات مما اجتمع فيه واوان أيضا انيتهما 
لبناء الكلمة عليها كبناء ١‏ وورى ١‏ مشلا للمجهول . وذلك 
الحذف مشروط بشرطين أن تقع الثانية منهما بعد ضمة 
فخرح نحو # آووا ونصروا # و # لووا رءوسهم # لثبوت 
الوأ وین (لطائف البیان ۲/ 1۳ )١۳‏ , 

ويفرد الإمام أبو عمرو الدانى بابًا فى نقط ما اجنمع فيه 
واوان» فحذفت إحداهما تخفيفا ويعنى بالنقط تشكيل 
أحرف الكلمات بعلامات مختلفة» ويقول : 

الثاني تلاصق الواوين فى الخط صورة وتقديرًا دحل 
الموءودةء وليسوءوا لأن انفصال الراوين فيهما لفظا لا نحطا 
وهمزتهما لا -حظ لها من الصورة على المشهور وخرج تبوءوا 
الدار لأن ألواوين وإن اتصلا صررة فهما منفصلان خطا على 
تقدير -حذف صورة الهمزة بين الواوين لاجتماع الأمثال» وهو 
بخلاف الموءودة وليسوءوا كما علمث» وقد ذكر الناظم حذف 
إحدى السواوين إذا كانت أولاهما صورة للهمزة واقعة قبل وأو 
جمع کمتکئون وبدء‌وکم وآنبشونی ولیواطلوا عند قله ( وما 
يؤدى لااجتماع الصورتين ) آخحر باب الهمز. أما ذكره الموءودة 
هنا فياعتبار الواوين المكتنفين للهمزة» وهل المحذوفة الأولى 
أو الثانية ؟ الأأحسن فى جميع ما تقدم إثبات الأولى وحذف 
الثأنية فى غير ليسوءوا وجرهكم فإنه يترجح فيه حلف الأولى 
وإثبات الثانية عكس ما تقدم ( وهذا على قرأءة من ضم الهمزة 
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مشبعة » آما على قراءة من نصب الهمزة فلا حذف ) فإن كانت 
الأولى منهما صررة للهمزة كمتكئون وبابه فالمحذوف منهما 
صورة ألهمزة عند أبى دارد . 

ويفرد الإمام آبو عمرو الدانى بابا فى نط ما اجنمع فيه 
واوان فحذفت إحداهما تخفيفاء ويعنى بالنقط تشكيل أحرف 
الكلمات بعلامات مختلفة » وجاء قيه ما يلى : 

اعلم أن المصاحف اجتمعت على حذف إحدى الراوين 
فى أربع كَلْم. وهن قسوله فى « سبحان»  :‏ ليستو 
وجوهکم + [ الإسراء :۷ ] وقوله فى [اللحزاب ١ء‏ ]: 
#وتئوى إليك 4 وفوله فى [ المعارج : ۳ ل التی تئویه ٭ 
وقوله فى (كورت) : # وإذا الموءدة # [ التكوير : ۸] . 

فأما « ليسرا » فإن كان مرسوما على قراءة من قرأ بالياء 
على التوحيد » أو بالنون على الجمع فذلك حقيقة . 

( قرأ أبو بكر وابن عامر وحمزة بالياء ونصب الهمزة على 
التوحيد . وقرأً الكساثى بالنون وتصب الهمزة على الجمع ) إلا 
أن الألف رسمت فی الحره» على القراءتین» کمسا رسمت فی 
قوله تعالى : * أن تبواً ¥ [ المائدة : ۲۹ ] صورة للهمزة. 
وإن كان مرسوما على قراءة من قرأ بالياء على الجمع فقد 
حذفت من رسمه إحدى الواوين اللتين الهمزة المضمومة 
ينهما» من حيث كانت الهمزة غير فاصلة» لخمائهأ وعدم 
صورتها ( هذه القراءة هى مذهب الجمهور. ومذهب أبی بكر 
وابن عامر وحمزة بالياء ونصب الهمزة على التوحيد» ومذهب 
الكسائى بالنون ونصب الهمزة على الجمع ) . 

ويجوز أن تكون المحذوفة منهما الأولى الى هى عين من 
الفعل» إذ هى السابقة. ويجوز أن تكون الفانية التى هى 
علامة الجمع» من حیث كانت حرفا زائدًا دخحيلاء وكانت 
الأولى من سنخ الحرف. والمذهب الأول أوجه. لأ معنى 
الجميع يختل بسقوط علامته » وعدم دلیله. 

فإذا نقط ذلك على الأول المختار جعلت الهمزة نقطة 
بالصفراء » وحركتها نقطة بالحمراء أمامهاء قبل ألواو السوداء. 
ورسمت واو بالحمراء قبل الهمزة وبعد ألسين . فتحصل 
الهمزة بين الرأوين الحمراء والسوداء . وإن شاء الناقط لم 
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برسم تلك الواو؛ وجعل مطَة فى موضعها بين السين والهمزة . 
وصورة ذلك كما تری : « ليَستوا 4 . 

وإذا نقط على الوجه الثانى جعلت الهمزة وحركتها بعد 
الواو السرداء . ورسمت واو بالحمراء بعدهاء لايد من ذلك 
ليتأدى بها المعنى الذى جاءت له فتحصل الهمزة بين الواوين 
السوداء والحمراء . وصورة ذلك كما ترى : # ليسوغا # . 

و إذا نقط ذلك على فراءة من قرأه بالياء على التوحيد ء 
والنون على الجمع جعلت الهمزة نقطة بالصقراء» وحركتها 
عليها تقطة بالحمراءء فى الألف المرسومة . لأئها صورة لها 
كما ذكرناه. وصورة ذلك كما تری : # ليسواً # . 

وآما # وتئوى إليك 4 و # التی تئويه # فإنهما رسما بواو 
واحدة. وهى الثانية المكسورة التى هى عين الفعل » لا الأولى 
التى هى همزة ساكنة » راء من الفعل . 

وذلك ليخمسة معان : أحدها أن الأولى هى السابقة 
منهما . والثانى أنها ساكنةء والثانية متحركة . والثالث آنها قد 
تستغنى عن الصورة» لأنها حرف قائم بنفسهء من حيث 
اشتركت مع الهاء والألف فى المخرج» وأحقتها الحركات 
والسكون . والرابع أنها قد تبدل واوا ساكنة » لجل ضمة التاء 
فبلهاء ثم تدغم فى الواو التى بحدها للتسائل . فيمتنع 
تصويرها لذلك» كما يمتنع تصوير الأول من المثلين فى كلمة 
واحدة» إذا أدغم فى الشانى» نحو قرله : ۶ عدوي ¢ 
[الممتحنة ١٠:‏ ]و #وليّى # [يوسف ١٠١١:‏ ]ر 
#عدوکہ) [ الاعراف : ۱١۹‏ ] و[ الأتفال : ٠١‏ ]و 
[الممتحلة : ١‏ ]و وليكم € [ المائدة : ۵ ]وشبهه . 
والخامس ثبسوت الياء الساكنة فى اللفظ والرسم ألتى لا تليها 
إلا كسرة لا غير. وهی كسرة الواو الى هى عين . 

قدل ذلك كله على أن الثابتة فى الرسم هى الواو الثانية » 
وأن الساقطة هى الواو الأرلى التى هى همزة ساكنة فى حال 
الشحقيق . 

فإذا نقط ذلك جعلت الهمرة نقطة بالصفراء» وعلامة 
السكون عليها » بين التاء والسواو السوداء فى بياض السطر. 
وجعلت تحت الراو السرداء نقطة بالحمراء علامة لكسرها . 
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وإن شاء الناقط رسم بعد التاء وقبل الواو السوداء بالحمراء 
واواً» وجعل الهمزة فيها . وألا يرسمها آحسن . وصورة ذلك 
کماتری: * تئوی % و # تئویه 4 . 

وأما # الموءْدّة # فرسمت فى جميع المصاحف يواو 
واحدة. وتحتمل أن تكون المرسومة الواو الأول التى هى فاء 
من الفعل» والمحذوفة السواو الشانية التى جاءت لبناء 
(مفعولة). وتحتمل أن تكون المرسومة الثانية » والمحذوفة 
الأولى » من حيث كانت السابقة منهما . | 

وأن تكون المرسومة الأولى التى هى فاء أولى من ثلاثة 
أوجه  ١‏ آحدها أن الأولى من نفس الكلمة»› والثانية زائدة 
فيها . والأصلى آولى بالإثبات من الزائد والشانى أن ضمة 
الهمزة الواقعة بين الواوين تدل على الواو الشانية» إذا حذفت 
من الرسم . ولا شىء فى الكلمة يدل على الأولى إذا حذفت . 
فلزم رسمها دون الشانية إذا وجب جذف صورة إحداهما. 
والفالث أن من العرب من إذا سهل الهمزة فى ذلك أسقطها 
والواو التى بعدهاء طلا للتخفيف» فيقول ( المودةً ) على 
لفظ ( الجرزة ) و ( المؤزة ) وهى قراءة الأعمش فى ذلك. 
قرت علسى عبد العزيز بن محمد» عن آبى طاهر بن 
آبى هاشم» قال نا قاسم المطرز والخثعمى» قالا حدثنا 
أبو كريب» قال نا أبو بكر قال : قرأ الأعمش « وإذا المودة “ 
بغر همز مخفقًا . 

فإذا نقطت هذه الكلمة على المذهب الأول المختار 
جعلت الهمزة نقطة بالصفراءء وحركتها أمامها نقطة 
بالحمراء» بعد الواو السوداء. ورسمت واو بالحمراء بعد 
الهمزة . فتحصل الهمزة بذلك بين واوين سوداء وحمراء . وإ 
شاء الناقط لم يرسم تلك الواو من حيث كانت ضمة الهمزة 
دالة عليها . وصورة نقط ذلك كماترى: ١(الموءدة)‏ . 

وإذا نقطت على المذهب المانى جعلت الهمزة وحركتها 
قبل الوأو السوداء ورسمت واو بالحمراء بعد الميمء وقبل 
الهمزة . فتحصل الهمزة أيضا بين واوين »واو حمراء وواو 
سوداء. و لاد من تصوير الواو فى هذا الوجه ضرورةء لاأن 
اللفظ والمعنى يختلان بحذفها. وصورة نقط ذلك كما ترى : 
«الممودة». 
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فصل 

وكل همزة مضمومة جاءت قبل وأو مرسومة» سواء كانت 
للجمع أو للبناء» وسواء تحرك ما قبل الهمزة أو سكن فإن 
المصاحف اتفق رسمها على حذف صورة الهمزة» لما تقدم 
من كراهة توالى صورتين متفقتين فى الرسم . 

وجائزة أن تحذف واو الجمع و واو البناء» ون تثبت صورة 
الهمزة. والأول أقيس » لما قدمناه من استغناء الهمزة عن 
الصورةء ومن اختلال اللفظ والمعنى جميعا بحذف ما يدل 
غلى الجمع أو على البناء . 

فالتى للجمع نحو قوله تعالى : * فسادرءوا ¢ [ ال 
عمران : ۱۹۸ ] و # يدرءون € [ الرعد : ۲ ] رالقصص : 
٤‏ ] و # لايطئون # [التوبة : ٠٠١‏ ]و ل تطتوهم ٭ 
[الفتح: ٠٠١‏ ] و # مستهزءون @ [ البققرة ٠١:‏ ]و 
#متكئون# [ يس : ٥٦‏ ] و $ فمالئون # [الصافات : ]٦١‏ 
و # ليواطتوا € [ التوبة : ۳۷] و * ليطفئوا 4 [ الصف : ۸] 
و أنبئونى € [ البقرة : ۳١‏ ] و * يستنبئونك € [ يونس : 
] وشىهه . 

والتى للبناء نحو قوله : # يوسا € [الإسراء : ۸۳] ر 
#مذءوما # [ الأعراف : ٠۸‏ ]و # مسولا # [ الإسراء : 
]٤‏ و [الفرقان : [1١١‏ و[ الأحزاب : ]۱١‏ وشيهه . 

فإذا نقط ذلك جعلت الهمزة نقطة بالصضراء» وحركتها 
أمامها نقطة بالحمراء» قبل الواو السوداء فى بياض السطرء 
على ما تراه فى الحروف المتقدمة . 

وكل واو مضمومة جاء بعدها واو ساكنة» للجمع كانت أو 
للبناءء فالقول فى حذف إحداهماء وإثبات الثانية كالقول فى 
جميع ماتقدم . 

فالتى للجمع نحو قوله تعالى : # الغاون € [ الشعراء : 
4 ]1 و * لاتلون ¢ [ آل عمران : ۱١۳‏ ] و لظلا 
يستون # [ التوبة : ۹ و[السجدة : 1۸ ]و #فأوا إلى 
الكهف # [ الكهف : ١١‏ ]وشبهه. 

والتى للبناء نحو قوله : # ماورى # [الأعراف : ١۲]و‏ 
داود 4[ البقرة : ]۲١١‏ ومواضع أخر وشبهه . 
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والأوجه هاهنا أن تكون المرسومة الراو الأولى لتحركهاء 
والمحوفة الواو الثاني لسكونهاء من حيث كان الساكن أولى 
بالحذف من المتحرك فى ذلك » لتولده منهء ولدلالة -حركة 
المتحرك عليه . وذلك بخلاف ما تقدم فى نظائر ذلك » من 
كون المرسومة من إحدى الواوين الثانية » دون الأولى» هر 
الأوجه . وذلك لسكونهما معا هناك . فلما اجتمعتا فى السكون 
کان الأرلی بالإثبات منهما ما جاء لمعن لا بد من تمأديته . 
وهى الثانية لدلاتها على الجمع . 
والناقط مخير فى رسم واو الجمع ووإو البناء فى هذا 
الضرب» على ما تستحقه» وفى ترك رسمهاء لدلالة الضمة 
عليها . وبا التوفيق . ( المحكم فى نقط المصساحف / ۱١۸‏ - 
1¥( 
( متن مورد الظمان فى رسم القران لاجمام محمد بن محمد الاأموی 
الشريشى الشهير بالخراز. حققه وضبطه وعلق عليه محمد الصادن 
نمحاوی / ۰۳۳-۲۷ ولطائف البیان فی رسم القران شرح مورد الظمان 
فضيلة الشیخ أحمد محمد أہو زیتحار ۲ / ٠١ » ۱١‏ والمحكم فى 
قط المصاحف لای عمرر عثمان بن سعيد الدائى على بتحتيقه 
د, عة حسن . دار الفكر. دمشتى . الطبعة الثائیة ٠۷‏ ٤ھ‏ ٩1۹۸م‏ / 
۸ ۱۷۳ » وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا اللص ) . 
حذف الیاء فس رسم المصحف: 
يتناو الإمام الخراز حذف الياء فى رسم القرأن» وذلك فى 
منظومته الموسومة بمورد الظمان فى رسم القرأن. وننقل هنا 
أبيات الناظم مرقمة وفقا لترتيبها فى المنظومة » مشفوعة بشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد آبى زيتحار الذى يبدأ الشرح بلفظ 
« قول » وأبيات التاظم بلفظ « قال ) : 
قال صاحب المورد : 
قول : 
٥‏ بالقسول فيماسلبسوهالياء 
بكسرة من قبلا اكش اء 
أقول : بعد أن ذكر الناظم حذف الألف شرع يتكلم على 
حذف الياء فقال : هذا القول فى الكلمات القرانية التى سلبت 
وحذفت منها الياء اكتفاء بكسرة قبلها ( وحذف الياء لكسرة 
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قبلها لغة هذیل استعملت فى مواضع من القران وترکت فى 
مواضع أخرى وهذا كالتعليل لإخراح الكلمات التى حذفت 
ياؤها للجازم نحو ل من يهد الله فهو المهتد ) ل إنه من يتق 
ویصبر ‏ #۰ إنه من يآت رېه مجرما # لأنه لا كلام لاهل 
الرسم عليه ثم شرع يتكام على أنواع الياء المحذوفة . 

فقال : 
١‏ -والياء تحلذف من الكسلام 

أقول : الياء فى الكلمة إما أن تكون مفردة وهى الئى تكلم 
الناظم على حذفها فى هذا الفصل وإما آن تكون مكررة 
والمفردة إما أن تكون زائدة عن ينية الكلمة كوعيدى ونكيرى أو 
أصلية والمراد بها الواقعة فى موقع اللام وتجىء ثالثة فى أصل 
الكلمة کالداعی والجواری ويسرى - وقد تكلم الناظم فى هذا 
الست والذدى بعده على اإلياء المقردة وسيتكلم على الياء 
المكررة عند قوله ( وقيل إحدى الحواريين )- وبدأً بالكلام 
على صل الياء فقال : 
۷ _فاللام يؤت الله ثم المتعمسال 

والاداع صع يأت بودنم صال 

أقول : هذا شروع فى الكلام على القسم الشانى وفيه 
عشرون كلمة سبع منها أفعال والباقى منها أسماء وفى هذا 
الببت منھا حمس کلمأت تحذف ياڙها وهی يؤت فى 
#وسوف يؤت الله المؤمنين # بالنساء وقيده بما جاور لظ 
الجلالة لإحراح. يؤتى الحكمة . لثبوت يائه . وليس منه 
#إويؤت من لدنه أجراً عظيما € بالنساء لحذف يائه للجازم - 
والمتعال فى # الكبير المتعال # بالرعد- والداع فى ثلاثة 
مواضع # أجيب دعوة الداع ¢ بالبقرة # يوم يدع الداع . 
مهطعين إلى الداع 4 كلاهما بالقمر - ولا يندرج فيه ليتبعون 
الداعی) فی طه. # جوا داعی الله # بالالحقاف ‏ لفتح 
یاٹھما وٹہوتھما لفظا وخحطا ۔ ویات فی # یوم پآت لا تكلم 
نفس إلا پإذنه € بهود وقیده بسورته لإاحراج # فان الله ياتى 
بالشمس#- بالبقرة - ل فسوف ياتى الله بقشوم # - بالمائدة 
وتحوة مما ثبتت یاژه وصال فی # بال الجحيم 4 
بالصافات قال : 
۸ وغير أولى المهتسدى والبادى 

يسر لما تعن وواد الواد 


۳۲٦ 


أقرل : فی هذا ابیت ست کلمات تعحذف ياؤها وهى ‏ 
«(المهتل غير ما وقع منه آولا فی الأعرافف وذلك فى # ومن 
يهد الله فهو المهتد ‏ بالإسراء # ومن يهد الله نهو المهتد 4 
بالكهف آما ما وقم أولا بالأعراف وهر # من يهد الله فهو 
المهتدى 4 فيارؤه ثابتة وإليه الإشارة بقوله ( وغير أولى 
المهتدى )الست . 

و « الباد ١‏ فى # سواء العاكف فيه وإالباد 4 بالحج ويسر 
فی واللیل إذا يسر € بالفجر و« تعن ١‏ فى # فما تغن 
النذر# بالقمر وقيده بلفظ فما لإحراج غيره نحو # لا تغلى 
شفاعتهم 4 » وما تغنى الآيات والنذر 4 وليس منه # إن 
يردن الرحمن بضر لا تغن على شفاعتهم ٭ لحذف يائه 
جازم و «واد » فى # حتى إذا توا على واد النمل ‏ 
بسورتها والواد فى أربعة مواضع # إنك بالواد المقدس طوى )» 
فی طه # من شاطیىء الواد الأيمن # بالقصص؛› # إذ ناداه 
ربه بالواد المقدس طوى ‏ بالنازعات # والذين جابوا الصخر 
بالواد % بالفجر قال : 

۹ س وكالحواب والتلاق والتناد 
ثم الجسوار وينلاد وال اد 

آقول : فی هذا لبیٹ ست کلمات تحذف اڙها وهی ۔ 
کالجواب فی # کالحواب وقدور راسیات € بسباس و 
«والتلاق » و ١‏ التناد » فى # لينذر يوم التلاق 4 # إنى أخاف 
عليكم يوم التناد » كلاهما بخغافر- و ١‏ الجوار ٠‏ فى ثلاة 
مواضع -# ومن أياته الجوار فى البحر كالأعلام ‏ فى الشورى 
# وله الحوار المنشات # بالرحمن » # الخنس #* الجوار 
الكنس 4 بالتكوير و« يناد المناد ١‏ فى # واستمع يوم يناد 
المناد من مكان قريب # فى سورةق . 

تنبيه : لم يقيد الناظم ‏ يناد ٠‏ بما يخرج به # ينادى 
لاإيمان # الثابتة ياؤه فى آل عمران قول : 

ولعل قرن يناد بالمئاد قرينة على أن المحذوف ياؤه پنادى 
فی سورة ق دون غیره واه أعلم قال : 

٠‏ --وتبغ فى الكرف وهساد الحح 
والروم لسانى يسسونس تنج 
آقول : فی هذا البيت ثلاث كلمات تحذف ياؤها وهى 
نبغ » فی ( ذلك ما کنا نبغ € بالکهف وقیده بالکهف 
لإخراج # ما نبغی هله بضاعتنا € فی یوسف و ۵ هاد ١‏ فی 


حذف الراء قى رسم المصحف 


لإوإن الله لهاد الذين امنوا # بالحح # وما أنت بهاد العمى عن 
ضلالتهم# بالروم وقیده بالحج راسردم لإحراج # وما نت 
بهادی العمی ) بالنمل لثبوت یائ _ و « ننج » الثانى من سورة 
يونس وهو 3 حقا. علينا ننج المؤمنين م وفیده بثانی پونس 
لإاحراج الأول فيها وهو ل ثم ننجى رسلنا والذين آمنوا 4 
يونس : .1۱١۳‏ 

تثبيه لم يتعرض الناظم لحذف الياء من هل إن الحكم إلا لله 
بقص الحق وهو خير الفاصلين # عند من قرآها « يقضى ٠‏ 
لآنه قصد فى نظمه آن يكون على مقرأ نافع وهو يقرؤها 
#بقص الحق # وهى ميحذوفة اليأء عند من فرأها ١‏ يقص ١‏ - 
وإطلاق الحكم فى كلمات هذا القسم دليل على اتفاق شيوخ 
اللقل على حذف الياء فى كلماته المذكورة قال : 
۲١١‏ س ومسا أتست زائدة نخافون 

وفارهبسون واتقون لاسمعمون 

أقول : بعد أن فرغ الناظم من الكلام على القسم الشانى 
وهو حذف الياء الأصلية الواقعة فى محل اللام شرع يتكلم 
على القسم الأول وهو حلف الياء الزائدة الى هى ياء المتكلم 
فذکر فی هذا البیت أربع کلمات تحذف یاؤها وهی ١‏ خحافون ) 
فی # وخافون إن کنتم مؤمنین € بال عمران و ١‏ فارهبون ٩‏ فی 
موضعین : # وإیای فارهبون € بالبقرة # فإیای فارهبون ٭ 
بالنحل و « اتقون » فى خمسة مواضع # وإباى فاتقون # 
إواتقون يا أولى الألباب # كلاهما بالبقرة # لاإله إلا آنا 
اتقون ) بالنحل # ونا ربكم فاتقون € بالمؤمنون يا عباد 
فاتقون € بالزمر » و ١‏ فاسمعون » فى % إنى آمنت بسريكم 
فاسمعون # فی یس . قال : 


۲1۲ ثم أطيمسون تكلسون 
مساب يسقين وتك سرون 


آقول : فی هذا البیت خمس کلمات تحذف يأؤها وهی 
أطيعون فى أحد عشر موضعا جاءت كلها بلفظ واحد آرلاها 
[فاتقو الله وأطيعون # بال عمران وثمائيه بالشعراء وواحد فى 
احرف والحادى عشر # واتقوه وأطيعون # فى نوح و 
«تکلمون » فی #% اخسئوا فیها ولا تكلم ون # بالمؤمنون و 
«متاب » فی # وإلیه متاب ) بالرعد و « پسقین » فى *#والذى 
هو يطعمئی ویسقین # بالشعراء و« تکفرون ١‏ فی و #واشکروا 
لى ولا تكفرون # بالبقرة . قال : 


¥ 


۳ س یهدین یشفین یک دذبون 
ترزتون يحيين وك لاب ول 


فی هذا البیت ست کلمات تحدف اڙها وهی : «بهدين' 
فى أربعة مواضع : # الذى خلقنى فهو بهدين # إن معى 
رہی سیهدین 4 کلاهما بالشعراء ۰ ل إنی ذاهب إلى ربى 
سیهدین € بالصافات ‏ إلا الذى فطرنى فإته سبهدين 4 
بالزخرف و« یشفین »فی وإذا مرضت فهو بشفين 4 
بالشعراء « ویکذبون » فی موضعین # إنی آخاف آن یکذبون) 
بالشعراء والقصص وهما بلفظ واحد و« تؤتون ٩‏ فی # حتی 
تۇتىون موقا من الله 4 فی بوسف و ( بحبين ١‏ فى 
#والذی پمیتنی ٹم یحیین 4 بالشعراء و « کذہون ١‏ فی ثلائة 
مواضع # رب انصرنی بما کذبون 4 موضعان بالمژمنون #رب 
إن قومی گذيون @ بالشعراء . قال : 
_وفى العقود اخشّون مع تستعجلون 

حضر أو غاب عقساب يقتلون 
آقول : فی هذا ابیت أربع كامات تحذف ياڙها وهى 
فلا تخشوهم واخشون ) ل فلا تخشوا الناس واخشون ٭ 
كلاهما بالمائدة وتيده بالعقود لإحراج # فلا تخشوهم 
واخشونی € بالبقرة لثبوت ائه و « تستعجلون ٠‏ بياء غيبة أو تاء 
خطاب ( وضمير حضر أو غاب يرجع إلى ١‏ يستعجالون ! 
والمعنی واحد سواء افتتح بیاء لغائب آو تاء لحاضر ) فی 
موضعین # سأریکم آیاتی فلا تستعجلون 4 بالأنبیاء * فإن 
للذين ظلموا ذنوبا مشل ذنوب أصحابهم فلا يستعجلون 4 
بالذاريات و «عقاب »فى ثلاثة مواضع ل فكيف كان 
عقاب€ ٻالرعد ومثله فی غافر # فحق عقاب # فى سورة ض 
و ١‏ يقتلون ١‏ فى موضعين ‏ فأخاف آن يقتلون # بالشعراء 
والقصص وهما بلفظ وأحد , قال : 
۲۴2 دعام إيسراهيم مع تبشسسرول 
فم افون دقان رن 

أقول: فی هذا البیت حمس کلمات تحذف پازا وهی : 
دعاء » فی # ربنا وتقہل دعساء € بإبراهیم وقیده بابراهیم 
لإحراح # فلم یزدهم دعائی إلا ضرارا 4 بنوح لثبوت يائه 
وااتبشرون » من # فبم تېشرون # بالحجر و ١‏ تشاقون ‏ فى 
كنم تشاقون فيهم # بالنحل . 


تنہیه : عد تبشرون ٩‏ و « تشاقون ٩‏ على قراءة من کسر 


حتف الياء فى رس المصحتب 


النون كنافع وهما حارجان على قراءة من فتحها و ( دعان ٠‏ فى 
# جيب دعوة الداع إذا دعان ‏ بالبقرة و « تنظرون » فى ثلاثة 
مواضع * ثم كيدون فلا تنظرون # بالأعراف» * ثم اقضوا 
إل ولا تنظرون 4 بی ونس  »‏ فکیدونی جمیعسا ٹم لا 
تنظرون ‏ بهود . قال : 
۲1 س أشركتمون اعتسزلسون تقربون 
لبعبدون تفضحسون ت رجمسسون 
أقول : فی هذا البیت ست کلمات ` تحذف اڑها وهى 
آشرکتمون » فی # إنی کفرت ہما آشرکتمون € بإبراهیم 
و«اعتزلون » فی * وإن لم تؤمنوا لى فاعترلون ¢ بالدخان 
ولاتقریون ١‏ فی فلا کیل لکم عندی ولا تقربون € فی 
يبوسف٠‏ و «ليعبدون » فى # وما خلقت الحن والإنس إلا 
لیعبدون € بالذاریات و ١‏ تفضحون » فى 8 إن هؤلاء ضيفى 
فلا تفضحون € بالحجر و « ترجمون ١‏ فى # وإنى عذت 
بربی وربکم آن ترجمون # بالدحان . قال : 
۷ س وغیسسر یس اعبسدون یحضرون 
آتانى لله ارجمسسون يطعمون 
أفول : فى هذا البیت حمس کلمات تحذف ياؤها وهی 
(اعہدوں ١‏ حيث وقع فى غير يبس وجاء فى ثلاثة مواضع : 
لا إله إلا آنا فاعبدون 4 # وآنا ربكم فاعبدون 4# کلاهما 
بالانبیاء # فایای فاعہدون € بالعنکبوت وقیده بغیر یس 
حراج ماوقع فيها وهو # وأن اعبدونى هذا صراط مستقیم ه 
بوت یائه و ۵ يحضرون » فى * وأعوذ باك رب أن يحضرون# 
بالمۇمنون و # آتان الله ) من # فما أتانى الله خير مما 
آتاكم# بالنمل ( وعند من لم يقرأ بفتح الياء ) وقيده بمجاورة 
لفط الجلالة لإحراج # اتائنى الكتاب € بمريم لثبوت يائه 
و«ارجعون! فی * رب ارجعون لعلی عمل صالحا € بالمؤمنون 
و يطعمون » فى * وما أريد أن يطعمون € بالذاريات قال : 
۳۹۸ س قسردين إن سردن مع إن سرن 
واتبمسون سرف وسن 
أقول : فی هذا البیت أربع کلمات تحذف یاؤھا وهی 
اتردین ٩‏ فی # تال إن كدت لتردین # بالصافات و ١‏ يردن » 
فی # إن يردن الرحمن بضر فی یس و ١‏ ترن » فی # إن ترن 
آنا أقل منك مالا 4# بالكهف وإن فى أن * يردن ¥ و # إن 


ترن ليست قدا ولكنها لارٍيضاح لعدم تعددهما و ١‏ أتبعون ١‏ 
فی موضعین #واتبعون هذا صراط مستقیم € بالزحرف # يا 
قوم اتبعون آهدكم ( بخافر وقيد السورتين لإخراج # فاتبعونى 
یحبیکم اله بال عمران ‏ فاتبعونی وأطیعوا آمری 4 فی طه 


لثبوت يائهما . قال : 
۳7۹ أولى من اتبعنى فأرسلسون 
ثم بود تسالس بت دون 


آقول : فی هذا البیت آربع کلمات تحذف ياؤها وهى : 
اتبعن الاأولی فی # آسلمت وجھی لله ومن اتبعن ٭ بآل عمران 
( وإثبات ياء اتبعن على قراءة من أثبتها ) وقيدها سالأولى 
لإخراج * على بصيرة آنا ومن اتبعنی € فى يوسف لثبوت ياقها 
و« فأرسلون » من # فأرسلون # يوسف آيها الصديق ¢ و 
لاتسالن ٩‏ من ل فلا تسآلن ما ليس لك به علم ‏ بهود وقیده 
بهود لحراج * فان اتبعتنی فلا تسآلنی عن شیء € بالکهف 
بوت يائها و « ينقذون » فى # لا تغن عثى شفاعتهم شیا ولا 
يثقذون € فی يس . قال : 

۲Y *‏ سم ر ٽم دون سع تتبعسن 

آقول : فی هذا البیت آربع کلمات تحذف اڙها وهی 
تمدوتن » فی ل آتمدونن بمال € بالئمل و ١‏ تتبعن » فی 
لالا تتبعن آفعصیت آمری 4 فی طه وا یھدین » فی #عسی 
آن یھدین ربی € بالکهف وقیدہ بالکھف لإخراج #عسی رپی 
أن بهدینی سواء السبيل € بالقصص لثبوت يائه » و « تعلمن › 
فى # هل أتبعك على تعلمن مما علمت رشدا € بالكهف . 
قال : 
۲۷۱ 


وع نارن فد 
مساب كيلون بغي ر هود 
أقول : فی هذا الییت آر بع کلمات تحذف ياژها وهی : 
أخرتن » فى لئن أخرتن إلى يسوم القبامة € بالإسراء وقيده 
بممجاورة « لئن » لإحراج ما خلا عنها وهو : # لولا أخرتنى إلى 
أجل قريب # بالمنافقون لثبوت يائه » و ١‏ وعيد » فى ثلاثة 
مواضع # ذلك لمن خاف مقامى وخاف وعيد # بإہراهیم 
(فحق وعيد ) فذکر بالترآن من یخاف رعید € كادي 
فی ق و « مساب » فى # إليه أدعو وإليه مآب ‏ بالرعد 


۳۲۸ 


حذف الیاء شی رسم المصحف 


ولاکیدون ) فی موضعین * ٹم کیسدون فلا تنظرون 4 
بالأعراف . ر فان کان لکم کید فکیدون € بالمرسلات وقیده 
بغير هود لإخحراج الواقع فیها وهو » * فکیدونی جمیعا ثم لا 
تنظرون # لشبوت يائه . قال : 
۳ س بشسر عبساد لی دین یسسؤلین 
نارمع أهسسسانن وأكسسرمن 
آقول : فی هذا البیت ست كلمات تحذف ياؤها رهى 
«عباد » فى # فشر عباد * الذين يستمعون القول € بالزمر 
[ ۰۱۷ ۱۸ [ وقیده بمجاورة بشر حراج غیره حیثٹ وقع حو 
وإذا سالك عبادی عنی € بالبقرة لثبوت یائه و « دین ٩‏ فی 
لکم دینکم ولی دین € بالکافرون وقیده بمجاورة لى لإحراج 
غیره حیث وقع نحو إن کنتم فی شك من دینی ٭ پیونس 
لوت ياه و « يؤتین » فی $ فعسی ری ن بؤتین خبرا 4 
بالكهف و « نذر » فى ستة مواضع كلها بالقمر « وأهائن و 
أكرمن » فى # فيقول ربى أهانن # [ الفجر : ]١١‏ # فيقول 
ربی أكرمن #& [ الفجر : ]٠١‏ كلاهمابالفجر. قال : 
۳لم نديسر ونكيرشهملون 
تخسسزون فسلد هلان سع تفلسسدون 
أقول : فی هذا الییت ست كلمات تحذف ياؤها وهى 
«نذير » من # فستعلمون كيف نذير € بالملك ونكير فى 
أربعة مواضع *« فأخذتهم فكيف كان نكير 4 بالحج » 
#فکذبوا رسلی فکیف کان نکیر 4 بسبأًء * ثم آخذت الذين 
كفروا فكيف كان نكير # بفاطر * ولقد كذب الذين من 
قبلهم فکیف کان نكير 4 بالملك. و ١‏ تشهدون » فی ظ ما 
کنت قاطعة مرا حشی تشهدون € بالنمل و « تخزون » فی 
موضعین ‏ ولا تخزون فی ضیفی € بهود * واتقوا اله ولا 
تخزون € بالحجر و « هدان ٩‏ فی آتحاجونی فی الله وقد 
هدان بالأنعام وقيده بمجاورة « قد » لإخراج # قل إنشى 
هدانی رہی € بالأنعام لثبوت ائه و« تفندون ۲ فی « لولا أن 
تفندون # بیوسف قال : 
-_-إيلافهم ثم عصذاب صاد 
وفى المنادى نحو يساعبادى 
أقول : فى هذا البيت مما تحذف ياؤه كلمة واحدة وأصل 


مطرد وقد تبرع الناظم فى هذا البيت بكلمة ليست من هذه 
الترجمة وهى ل إيلافهم 4 وذلك لأن ياءها ليست زائدة ولا 
لاما للكلمة وإنماهى فاؤها . 

( وأصلها همزة فأبدلث ياء لسكونها بعد همزة مكسورة كما 
أبدلت فى إيمان وقد قرأها أبو جعفر بهمزة مكسورة من غير ياء 
وخحرج بایلافهم لإیلاف قریش لثبوت يائه وقد قرآه الشامی بغير 
ياء بعد الهمزة واعلم أن جملة الكلمات المحذوف منها الياء 
سوى ‏ إيلافهم ١‏ وسوى المنادى أربع وسترن كلمة وقعت فى 
مائة وسبعة مواضع وإطلاق الناظم الحكم فى تلك الكلمات 
يفيد اتفاق شيوخ النقل عليه ) والكلمة التى ذكرها هى 
«عذاب» فی ٭ لما پذوتوا عذاب 4 فی ص وقیدها بسورتها 
لإحراج # وأن عسذابى هو العذاب الأليم ‏ بالحجر لثبوت 
ياته . 

وأا الأصل المطرد فهو الحذف فى كل اسم منادى 
أضيف إلى ياء المتكلم سسواء ذکرت معه ياء النداء تحر # يا 
عباد اتقون  )‏ ویا قوم استغغروا ربکم 4 * یا بنی ارکب 
معنا # ( أصله يا بنيو مصغر ابن أبدلت الواو ياء وأدغمت 
فيها ياء التصغير على القياس ثم ضيف إلى ياء المتكلم 
ولكنها حذفت خحطأً على قاعدة المنادى ) أم حذفت منه نحو 
# رٻ اغفر وارحم € * رب احکم بالحق ٭ # رب انصرنی 4 
ولا یدخل فیه # یا بنی لا تدخلوا من باب واحد ¢ وإن کان 
منادى وزيدت فيه ياء المتكلم لأن الترجمة معقودة لبيان ما 
حذفت منه الياء اكتفاء بالكسرة قبلها وهذا قبله ياء سساكنة 
مدغمة فيها إذ الأصل ١‏ بنين لى » حذفت النون للإضافة واللام 
للتخفيف فاجتممع ياءإن الأولى علامة النصب وهى ساكنة 
والثانية ياء المتكلم فأدغمت الأرلى فى الثائية فصار ١‏ يا بنى ) 
قال : 
۵ وبحت فى الملكيسوت والسزمصر 

أخراهماوحرف رخسرف آألر 

أقول : ذكر الاظم فى الأصل المطرد فى البيت السابق 
إطلاق الحکم بحذف ياء المنادی واستثنی فى هذا البيت من 
ذلك الإطلا ثلاثه مواضع : 

تثبت ياء المنادی فیها على خلاف فی الأحیر منها وهی 


۳۲۹ 


جا قب الہاء کی ر سم الجت حفس 


ليا عبادى الذين اموا إن أرضى واسعة # الموضع الأحير 
بالعنکبوت ٥٦[‏ ] ل قل يا عبادى النذين أسرفوا على 
أنفسهم# الأحير بالزمر وقيده بالآحير فى السورتين لإخراج #يا 
قوم اعبسدوا الله وارجوا الوم الآخر # بالعنکہرت و # ڀا عباد 
الذین امنوا اتقوا ربكم € و # يا عاد فاتقون 4 كلاهما بالزمر 
لبحذف ياء المنادى فيهن وأما المختلف فيه فهو # يا عاد لا 
خوف علیکم الیوم 4 بالزحرف» ولا حلاف فى حذف ياء 
وقیله یا رب ٭ وفی كلام الناظم إجمال فى تعيين المراد من 
موضع الزحرف أقول : قد يفسره ويدفعه أن المنادى الأحير 
على أن مراده بموضع الزخحرف المختلف فيه ما كان بلشظ يا 
المنقرصة غير المنصوبة إذا كالت منونة نحر # بواد فير ذى 
زرع ٭ * بکاف عبده 4 # لعال فى الأرض # ؛ # ولكل قوم 
هاد 4 لموافقة ذلك للرسم القياسى وهو إنما يتعرض للرسم 
الاصطلاحى فال الجعیری حملة ألمنادى المعحذوف اوه ډاڻة 
رواثنان وعشرون موضعا: یا رب ورب سبعة وستون يا قوم ستة 
وأربحون» ويا بنى ستة و# يا عاد الذين امنوا € و # يا عباد 
فاتقون € بالزمر و # يا عباد لا خوف € بالزمر قى المصاحف 
العرأقية ) قال : ١‏ 
قصل وقل إحسدى الحسواريين 


E O FT E E‏ و | سىدى الأمييسن 


FYY‏ شم البییسن وربسسالنیيسن 
وألبتسسسسوا اليساءين فى علييسن 


۸ س ورجح السدائى حلف الأولى 
رابن نجساح قال الأخرى أولس 
آقول : سبق أن الياء المحذوفة قسمان مفردة وغير مغردة. 
رغير المفردة وهى ما أجتمعت مع مثلها قسمان . ما اجتمع 
فيه الاعات وسطا وما اجتمع فيه الياءان طرفا . 
وبدأ بالكلام على القسم الأول بعد آن فرغ من الكلام على 
الياء المفردة زائدة آو فى محل اللام . فأمر ہأن تحذف إحدى 
اليائين فى الحواريين والأميين والنبيين وريانيين حيث وقعت 


rr irl“ 


هذه الكلمسات الأربع فى القرآن وقد ثبت كتاب المصاحف 


اليائين فى « عليين » بالمطففين وتعيين الكلمات الاربع أخرج 
ما عداها مما اجتمع فيه یاءان وسطا نحو یحییکم أفعيينا 
حييتم » ويحييهاء لثبوت الياء فيها ‏ و إنما نص على عليين 
مع آن الأصل إثبات ياءيها لممائلتها للكلمات الار بع فی 
اجتماع ياءين تانيتهمسا علامة جمع واختلف الشيخان فى 
المحدذوف منهما بعد اتفاقهما على جواز حذف الأولى أو 
الثانية فرجح الدانى حذف الأولى واختار بو داود حذف الثانية 
أما ما وقعت فيه إحدى الياءين صورة للهمزة نحر 
متکگره 4 ربابه فقد رجح فيه ابو داود أن تكون المرسومة 
علامة الجمع والمحذوفة صورة الهمزة وسيأتى حكمه آخر 
باب الهمز عند قوله ( وما يؤدى لااجتماع الصورتين ) قال : 
~ı ۹‏ ولحو يستحى الاخير فساحسذف 

مسر جحسسا إذ سكنت فى الطسسرف 
۹ سس ورجحلنه فيل سسا تسس رکٹ 
لسسدی ولسی وحیی یحیی 

دى القبسسامة وف لتحيیى 
۲ سس وجساء فی یحی اطسلاق لسدی 


FA 


عة ولابسن خسرت وردا 
أقول : بعسد أن فرغ من الكلام على ما اجتمع فيه الياءان 
وسطا شرع يتكلم على ما اجتمع فيه الياءان طرفا . 
وهو نوعان : ما سکن فيه ثانى الباءين وما تحرك فيه 
انيهما . 
فالأول : يترجح فيه حذف الياء الأحيرة مله على حذف 
الأولى نحو ل يستحى € مما اجتمع فيه ياءان متطرفان 
انيتهما ساكنة . ولا فرق فى ترجيح حذف الثانية بين أن تكون 
أصلية أو زائدة وقح بعدها متحرك أو ساكن نحو * يحيى 
ویمیت 4 آنا آحیی وأمیت € بحیی الله المسوتی € ل إن 
ذلك لمحى المسوتى # وعلل حذف الأحيرة على الأولى 
لسكونها طرفا بعد كسرة تجانسها وتدل عليها حين حذفها., 


حدق الیاء فی ر سم E ET‏ 


ولوقوعها طرفا والأطراف محل التغبير وقيل تحذف الأولى 
وتبقى الثانيه . 

الثانى : ما تحرك فيه ثانى الياءين وحكمه آنه يترجح فيه 
حذف الأولى على الثانية وذلك فى أربع كلمات : ١‏ وليى » 
فى # إن ولى الله € بالأعراف ( أصلها بثلاث ياءات : الأولى 
ساكنة والثاتية محسورة » والثالاة مفتوحة فكتبوها بياء وأحدة 
معرفة ) وحىٌ فى # ويحيى من حي عن بينة € بالأنفال › 
وایحیی » فى # ليس ذلك بقادر على أن يحيى المسوتى 4 
بالقيامة وقيدها بالقيامة لإخراج ل بقسادر على أن حى 
الموتى# بالاحقاف لسكوت الشيخين عنها . وأطلق الشاطبى 
فى العقيلة الحذف فى ١‏ يحبى » فشمل مافى القيامة 
والاأحقاف وقد ورد الإطلاق كذلك عن آبى العباس بن حرب و 
الحذف فی النحیی » فی لنحیی به بلسدة میتا € بالفرقان 
ورجح حذف الياء الأولى على الثانية لاجل التغيير اللذى 
يلحقها لو قدر إدغامها فى الياء الثانبة وهو قوله ( لغير يلحقها 
لو أدغمت ) آى لتغيير يلحفَها على تقدير إدغامها (لطائف 

)١١ ٣ البیان۲/‎ 

ويفرد الإمام أبو عمرو الدانى فى « المحكم » بابا فى ما 
اجتمع فيه ڀاءان» فحذفت إحداهما إيجازا يقول فيه : 

اعلم أن كتأب المصاسحف اتفقوا على حذف إحدى 
الياءين من الرسم فى فوله : ١‏ النبين ٠‏ » حيث وقع . 

ويجوز أن تكون المحذوفة منهما الأولى التى هى زائدة 
تلمد فى بناء ( فعيل ) » لزيادتها » وأنها أول الياءين › لأن 
الهمزة بينهماء لخفائهاء وآن لا صررة لها » ليست بفاصلة. 
فوجب لذلك حذفها من الرسم» إذ كره الجمع بينها وبين التى 
بعدها فيه . 

ويجوز أن تكون المحذوفة من الياءين الثانية التى هى 
علامة الجمع » من حيث كان البناء يختل بحذف الأولى . 
وكان الثقل والكرأهة للجمع بين صسورتين متففتين إنما وجب 
بالثانية لا بالأولى . 

والمذهب الأول أوجه» لما بينتهء» ولأن الياء الثانية لما 
جاءت مؤدية عن معنى الجمع لزم إثباتها ليتآدى بذلك المعنى 
الذى جاءت له . وأيضا فإنها ملازمة للنون» لا تشارقها ولا 
تنفصل عنهاء» من حيث كانتا معا علامة للجميع . فوجب 
لذلك إثباتهأ ضرورة . 


۳۳ 


فإذا نقط ذلك » على قراءة من همز على الأصل ( قراءة 
الهمز فيه وفى « النبى » وما جاء منه هى قراءة نافع . والباقون 
يقرؤون بغير همز ) جعلت الهمزة نقطة بالصفراء » وحركتها من 
تحتها نقطة بالحمراء قبل الياء السوداء. ورسم قبل الهمزة 
وبعد الساء ٠‏ ياء بالحمراء» وهى ياء ( فعيل ). وإن شاء 
الناقط لم يرسمهاء» وجعل مطة فى موضعها. هذا على الوجه 
الأول المختار. وصورة ذلك كما ترى : « انين » . 

وعلى الوجه الثانى تجعل الهمزة وحركتها بعد الياء 
السوداء. وتلحق بعد الهمزة وقبل النون ياء بالحمراء» وهى ياء 
الجمع . ولا بد من إلحاق هله الياء فى هذا الوجه ليتأدى 
بإلحاقها المعنى الذى جاءت هى والنون لأجله . وصورة ذلك 
کماتری : «النبيئن ' . 

وكذا تلحق الياء فى هذه الكلمة على الوجهين؛ فى قراءة 
من لم يهمزها ( وهذه القراءة هى مذهب الجمهور. وقد قرا 
نافع ذلك وأمثاله بالهمز على الأصل ) . 

وكذلك تلحق فى نظائر ذلك من الجمع» مما حافت فيه 
إحدى الياءين كراهة للجمم بينهما فى الرسم » على الوجهين 
جميعا. وذلك نحو قوله : # رانين # [ آل عمران : ۷۹]و 
# الحوارين # [ المائدة : ١١١‏ ]و # فى الامين ¢ [ ال 
عمران : ١۷]و[الجمعة‏ : ۲]وشبهه. 

قأما ما كان الحرف الواقع فيه قبل الياء والنون همزة» نحو 
قوله : # المستهزءين # 1[ العجر: ٩١‏ ]و # متكئين 4 
#خاسثين # [البقرة : ٥‏ و الأعراف : ٠١١‏ ] وشبهه فإن 
الياء المرسومة قبل النون فى ذلك تحتمل أن تكون صررة 
للهمزة» لتحركها وتحرك ما قبلها ؛ وآن تكون علامة للعجمم › 
وذلك الأوجه» لما بيناه قبل » ولآن الهمزة› لكونها حرفا من 
الحروف» فد تستغلى عن الصورة . 

HH ¥ 

وأما قوله فی مریم  :‏ آثاثا وريا € [ مريم : ]۷٤‏ فإنه 
زسم فى جميع المصاحف بياء واحدة . فإن كان رسمه على 
قراءة من لم يهمز فذلك حقيقة رسمه . 

( هذه قراءة قالون وابن ذكوان بتشديد الياء من غير همز. 


حدذيقة بن أسيد ا( ٣ع‏ ش) 


وقد قرأ الباقون بالهمز ) وإن كان على قراءة من همز فقد 
حذفت منه ياء واحدة. وهى الأولى ألتى هى صررة الهمزة 
الساكنة لا غير. وذلك لثلاثة معان : 

أحدها: أن الهمزة فى حال تحقيقها قد تستغنى عن 
الصورة بالشكل» لأنها حرف كسائر الحروف . 

الثانى : أنها إذا سهلت فى ذلك لزم إبدالها ياء سساكنة» 
لالجل كسرة الراء التى قبلها . ثم تدغم فى الياء التى بعدها 
للتماثل . وعلى هذا لا تصور رأسا. 

والثالث آن الألف المعوضة من التنوين الذى يتبع الإعراب 
فد جاءت مثبشة فى أخحر هذه الكلمة. فلزم أن تكون الياء 
المتصلة فى الرسم بها هى التى يلحقها الإعراب لا غير . 

وإذا نقط ذلك جعلت الهمزة نقطة بالصفراء» وعليها 
علامة السكون » بين الراء والياء فى البياض . وبال التوفيق 
(المحکم/ ١٦۔۱۹۷).‏ 

( متن مورد الظمآن فى رسم القرآن لاإمام محمد بن محمد الأمرى 
الشسريشى الشهير بال راز حققه وضبطه رعلق عليه محمد الصادق 
قمحاوی/ ۲۷-۲۵ » ولطائف البیان فی رسم القرآن شرح مورد الظمان - 
فضیلة الشیخ أحمد محمد اہی زیتٹحار ۲ / ۳ ۔ ١١ء‏ والمحکم فی نقط 
المصاحف لای غمرو عثمان بن سعید آلدانی عن بتحقيقه د . عة 
جسن / )۱٦۷ 17٩۵‏ . 

حليفة بن سید ( ٣٤ھ‏ ) : 

أبو سريحة ( بمهملتين مفتوح الأول ) حذيفة بن أسيد 
(بفتح الهمزة ) ابن خالد بن الأغوز ( بالغين المعجمة والزاى ) 
وقيل ( الأغوس ) الغفارى . 

شهد بيعة الرضوإن بالحديبية . أخرح عنه مسلم حديثين › 
وخسرح عله الأربعة. وروى عنه الشعبى » وأبو الطفيل › 
والربيع بن عميللة. مات سنة اثنتين وأربعين رضى الله عه 
وو سه , 

( الریاض المستطابة لاڑمام یحیی بن آبی بکر العامری الیمنی ۔ أشرف 
على ضبطه وتصحيحه عمر الديراوى أو حجلة / 51) . 

أبو حذيفة بن عتبة : 

ذكره ابن عبد البو فقال عله : 


أبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس بن عبد مناف 


۲ 


حذيضفة بن البصان (۔ ۳١‏ ه. ١۵٦م‏ ) 


القرشى العبشمى» كان من فضلاء الصحابة من المهاجرين 
الأولين» جمع الله لسه الشسرف والفضل »› صلى القبلتين› 
وهاجر الهجرتین جمیعا» وکان إسلامه قبل دخول رسول الله 
با دار الأرقم للدعاء فيها إلى الإسلام . هاجر مع امرأته سهلة 
بنت سهيل بن عمرو إلى أرض الحبشة»ء وولدت له هناك 
محمد بن آبى حذيفة» ثم قدم على رسول الله َة وهو بمكة › 
فأقام بها حتى هاجر إلى المدينة» وشهد بدراء وأحداء 
والخندق ٠‏ والحديبية» والمشاهد كلها. وقتل يوم اليمامة 
شهدا وهو ابن ثلاث أو أربع وخحمسين سنة . يقال : اسمه 
مهشم . وقیل هشیم » وقیل هاشم . وکان رجلا طوالا حسن 
الوجه أحول آثعل › والأٹعل الذى له سن زائدة» تدحلها من 
صلبها الاحرى» وفيه تقول أحته هند بئت عثبة» حين دعا أباه 
إلى البرأز يوم بدر: 
فماشكرت آأبارباك من صغسر 
الاحول الأئعل المششوم ططمسائره 
أبو حذيفة شر النساس فى السدين 

بل کان من خير الناس فی الدین وکانت هی إذ قالت 
هذا الشعر-من شر الناس فى الدين (الاستيعساب /٤‏ ١۳٦٠ء‏ 
۲ 

قال ابن قتيية : 

وقد انقرض ولد « أبى حذيفة »» فلم يبق منهم أحد» 
وانقرض ولد أبيه : عتبة بن ربيعة» إلا ولد : المغيرة بن عمران 
ابن عاصم بن الوليد بن عتبة بن ربيعة» فإنهم بالشام (المعارف 
(YY Fi‏ 

( الاستيعاب لاہن عبد البر - تحقيق على محمد البجساوى: / 
۱١۳۲ ,۱‏ » والمعارف لابن قثيبة ‏ حققه وقدم له د . ثروت 
ضصكاشة/ ٣۷؟)‏ . 

حذيفة بن اليمان ( ٠٠١‏ هه ٠٥٦١‏ م) . 

قال الإمام النووى : 

حذيفة بن اليمان الصحابى رضى الله عنهما تكرر فى هذه 


حذيفة بن اليمان 


الكتب هو آبو عبد الله بن ايسان وابن اليمان حشل بكسر 
الحاء وإسكان السين المهملتين ويقال حسيل بالتصغير بن 
جابر بن عمرو بن ربيعة بن جروة بجيم مكسورة أبن الحرث بن 
مازن بن قطيعة بن عبس بن بغيض بفتح الموحدة وبغين وضاد 
معجمتين أبن ريث براء مفتوحة ثم مثناة من تحت ساكنة ثم 
مثلة بن غطفان بن سعد بن قيس عيلان بالعين المهملة ابن 
مضصر بن نزار بن معد بن عدنان العبسى حليف بنى عبد 
الأشهل من الأنصار قالرا واليمان لقب حسل وقال الكلبى 
وابن سعد هو لقب جروة قالوا ولقّب ياليمان لأنه أصاب دما 
فى قومه فهرب إلى المدينة فحالف بنى عبد الأشهل من 
الأنصار فسماه قومه اليمان لأنه حالف الأنصار وهم من اليمن 
أسلم حذيفة وأبوه وهاجر إلى رسول الله بل وشه دا جميعا 
أحدا وقتل أبوه يومثذ قتله المسلمون خطا فوهب لهم دمه 
وآسلمت آم حذيفة وهاجرت . وفى كتاب الترمذى فى مناقب 
الحسن والحسين رضى الله عنهما ح_ديث حسن يتضمن 
إسلامها . 

روى عن حذيفة جماعة من الصحابة منهم عمر وعلى 
وعمار وجندب وعبد الله بن يزيد الخطمى وأبو الطفيل . 

وروی عنه حلائق من التابحين منهم أبنه أبو عبيدة بن 
حلذيفة . وكان صاحب سر رسول الله ب فى المنافقين 
يعلمهم وحده وسأله عمر بن الخطاب رضی الله عنه هل فى 
عمالی آحد مهم قال نعم واحد قال من'هو قال لا آذکره فعزله 
عمر كأنما ذل عليه وأرسله رسول الله بل ليلة الأحزاب سرية 
وحده ليأتيه بخبر القوم فوصلهم وجاء ببخبرهم . وحدیثه هذا 
فى الصحيح مشهور طويل مشتمل على معجزات وحفسر 
حذيفة الحرب بنهاوند فلما قتل النعمان بن مقرن أمير الجيش 
أخذ الراية وكا فتح همذان والرى والدينور على يد حليغة 
وشهذ فتح الجزيرة ونژل نصيبین وولاه عمر رضى أله عنه 
المدائن وقال عمر رضى الله عنه لأصححابه تمنوا فتمنوا ملء 
البيت الذى هم فيه جوهرا لينفق وه فى سبيل الله فقال عمر 
لکنى أتمنى رجالا مثل بى عبيدة ومعاذ بن جبل وحدذيفة 


وأستعملهم فى طاعة الله تعالى . 


۳۴ 


وكان كير السؤال لرسول الله هة عن أحاديث الفتن والشر 
ليجتنبها وسأله رجل أى الفتن أشد قال إن يعرض عليك الخير 
والشر ولا تدرى أيهما تترك . توفى بالمدائن سنة ست وثلاثين 
بعد قتل عثمان بن عفان رضى الله عنهما بأربعين ليلة . 

وقتل عثمان بوم الجممة لثمانى عشرة خلون من ذى 
الحجة سلة حمس ونلائين ولم يدرك حذيفة وقعة الحمل 
لأنھا كانت قی جمادی الأولی سنة ست وثلائين فى صحيحى 
الببخارى ومسلم عن حذيفة قال « قام فيا رسول الله ية مقاما 
ما ترك شيا يكون من مقامه ذلك إلى قيام الساعة إلا حدث به 
حفظه من حفظه ونسیه من نسیه قد علمه أصحابی هؤلاء ونه 
لیکون منه الشیء قد نسیته فأراه فأذکره كما يذكر الرجل وجه 
الرجل إذا غاب عنه ثم إذا رأه عرفه ٠‏ وفى الصحيحين عنه قال 
١‏ كان الناس يسألون رسول الله هة عن الخير وكنت أسأله عن 
الشر مخافة أن یدرکنی ۲ ونی صحیح مسام عنه قال « آخبرنى 
رسول الله ية بما كان إلى أن تقوم الساعة ١‏ وفى صحيح 
مسلم أيضا عله قال « والله إنى لاعلم الناس بكل فتنة كائنة 
فيما بينى وبين الساعة » ومناقبه وأحواله كثيرة مشهورة رضى الله 

عنه ( تھذیس الاسماء واللغات ۱/ ,)٠١١۱٥۴‏ 

وقال أبن قثيبة : 

وروی أشعث» عن : الحسن» أنه قال : 

کان ١‏ -حذيفة » رجلا من ١‏ عبس ۲ فخیره رسول الله - وة 
فقال : إن شت كنت من المهاجرين»› وإن شثت كنت من 
الأنصار ؟ فقال : من الأنصار . قال : فأنت منهم . 

ول ١‏ سخذيفة » عقب فى الأنصار» ولم يشهد ( حذيفة ١‏ 
«بدرا , 

وأحوه ١‏ صفوان بن اليمان ١‏ شهد « أحدا» ولم يشهد 
(بدرا؟ . 

وهلك « حذيفة » بالكوفة بعد مقتل ا عثمان! . 

وقال الواقدى : 

مات بالمدائن ست وثلائین › وجاءه نعی ۶ عثمان بن 
عفان » ولم يدرك « الجمل»- وكان الجمل لعشر ليال نحلون 


من جمادی الأولى سنة ست وثلاثين . 


اتسر 


وأحته : ١‏ ليلى بت اليمان » آم « سلمة بن ابت بن 
وقش» وأخته : فاطمة بنت اليمان . 
(المعارف / )١٠١١‏ , 
له فی کتب الحدیث ۲٣۵‏ حدیشا. وکان نزیھاً عفیفاً بقی 
والیاً علی المداثن حتی توفی بها سنة ۳٠‏ ه كما سبق القول 
(مرجع انعلوم الإسلابة/ )٠۳‏ . 
( تهذيب الاسماء واللغات لاسام محيى الدين بن شرف التووى ١‏ / 
ê‏ _ 106 « والمعارف لابن قتيبة ‏ حقَقه وقدم له د ٠‏ شروت عكاشة / 
١‏ ومرجع العلوم الإسلاية سد . محمد الزحيلى / ۳ . انظر أيضا 
«رجل المهام حذيفة بن اليمان رضي الله عنه ٤‏ الاأستاذ زكر يا أحمد نور. 
ميجلة الأزشر . الجزء الرأبع السئة الثائية والستون » ربيم الألحر ٤١١‏ ٠ه‏ 
نوفمير1۹4۸۹ م / ۳۲ o‏ £ ) . 
قالت المؤلفة : لدى زيارتنا للمداثن يوم الجمعة ۵ أكتوبر 
6 قمنا بزيارة ضريح حذيفة بن اليمان» رقد سجلت فى 
مقكرتى هذه الملاحظات عن الريارة : دحلنا مسجد ١‏ سلمان 
الفارسى » وهو مسجد بديع توجد عند مدخحله هذه الكتابة : 
#قال رسسول الله ب : سلمان منا أهل البيت (لم أعثر على 
هذا الحديث فى الجاممع الصغير للسيوطى ولا فى الجامع 
الأزهر للمنارى ) ويؤدى إلى المسجد صحن مستطيل صغير 
مسقوف وقبابه منقوشة . وعلى يسار ضريح سلمان القارسى 
ضريح حذيفة بن اليمان أمين سر الرسول وهو يقع إلى يمين 
الداخحل ٠‏ وإلى اليسار ضريح عبد الله بن جابر الأنصارى من 
صسحابة رسول الله و » ويوجد خارج المسجد صحن شاسع 
الاتساع حيط به سور اه . 
الحر: 
لحر بالفتح والتشديد لخة الخلرص وشرعا خلوص 
حكمى يظهر فى الادمى لانقطاع حق الغير عنه والحرية 
بالضم مثله والحر بالضم لغة من الحر بالفتح ويقابله الرقيق 
ويقابل الحَر والحرية الرق هكذا صرح فى جامع الرموزة وفى 
مجمع السلوك والحرية عند السالكين انقطاع الخاطر من 
تعلق ما سوى الله تعالى بالكلية والحرية نهاية العبودية فهى 
هداية العيد عند ابتداء خلقته کذا فی مجمع السلوك فی بیان 
الطريق . 


( کشاف اصطلاحات القنون للتهانوی ۱/ ۲۹۱ ٩۹۲‏ , 


حجر اع 


راء : 

جبل حراء» ويال له « جيل النور ٩‏ أيضا 

قال ياقوث : 

حراء : بالكسء والتخقيف » والمد: جبل من جبال مكة 
على ثلاثة آميال» وهو معروف» ومنهسم من یؤنثه فلا يصرفه ؛ 
قال جریر: 
آنا أكسسرم الثقلين سرا 

وأعظمهم› طن حراء» نر ؟ 

فلا يصرفه لأنه ذهب به إلى البلدة التى حراء بها » وقال 
بعضهم : للناس فيه ثلاث لغات يفتحون حاءه وهی مكسورة 
ويقصرون آلغه رهی ممدودة ویمیلونها وهی لا توغ فیها 
الإمالة لأن الراء سبقت الألف ممدودة مفتوحة وهى حرف 
مکرر فقامت مام الحرف المستعلی مثل راشد ورافح فلا 
ثمال؛ وكان النبى َء قبل أن يأتيه الوحى يتعبد فى غار من 
هذا الجبل» وفيه أثاه جبرائيل » عليه السلام؛ وقال عرام بن 
الاصيغ : ومن جبال مكة ثبير» وهو جبل شامخ يقابل حراء» 
وهو جبل شامخ أرفع من ثبير فى أعلاه قلة شامىخة زلوج» 
ذکروا آن رسول الله بء ارتقی ذروته ومعه نفر من أصحابه 
فتحرك» فقال رسول الله ل : اسكن يا حراء فما عليك إلا 
نبی آو صدیق أو شهید ؛ ولیس بھما نبات ولا فی جمیع جبال 
مكة إلا شىء يسير من الضهياء يكون فى الجبل الشامخ» 
ولیس فی شیء منھا ماءٌ» ویلیها جبال عرفات» ویتصل بها 

جبال الطائف » وفيها مياه كثيرة (معجم‌البلدانم ۲۳۳ )۲۳١۶‏ 

وقال عنه الفزوینی : 

جبل حراء بمكة على ثلاثة أميال منها به غار كان 
رسول اله َة قبل السوحى يآتيه للخلوة فتاه جبريل عليه 
السلام متاك رعو موضع مبارك يزوره الناس » والله أعلم 
(عجاثب المخلوقات / )۱١١‏ . ) 

وقد ذکر الأزرقی قصته وفضله وما جاء فيه فقال : 

حدثنا أو الوليد قال : حدثنى مهدى بن أبى المهدى› 
حدثنا عبد الله بن معاذ الصنعانى عن معمر أخبرنى الزهرى عن 
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جبل اللور وبه غار حراء 


عروة عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت : أول ما بدي به 
رسول الله مو من الوحى الرؤيا الصادقة فی النوم فکان لا رى 
رؤيا إلا جاءته مثل فلق الصبح » ثم حبب إليه الخلاء فكان 
يأئى حراء فيتحنث فيه _ وهو التعبد والتبرر الليالى ذوات 
العدد- ويتزود لذدلك ثم يرجع إلى لحديجة أبنة حويلد فيتزود 
بمثلها حتى فجأه الحق وهو فى غار حراء فجاءه الملك فيه 
فقال : اقرأء قال : فقلت : ماأنا بقارئ» قال : فأخحذنى 
فغطنی حتی بلغ منی الجهد ثم آرسلنی فقال : اقرأآء فقلت : 
ما آنا بقارئ» فأحذنى فغطنى الثانية حتى بلغ منى الجهد ثم 
أرسلنى » فقال: اقرأء فقلت ما أقرأء فقال : # اقرا باسم 
ربك الذى خلق # خلق الإنسان من علق * اقرا وربك 
الأكرم # الذى علم بالقلم ¢ [ العلق ]٤ ١‏ حتى بلغ # ما 
لم يعلم 4 [ العلق : ]. 

حدثنا آبو الوليد قال : -حدثنى جدى أحمد بن محمد 
حخدثنا عبد الجبار بن الورد المكى قال : سمعت ابن أبى مليكة 
يقول : جاءت خديجة إلى ألنبی ب بحيس وهو بحراء فیجاءء 
جبریل فقال : يا محمد هذه حديجة قد جاءت تحمل حيسا 
معها والله بأمرك أن تقرآها السلام وتبشرها ببيت فى الجنة من 


لھا النبی ی : یا خديجة إن جبریل قد جاءنی ولل بقرؤاه 
السلام ويبشرك ببيت فى الجنة من قصب لاأ صخب فيه ولا 
لله السلام وعلى 


نصب فقشالت خحديجة : الله السلام ومن 
جبريل السلام (أخبار مكة (ef /١‏ . 
ثم ذكره ثانية فى الجبال فقال عنه : 
جبل حراء وهو الجبل الطويل الذى بأصل شعب آل 
الأأحنس مشرف على حايط مورش» والحايط الذى يقال له : 
حايط حراء على يسار الذاهب إلى العراق وهو المشرف القلة 
مقابل ثبير غيناء محجة العراق بینه وبینه » وقد کان رسول الله 
ية تاه واحتبى فيه من المشركين من أهل مكة فى غار فى 
رأسه مشرف مما يلى القبلة» وقد كتبت ذكر ما جاء فى راء 
وفضله فى صدر الكتاب مع آثار النبى ا قال مسلم بن 
حالد: حراء: جبل مبارك قد كان يؤت » قال أبو محمد 
الخزاعى : وفى حراء يقول الشاعر: 
تقسرج عنهسا الهم لمابدالها 
حراء كسرأس الفارسى المتسوج 
منعمةلمتسدرماعيش شقوة 
ولم تعترر يسومساآعلى ود موسج 
وجاء فی هامش ۳ للمحقق أن جبل حراء يقع فى الشمال 
الشرقى من مكة المكرمة» يشرف على طريق العدل فى منتهى 
مکة (أخارمكة ۲/ ۲۸۸) . 


( معچسم البلدان لیاقوت الحموی ۲ / ۲۳۲۳ » ۲۳٤‏ وعجائب 
المخلوقاث وغرائب الموجودات للقزوينى / 1١١‏ وأخبار مكة للاأزرقى ‏ 
تحقیق رشدی صالح ملحس ۲/ ۰۲۰۲ ۲۸۸رهامش ۳ للمحقق . انظر 
أيضا نور الابصار فی مناقب أهل بيت التبى المختار ‏ الشيخ 
سيد الشبلنجى / ١١ء‏ و« حراء معتكف المتعبدين من 
العرب والاعتكاف الإسلامى ١س‏ تذير حمدان . مجلة 


الفيصل . العدد( ۱١١‏ ) ربيع الأول ٠١١١‏ ه -أكتوبر 
١٠م‏ » السنة الرابعة عشرة/ ۳۵ ۴۸) . 

حراء (جبل.): 

انظر : حراء . 

حراء ( غار.) ۲ 


انظر : حراء 


۳٦ 


التجرارة 


الحرارة: 

قال التهأنوى : الأحرارة بالقتح ضد البرودة» وماهيتها من 
البديهات» وما ذكر فى حقيقتهما فهى من جملة الاحكام 
وبعض الحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرارة عما من 
شأنه أن يكون حارا وقيد من شأنه الاحتراز عن الفلك فإن عدم 
حرارته لا یسمی برودة إذ لیس من شأنه أن یکون حارا فعلی 
هذا التقابل بيتهما تقابل العدم والملكة وهو باطل لأنها 
معحسوسة ولا شيئ من العدم بمحسوس واعترض عليه بن 
الانفصال عدم الاتصال مع آنه محسوس» وأجيب بآن 
المحسوس هو المنفصل وعوارضه كاللون والانفصال يدرك 
بالوهم التابع للعحس الظاهر لا بالحس الظاهر فإن الحكم بان 
العدم غير محسوس بالحواس الظاهرة بديهية فالحق أنها 
كيفية موجودة مضادة للحرارة من شأنها أن تجمع المتشاكلات 
وغيرها وههنا أببحاث . 

الأول : كما يقال الحار لما تحس حرارته بالفعل كالنار 
مثالا يقال أيضا لما لا تحس حرارته يالفعل ولكن تحس بها 
بعد مماسة البدن الحيوانى والتأثر منه كالاأدوية والأغذية الحارة 
ويسمى حارا يالقوة وكذا البارد يطلق على البارد بالفعل وإالبارد 
بالفوة . 

ولهم فى معرفة اأحار والبارد بالقوة طريقان التجربة 
والقياس من الاستدلال باللون والطعم والرائحة وسرعة الانفعال 
مع استواء القوام أو فوته . 

والثانى الأشبة بالصواب أن الحرارة الغريزية أى الطبيعية 
الملايمة [ الملائمة ] للحيوة الموجودة فى أبدان الحيرانات 
ويسميها آفلاطون بالنار الإلهية والحرارة الكوكبية والنارية أنواع 
مشعخالفة الماهية لاحتلاف اثأرها الدالة علي احتلاف ملزوماتها 
فى البحقيقة فإنه يفعل حر الشمس فى عين الاغشى 
المضرة ما لا يفعل حر السار والحرارة الغريزية أشد الأشياء 
مقاومة للحرارة النأرية التى ليست غريزية بل غريبة فإن الحرارة 
النارية إذا حاولت إبطال المزاج الحيوانى قاومتها الغريزية أشد 
مقاومة حت إن السموم الحارة والباردة لا يدافعها إلا الخريزية 
وهذا مذهب أرسطو وقال جالينوس الغريزية والنارية من نوع 
واحد فالغريزية هى النارية واستفادت بالمسزاج مزاجا معتدلا 
حصل په القيام فإذا آرادت الحرارة آو البرودة تفريقها عسر 
عليها ذلك التغرين . 


TY 


والضرق بين العحار الغريسزى والغريب أن أحدهما جزء 
المركب والاخر خارج عه مع كونهما مترافقين فى الماهية . 

الثالث قال ابن سينا : الحرارة ترق المختلفات وتجمع 
المتمائثلات والبرودة بالعكس أى تجمع بين المتشاكلات 
وغيرها أيضا لأن الحرارة فيها مصعدة فإذا ثرت فى جسم 
مركب من أجزاء مختلفة فى رقة القوام وغلظه ينشعل الجزء 
اللطيف الرقيق منه انفعالا سرع من الكثيف الغليظ فيتبادر 
الألطف فالألطف إلى الصعرد دون الكثيف فإنه لا ينفعل إلا 
ببطء . ور بما لم تفد الحرارة فيه خحفه تفوى على تصعده فيازم 
بهذا السبب تفريق المبختلفات ثم تلك الأجراء تجتمع بالطبع 
إلى ما يجانسها فإن الجسية علة الضم كما اشتهر والحرارة 
محدة للاجتماع الصادر عن طبائعها بعد زوا المانع الذي هو 
الالتيام [ الالتعام ] فنسب الاجتماع إليها كما نسبت الأفعال 
إل معداتها هذا إذا لم يكن الالتيام [ الالتئام ] بين بسائط 
ذلك المركب شديداأ. وآما إذا اشتسد وقوى التركيب لا تفرقها 
لوجسود المانع فإن كانت الأجزاء اللطيفة والكثيفة فى الجسم 
متقاربة فى الكمية كما فى الذهب أفادته الحرارة سيلانا 
وذوبانا وكلما حاول اللطيف صعوداً منعه الكثيف فحدث 
بينهما تمانع وتجاذب فيحدث من ذلك حركة دوران كما 
نشاهد فى الذهب من حركته السريعة العجيبة فى البوتقة ولوا 
هذا العسائق لفرقه النار» وإن غلب اللطيف جدا فيصعد 
و بستصحب معه الكثيف لقلته كالنوشادر فإنه إذا أشرفته النار 
تفرقه النار وإن غلب الكثيف جدا لم يثأثر فلا يذوب ولا يلين 
كالطلق فإنه يحتاج فى تليينه إلى حيل ولذ! قبل من حل الطلق 
فقد استغني عن الخلق . 

تبيه : الفعل الأولى للحرارة هو التصعيد والجمع والتفريق 
لازمان له ولذا قال ابن سينا فى كتاب الحدود إنها كيفية فعاية 
أى تجعل محلها فاعلا لمثلها فيما يجاوره فإن النأار تسخن ما 
جاورها محركة لما تكون تلك الكيفية فيه إلى فوق لإحدأتها 
الخفة فيحدث عر هذا التحريك أن تفرق الحرارة المختلفات 
وتجمع المتمائلات وتحدث تخلخلا من باب الكيف وتكاثقا 
من باب الوضع لتحليله الكثيف وتصعيده اللطيف ونعلها فى 
الماء إحالته إلى الهواء لا تفريق بين أجزاء المتماثلات ونعلها 
فى البيّض إحالتها فى القوام لأ جمع للأجزاء المختلفة فإن 


حراريق الأمراء 


النار بحرارتها توجب غلظا فى قوام الصقرة والبياض وآما 
الانضمام بينهما فقد كان حاصلا قبل تأثير الحرارة فيهما 

الرابع الحركة تحدث الحرارة والتجربة تشهد وأنكره أبو 
البركات مستدلا بأنه حينشذ يجب أن تسخن الأفلاك سيخوثة 
شديدة وتسخن بمجاورتها العناصر الثلائة فتصير كلها 
بالتدريج نارا. والجواب أن مواد الأفلاك لا تقبل السخونة 
أصلا ولا بد فى وجرد الحرارة مع المقتضى الذى هر الحركة 
من وجود القابل ولا تسخن العناصر فإن النار متحركة بمشأيعة 
الفلك دون باقى العناصر وليس سخونة التار توجب سخونة 
الباقى لأن برودة الطبمة الزمهريرية تقاومهاً هذا كله خلاصة ما 
فى شرح المواقف وشرح التجريد . 

( کشافی اصطلاحات الفتون للتهانوی ۱/ ۰۳۹۲ ۲۹۳) . 

حراریق الأمراء : 

زوارق يركبها الامراء فی احتفال كسر الخليج عند وفاء النیل 
ویلعہوں پھا فی وسط امتداد النيل ويرمون بمدافع الفط على 
فدامها ويسير السلطان معهم فى حراقته حتى يصل إلى ألسد 
فيطع بحضوره . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى / 

. )٤۸ ء٤۷‎ /٤ عن صح الاعشی للفلقشتدی‎ ٤ 

اہن حرارم ( .0۹ھ ) : 

من صوفية المغرب الذين ذكرهم عبد الله التليدى فى كتابه 
وقال عنه : 

سیدی على بن حرازم من علماء فاس الكبار وصوفيته 
المشاهير أدرك أواحر دولة المرابطين وشارك فى الموافقة على 
حادث إحراق إحياء علوم الدين امام الغزالی رضى الله تعالى 
عنه وعاش مع الموحدین وفی دولتهم نحوا من تین وعشرين 


e 


سه , 

اسمه الكامل أبو الحسن على بن إسماعيل بن محمد بن 
عبد الله بن حرزهم بحسر الحاء وسکون الراء وکسر الزای والهاء 
کذا ضبطه بعضهم وضبطه آخرون حرازم الأول صح والثانی 
هو المشهور على الألسنة ترجمه التادلى وابن الخطيب وأحمد 
بابا والناصرى فى الاستقصا وابن جعفر فى السلوة . 


این حر ازم (۔ ۵۵۹ ھے) 


واتفقوا على أنه ولد بفاس وبها نشا وتلقى العلوم وأنه كان 
من كبار العلماء فقها وحدينا وحفظا له مشاركة فى شتى العلوم 
وكان عابدا زأهذا ورعا متصوفا متعحفقا به يعد من تسللاامدة 
القاضى أبى بكر بن العربى وسيدى على بوغالب المتقدم 
وعنه أخذ جامع الترمذى ويعد أيضا فى جملة شيوخ سيدى 
آبی مدین الغوث رضی الله تعالی عنه وآنه انتفع به كثیرا . 

وکان سيدى على فى ابتداء أمره قد قرأ الإحياء فور دخولها 
للمغرب وجرد ما فيها من المسائيل [ المسائل ] المنتقدة على 
الخزالى ليرد عليه فيهسا ووافق على إحراق الكتاب بعض من 
أفتى بذلك فرأى عقب ذلك رؤيا هائلىة تأثر بها تأترا عظيما 
وكانت السيب فى تصوفه ورجوعه عن رأيه وفتسواه الجائيرة 
[الجائرة ] توفى سنة ٥۵۹‏ ودفن خارج باب الفتوح من فاس 
والدعاء عند قبره مستجاب کما ذکره غير واحد وعند ضریحه 
اجتمع القطب سيدى عبد العزيز الدباع بالخضر ولقنه الورد . 

من مناقبه ذكر التادلى فى التشوف قال سمعت أبا عمرإن 
موسی ہن یوسف یقول آدرکت آبن حرزهم وآنا صغیر ودعا لی 
وكان يقول لن أصوم مع الناس هذا الشهر المقبل يعنى رمضان 
وذكر عن أحمد بن عيسى الأنصاری أنه قال سمعت أبا 
الحسن غير مرة يقول آموت فى العام الضلانى وفى ذلك العام 
نفسه مات وقبل وفاته دحل الحمسام وقال لخدمته لم يبق لکم 
من حدمتی إلا هذا الیوم فلما حرج منه اتی منزله فاستلقى 
على فراشه فلما جاء وقت صلاة العصر أتاه بحعض تلامذته 
ليوقظه للصلاة فوجده ميثا وذكر يضا عن رجل آواه المبيت 
إلى رابطة للعباد خأرج فأس فلما كان من السحر قام والعباد ما 
بين ذاكر ومصل وباك فذهب ليتوضاً . فوجد آسدا فضرجع 
هاربا مرعو با وأخبر : يبذلك رجلا من آولائيك [ أولئك ] فتقدم 
إلى الأسد وفتل أذنيه وضربه بالقضيب وقال له ألم أقل لك لا 
تروع أصحابى ففر الأسد أمامه فلما رجع الرجل إلى فاس 
ذهب ليخبر آبا الحسن بما حصل له قلما دخل من باب 
المسجد ابتدأه أبو الحسن وذكر له ما وقع له ليلته ثم قال له : 
آقام یعنی یعنی العابد فی مکان حال لا يشاهد فيه فتنة وظن 
آنه جاء بشىء لو أقام بفاس يعاين المعاجر أو البراقع الزرق 
على الأعين البلق لعلم هل يصير آم لا . 

( چاء فی هامش !» ۲مایلی : 

فى هذا بيان آن العبادة فى مواقم الفتن وبين المجتمعات 


۳۸ 


الحرازی ( ابو العباس (. ٦۸۹‏ هه) 


أعلى وآرقى منها من الفلوات والخلوات وأن من كان بين 
المفاتن والمغريات وملك نفسه كان على منزلة عظيمة ومقام 
كبیر عند الله عز وجل جعانا الله منهم ووقانا شر الفتن ما ظهر 
وما بطن . 

المعاجر جمع معجر بكسر الميم وهو ما تشده المرآة على 
رأسها والبراقع جمع برقع بضم الباء والقاف غطاء لوجه المرأة 
والأعین البلق هی السود فی بیض ۰ ولا أدری ماذا كان بقول لو 
شاهد عصرنا هذا وما ظهر فيه فاللهم حفظك ) . 

ملاحظة الضريح المنسوب إليه بقبيلة أنجرة بضواحى 
طنجة لیس له وإنما هو کما يقال منزل کان قد نژل به فاتخذه 
الناس مزارة يتبركون به وقد وجدوا له بركة ظاهرة ويفد إليه 
الكثيرون للاستشفاء فيعافون بإذن الله تعالى ثم ببركة هذا الولى 
ولا سيما من عاهة العقل والمصابين بالجنون ومن المتسراتر 
الذی لا یمکن إنکاره أن كل من يكون مصابا بالجنون وپذمب 
لريارة ذلك الموضع فبمجرد وصوله إلى ضواحيه يصیر ویبكیى 
ويفر هاربا ويمتنع من القرب من المكان وقد شاهدت ذلك 
بنفسی ورآیته من خلائیق [ خلائق ] وله فی خلقه شون وقد 
أخبر بعض آهل الكشف بأن روحانية سيدى على تأتى إلى 
ذلك الموضع المرة بعد المرة وانله أعلم . 

( المطرب بذكر بعسض مشاهير أولياء المرب _عبد الله التليدى . 

مطابع الشمال طنج ة۱ ۱٤۰‏ ه۱۹۸۰ م/ 1-٤١‏ 4) 

الجرازی ( أبو العباس ) (.۸۹۰٦ه)؛:‏ 

ذكره الإمام أبو عبد الله الطيب فى علماء عدن وقال عله : 

أبو العباس أحمد بن محمد بن عيسى الحرازى» كان 
فقيها فاضصلا ممحققا عارفا بالأصول والفروع وغلب عليه علم 
الکلام واشتهر به وله فيه مصنفات جيدة على مذهب الأشعرى 
وكان غالب قراءته على البيلقانى بعدن اذ عنه طريق 
التصوف أيضاء وعنه أحذ جماعة من أهل زبيد وتعز وكانت 
مسکنه ومستقره » توفی فی سنة 1۸٩‏ . 

( تاريخ ثخر عدن وترا جم علمائها لاإمام أبى عبد الله الطيب - اعتنى 
به على حسن على عبد الحميد ١‏ الحلبى الأثارى » دار الجيل ؛ بسروت 

ودارعمار» عمان . الطبعةالثانية . ١٤١۸‏ ه۱۹۸۷م/ 1٤ء )٤۷‏ . 


۳۳۹ 


الجصراق ز۔ ۲۳١١‏ ضش) 


الحراسة فى سبيل الله نعالى : 
عن ابی هريرة رضی الله عنه آن النبى َل قال : « طوبى 
لعید آخحذ بعنان فرسه فی سبيل الله تعالى أشعث رأسه» مغبرة 
قدماهء إن كان فى الحراسة كان فى الحراسة» وإن كان فى 
السافة كان فى الساقة ( ساقة الجيش مؤخره ) » إن استأذن لم 
يؤذن له › و إن شفع لم یشفع ح ( صحیح البخاری ۳/ ۲۲۳) ورعن 
اہن عباس رضی الله عنه قال : ١‏ سمعت رسول الله وة یقول : 
عيدأن لا تمسهما النار : عين بكت من حشية الله »> وعين 
بانت تحرس فی سبیل الله ٩‏ ( صحیح الترمذی ۷/ ۱۳۸) . وعن 
النبى بَا قال : « حرس ليلة فى سبيل الله تعالى» خير من 
ألف ليلة صيام نهارها » وقيام ليلها ( الجامع الصغير )١٤١ / ١‏ 
أحرجه الحاكم النیسابورى وقال حديث صحيح . وعن رسول 
الله ا قال : ١‏ حرمت عین على النار سهرت فى سبيل الله عز 
وجل ١ /٠ىئاسنلا‌ننس( ٠‏ ٠والجامع‏ الصيير (EY f‏ 
( مستند الأجياد فى الات الجهاد لابن جماعة الحموى ۔ تحقيق وشرح 
أسامة ناصر التقشندى/ ۵١‏ ١ة)‏ . 
الحرافشة : 
ينو حرفوش : أمراء حكموا بلاد بعلبك ( لبنان ) قى العهد 
العثمانی حالفوا الأمیر فخر الدین الثانى المعنى ( القرن ١۷‏ ) 
نشبت الخلافات بين الحرافشة بعد 1۸1١‏ وحكم عليهم 
الساطان ٻالتفی إلى رودس » بعد أن مر بشنق الأمير سعد فى 
بعليك . 
اعراق إ۔ ۱١١۱‏ ه): 
من الصوفية » وهو ممحمد بن عبد الواحد العلمى الشاذلى 
الدرقاوى» وشهرته الحراق . له ١‏ ديران العلمى » سلك فيه 
طريقة ابن الفارض» ويشتمل على تواشيح وأزجال» وشرح 
«الصلاة المشيشية ١‏ نسبة إلى عبد السلام بن مشيش الدى 
أحل عنه الشاذلى التصوف» ومن ثسلاميذه ابن العربى الدلائى 
المتوفى سنة ۱۲۸۵ هد كتب ترجمته باسم ( انور اللامع 
لبراق فى ترجمة محمد الحراق » . وكانت وفاة الحراق بتطرإان 
سلة ١١‏ ١١اه‏ 
(الموسوعة الصوفية-د . عبد المنعم الحفثى/ )١۲١‏ 
انظر : تطران( م ۹/ )5۱۷-٥٠۲‏ , 


الحر اظ 


الحرالى 


العحراشة : 
جمعها حراريق وحرارق» وهى نوع من السفن الحربية 
الخفيفة » كانت تستخدم لحمل الأسلحة النارية»ء كالنار 
الإغريقية » وكان بها مرام تلقى منها النيران على العدو. 
وكان فى مصر نوع أخر من الحراقات استخدم فى النيل 
لحمل الأمراء ورجال الدرلة فى الاستعراضات البحرية 
والحفلات الرسمية. 
ومما يدل على ذلك أنه عندما شرع السلطان الظاهر 
بيبرس فى إحياء البحرية المصرية بعد إهمانها فى عهد سلفه 
من المماليك استدعى رجال الأسطول » وكان الأمراء قد 
استعملوهم فى الحراريق وغيرها . واستدعی شوإانى الثغور إلى 
مصر فبلغت زيادة على أربعين قطعة » سسوى الحراريق 
والطرائد فإنها كائت عسدة كثيرةء وذلك فى شوإل سنة 
٦۹‏ ه. وفی نص ذکره المقریزی ١‏ أنه فى سنة ٢۲‏ هھ اعد 
السلطان الناصر محمد بن قلاون حملة بحرية لخزو جزيرة 
رواد ( رودس ) وجهزت الشوانى والسلاح والنفطية والازودةء 
وزينت الشوانى أحسن زينة فخرج معظم الناس لربتها. 
وعدى الأمراء فى الحراريق إلى الروضة . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى / 
٤‏ عن آلمواعظ والاعتار للمقسریزی ۲/ ٠۹۵1۹4‏ 
وبدائع الزهور لابن إياس ٠٥١ /٤‏ وصبسح الأمشى للقلقشندى 
(YY f‏ 
الحراقة السلطانية : 
سمينة ويطلق عليها ١‏ الذهبية » بركبها السلطان فى احتفال 
كسر الخليج عند وفاء النيل وتزيسن بأنواع الزينة» ولها رئيس 
یسمی رئيس الحراقة یحکم على رجالها ویتولی أمرها وکان فى 
عهد الفاطميين يسمى رئيس الخلافة . 
التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى | 
٤‏ عن صبح الاعشی للقلقشندی )٤٩۷ /٥ ٤۷ /٤‏ 
انظر : حراريق الاأهراء » الحراقة . 


الحرالی ( ٦۳۸۰‏ ھ١٤٣۱م‏ ) : 
دكره ابن قنفد القسنطیئى فی وفیات سئة 1۳۷ ۔ وهی روایة 
تأننة۔ وقال عه . ) 


وفى سنة سبع وئلائين وستمائة توفى الشيخ الفقيه الصالح 
الولى أبو الحسن على بن أحمد الحرالى وله تأليف حسن فى 
القرائض اه . 

وهو أبو الحسن على بن أحمد بن الحسن بن إبراهيم 
الحرالى التجيبى : فقيه مالكى» مفسر» له مشاركة فى علوم 
النحو والمنطق والكلام . ولد بمرأكش» ورحل إلى المشرق 
فدخل مصر والحجاز ثم عاد واسترطن بجاية بالمغخرب 
الأوسط . وعاد إلى المشرق مرة ثانية فأخرج من مصر» فتوجه 
إلى مدينة حماه ( بسورية ) فتوفى بها. من كتبه « مفتاح الباب 
المقفل لفهم القرآن المنزل » فى التفسير» قال ابن حجر: 
«جعله قوانين كقوانين أصول الفقه » وقال الغبرينى : ١‏ سلك 
فيه مسلك البيان والإيضاح على نحو ما يقتضيه عم العربية 
وعلم تنقيح المعقول» وما يبقى وراء هذا سوى علم الأسباب 
التى عند النزول » وعند الحاجة إليها لا بد من ذكرها) . 

آما الحافظ الذهبى فقال : « كان فلسفى التصوف» ملا 
تفسیره بحقائقه ونت ائج فکره وزعم آنه يستخرج من علم 
اللحروف وقت خروج الدجال ووقت طلسوع الشمس من 
المغرب» . 

وقد علق المقرى على ذلك بقوله : « وكلام الذهبى فى 
الشيخ يرده كلام الغبرينى » إذ هو أعرف به» . 

وقال المقرى : صف فى كثير من الفنون كالأصول 
والمنطق والطبيعيات والإلهيات . وقد أطال الغبرينى فى الثناء 
عليه وإیراد آخباره» وقال : ما من علم إلا له فيه تصنيف . 

وله أيضا « الستر المكتوم فى مخاطبة النجوم ١‏ و« الإيمان 
السام بمحمد عليه السلام » و « المعقولات الأول ٠‏ منطق› 
و«الوافى ‏ فرائض » و « تفهيم معانى الحروف ١‏ و الحرالى 
نسبة إلى حرالة قرية من أعمال مرسية بالأندلس » وقد وردت 
نسبته فى بعض المصادر بلفظ الحرانی وهو تصحيف ( توفى 
فى -حماة ( بسورية ) ( الالعلام (oY «(0 / ٤‏ . 

له ترجمة فى : « نقح الطیب ۲٩‏ / ۳۷۷ و «لسان 
الميزان ٠۲٠١ / ٤٩‏ و «العبر »للذهبى ج ۵ » وفيات سنة 
۸ه ٠‏ و ( شذرإت الذهب ١‏ ۵ / ۱۸۹ ء ووفاته فيه كما 


فى بعض المصادر الأحرى سنة ٠۴۷‏ ه» وهى رواية ثانية . 
و «هدية العارفين ٠ ۷١۷ / ٠١‏ و التكملة » لابن الأار / 
۷ و تاح العروس ٩‏ ۷/ ۲۷۷ و « مزان الاعتدال ٩‏ ۲| 
۲۸ (کتاب‌الوفیات/ ۰۳۱٤‏ ۳۱۵) . 
( الاأعلام للزرکلی ۲١۷ ۰۲۵۹ /٤‏ رما جاء بهامش )١(‏ من مصادرء 
وكتاب الوفيات لابى العباس أحمد بن حسن بن على بن الخطيب الشهير 
بابن قنفذ القسنطیئی - تحقیق عادل نویھض / ۳۱٤‏ ۳۱۵ وھامش ٣‏ 
للمحقق ) . 
الحرام؛ 
الحرم بالکسر» والحرام : تقيض الحلال» وجمعه 
حرم ... والحرام : ما حرم الله (اللسان ٤٤ ٠١‏ د٤۸)‏ . 
وقد أورده الإمام الذهبى باعتاره الكبيرة الثامنة والعشرين 
من الكبائر السبعين الى أحصاها. وذلك تحت عنوان « أكل 
الحرام وتناوله على آی وجه کان » وهو ما ننقله فیما یلی : 
قال الله عز وجل : # ولا تأکلوا آموالکم بينكم بالباطل ٭ 
[ البقرة : ۱۸۸] أی لا يأکل بعضكم مال بعض بالباطل . 
قال ابن عباس رضى الله عنهما : يعنى باليمين الباطلة 
الكاذبة يقتطع بها الرجل مال أخيه بالباطل » والأكل بالباطل 
على وجهین : 
أحدهما : أن يكون على جهة الظلم نحو النصب 
والخيانة والسرقة . 
والثالى : على جهة الهزل واللعب كالذى يؤخذ فى القمار 
والملاهی ونحو ذلك . ونی صحیح البخاری أن رسول ال وا 
قال : « إن رجالا يتخوضون فى مال الله بغير حق فلهم النار 
يوم القيامة » ( من حديث خولة الأنصارية ) وفى صحيح 
مسلم حين ذكر النبى يا الرجل يطيل السفر أشعث أغبر يمد 
يده إلى السماء : يارب ... يارب ... ومطعمه حرام ومشربه 
حرام وملبسه حرام وغذی بالحرام فن يستجاب لذلك . وعن 
نس رضی ائه عنه قال : قلت : یا رسول الله ... ادع الله أن 
يجعلنى مستجاب الدعوة . 
فقال کل : ١يا‏ انس ... طب كسبك تجب دعوتك فإن 
الرجل ليرفع اللقمة من الحرام إلى فيه فلا يستجاب له دعوة 
أربعين يرما . 


( ذکره المنذری فی ترغیبه من حدیث ابن عباس وآن الذى 
طلب دعوة الرسول فى إجابة دعوته هو سعد بن بى وقاص 
وعزاه إلى الطبرانى ) وروى البيهقسى بإسناده إلى رسول الله ولاز 
قال : ( إن الله قسم بینم احلاقکم كما قسم بينكم أرزاقكم 
وإِن الله یعطی الدنيا من يحب ومن لا یحب» ولا يعطى الدين 
إلا من يبحب فمن أعطاء الله الدين فقد أحيه› ولا یکسب عید 
مالا حراماً فینفق منه فیبارك له فيه ولا پتصدق منه فیقبل منه ولا 
یترکه حلف ظهره إلا کان زاده إلى النارء إن الله لا پمحو السىء 
بالسیء ولکن يمحو السىء بالحسن ١‏ ( عزاه فى الترغیب إلى 
رواية أحمد من حديث ابن مسعود وقال : قد حسنها بعضهم) 
وعن این عمر رضی الله عنهما قال : قال رسول ال م : 
«الدنيا حلوة حضرة» من اكتلسب فيها مالا من حله وأنفقه فى 
وأنفقه فی غير حقه أدخحله الله تعالى دار الهوإان ورب مدخوض 
فيما اشتهت نفسه من الحرام له النار يوم القيامة » ( روأ 
البيهقى قاله المنذرى فى الترغيب) وجاء عنه بياذآنه قال : 
لامن لم يبال من آين اكتسب المال لم یبال الله من أى باب 
أدخله النار » وعن أبى هريرة رضى اله عنه قال * « لأك يجعل 
أحدکم فی فيه ترابا یر من آن یجعل فی فيه حراما ٩‏ (رواه 
أحمد ورجاله رجال الصحيح غير محمود بن إسحاف وقد وثق 
Ir‏ الهیئمى فى مجمعه: وقال المنذدرى : إسناده جيد ) . 
وقد روی عن یوسف بن أسباط رحمه الله فال : 8 الشات 
إذا تعبد قال الشيطان لأعوانه : اتظروا من أين مطعمه فإن كان 
مطعم سوء قال : دعوه تعب ویجتهد فقد كفأكم نفسه إن 
اجتهاده مع أكل الحرام لأ ينفعه؛ ويؤيد ذلك ما ثبت فى 
الصحيح من قوله َو عن الرجل اذى مطعمه حرام ومشربه 
حرام وملبسه حرام وغذی ہالحرام فآنی یستجاب لذلك ( یعنی 
وقد روی فی حدیث : آن ملکا على بیت المقدس ينادى 
كل يوم وكل لياسة : من أكل حراما لم يقبل الله منه صرفا ولا 
عدلا. الصرف : النافلة » والعدل : الفريضة» وقال عبد الله 
ابن المبارك : لإن أرد درهما من شبهة أحب إلى من أن أتصدق 


الحرام 


بمسائة آلف ومائة . وجاء عن النبى اة أنه قال : « من حح 
بمسال حرام فقال : لبيك ٠‏ قال ملك : لا لبيك ولا سعديك 
حجك مردود عليك ٩‏ ( رراه الطبرانی من حديث أبى هريرة 
وفی مسنده سلیمان بن داود الیمامیى ضعيشف ... اه مجمع 
الزائد ) . 

وروی الإمام آحمد فی مسنده عن رسول الله هة آنه قال : 
« من اشتری وبا بعشرة دراهم وفی ٹمنه درهم من حرام لم 
يقبل الله له صلاة ما دام عليه .٩‏ 

د من حدیث ابن عمر وفی سند هاشم لم پعرفه الهیشمی 
وأشار المنذرى إلى ضعفه) . 

وقال وهب بن الورد : لو قمت قيام السارية ما نفعك حتى 
تنظر ما يدخل بطنك آحلال أم حرام . وقال ابن عباس رضی 
الله عنهما : لا یقبل الله صلاة امریٌ وفی جوفه حرام حتی 
يتسوب إلى الله تعالى منه . وقال سفيان الشورى : من أنفى 
ال حرام فى الطاعة فهو كمن طهر الثوب بالبول والثوب لا يطهره 
إلا الماء . والذنب لا يكفره إلا الحلال. وقال عمر رضي الله 
عه : كشاندع تسعة أعشار الحلال مخافة الوقوع فى 
الحرام . 

وعن کعب بن عجرة رضی الله عله قال : قال رسول الله 
ي لا يد حل الجنة جسد غذى بالحرام » 

( حديث كعب بن عجرة رواه الترمڈى وابن حبان فى 
صحيحه بلفظ : ١‏ لا يدخل الجنة لحم ودم نبتا على سحت» 
النار آولی به * وما فی الکتاب هنا لفظ حدیث أبى بكر 
الصديق رواه أبو يعلى والطبرانى فى الأوسط والبيهقى وبعض 
آسانیدهم حسن » آفاده المنذری فی ترغیبه ) وعن زید بن آرقم 
قال : کان لابی بکر غلام يرج له الخراح ای قد کات على 
مال وکان یجیئه کل یوم بخراجه فیسأله : : من أب بن تیت بها ؟ 
فان رضيه آکله وإلا تركه» قال : فجاءه ذات ليلة بطعام وكان 
آبو بکر صائما فكل منه لقمة ونسی آن يسأله ثم قال له: من 
ین جئت بهذا ؟ فقال : كنت تكهنت لأناس بالجاهلية وما 
كنت آحسن الكهانة إلا نى خدعتهم » فقال أو بكر: أف 
لك ... کدت تهلکنی . ثم آدحل يده فی فيه فجعل يتقیاً ولا 


يخرح » فقيل له : إنها لا تخرج إلا بالماء فدعا بماء فجعل 
یشرب ویتقیاً حتی قاء کل شیء فی بطنه فقيل له : يرحمك 
الله » كل هذامن أجل هذه اللقمة؟ فقال رضى الله عنه : لو لم 
تضرح إلا مع نفسى لاحرجتهاء» إلى سمعت رسول الله بلا 
یقول : ۲ کل جسد نبت من سحت فالنار آولی به ٩‏ فخشیت أن 
ينبت بذلك فى جسدى من هذه اللقمة روأه الببخارى من 
حديث عائشة بدون الزيادة فى اخره من شرب الماء ... إلخ ) 
وقد نقدم قوله ياو : لا يدخل الجنة جسد غذى بحرام ١‏ 
وإسناده صحيح» قال العلماء رحمهم الله : ويدخل فى هذا 
الباب المكاس والخائن والزغلى والسارق والبطال وآكل الرشوة 
ومنقص الكيل وألوزن ومن باع شيئا فيه عيب فغطاه والمقامر 
والساحر والمنجم والمصور والزانية والنائحة والعشرية والدلال 
إذا أحذ اجرته بخير إذن من البائ ومخبر المشتری بالزائد ومن 

فصل : 

روی عن رسول الله َة آنه قال : « يؤتى يوم القيامة بآناس 
معهم من الحسنات كأمشال جبل تهامة حتی إذا جیء بهم 
جعلها الله هباء منثورا ثم يمَذف بهم فى النار فقيل : یا رسول 
الله ... كيف ذلك ؟ قال : کانوایصلون ویصومون ویزکون 
ویحجون غير نهم کانوا إذا عرض لهم شىء من الحرام آخذوه 
فأحہط الله أعمالهم » ( روا الطبرانی من حديث أبى أمامة 
الباهلی من حدیث طویل فی سنده کلثوم بن زياد وبکر بن 
سهل الدمياطى وكلاهما وثق وفيه ضعف وبقية رجاله رجال 
الصحيح ... أه مجمع الزوائد ) وعن بعض الصالحين آنه 
رڙی بعد موته فى المنام فقيل له : ما فعل أله بك ؟ قال : 
خيرا ... غير أنى محبوس عن الجنة بإبرة استعرتها فلم أردها . 
فنسأل الله تعالى العفو والعافية والشوفيق لما يبحب ويرضى أنه 

جواد کریم رژوف رحیم | ھہ (الکبائر / LAA‏ 4°( , 

( لسان الحرب لابن منظور ,۸٤١ ۸٤٤ / ٠١‏ والكبائر لاسام أبي 
عبد الله محمد شمس الدين الذهبى الدمشقى - نقح وراجعه محمد الأنور 
أحمد البلتاجى ط الكليات الأزهرية / 4۳-۹۰ وط دار التراث العربى / 
LAA‏ * 4( 
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حرام : 

قال الإمام النووى : 

بالراء لاا بالزای مذكور فى باب صول الفحل من المختصر 
والمهذب هو آبو سعد وقیل اہو سعد حرام بن سعد بن 
معحيصة بن مسعود بن كعب بن عامر بن عدى بن مجدعة بن 
حارثة بالحاء بن الحارث الأنصارى الحارثى المدنى التابعى . 
ويقال حرام بن ساعدة ويقال حرام بن محبصة ينسب إلى 
جده . روی عن الہراء ہن عازب . وروی عنه الزهرى قال 
محمد بن سعد كان ثقة قليل الحديسث ترفى بالمدينة سنه 
ثلاث عشرة ومائة وهو ابن سبعين سلة.  ٠‏ 

واعلم أنه قىد وقع فى المختصر والمهذب عن حرام بن 
سعد أن ناقة للبراء بن عازب دخلت حائط قرم فأفسدت 
فقضی رسول انه ب أن على أهل الاموال حفظ أمرالهم بالنهار 
إلى آخره فجعلا الحديث مرسلا لان حراما تابعى لم يدرك هذه 
القضية وهذا تغيير للحديث والحديث متصل محفوظ فى 
سئن أبی داود والنسائی وابن ماجه واخرین عن حرام عن البراء 
أن ناقة له دخلت وذكر الحديث واب أعلم . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محبى الدين بن شرف النووى ١‏ / 
0ت ). 

آم حرام بنٹ ملحان ( ۲۷۰ھ / ۱٤۷.‏ م) ! 

أت أم سليم» اسلمت وبایعت رسول الله َة . وكان 
یقیل فی بیتها ( الرياض المستطابة / ۳۲۷ ) وهی ہنٽ ملحان 
ابن حالد بن زيد النجارية الأنصارية . صحابية . كانت 
تمخرح مع الغزاة وتشهد الوقائع » وحضرت فتح قبرص (الأعلام 
CYT f‏ 

روت آم حرام فى الصحيحين حديشا واحدا هو متف 
عليه. 


خرج عنها الأربعة غير الترمذى . روى عنها ابن أختها أنس 
ویعلی بن شداد وغيرهم . ماتت غازية بقبرص مع زوجها 
عبادة بن الصامت› وذلكک عام سبع وعشرین . وظهر بموتها 
هناك معجزة نبوية وهى ما ثبت فى الصحاح: عن أنس بن 
مالك عن آم حرام آنها قالت : بنا رسول الله ی قائل فی بیتی 


الحرامية ( الصقامة ء) 


إذ استيقظ وهو بضحك فسألته عن ضحكه فقال : ناس من 
أمتی عرضوا على غراة فى سيل الله ملوكا على الأسرة أو مثل 
الملوك على الاأسرة . ثم نام ثانية واسترقظ وهو يضحك وقال 
مثلها : فقالت آم حرام : يا رسو ل الله » ادع الله أن یجعلنی 
م 

فقال : أت من الاأرلين فغزت مع عبادة بن الصامت 
وکان زوجھا كما سبق القرل» فرقصتها بغلة لها شهباء فوفعت 
فماتت ( أخحرجاه فى الصحيحين ) . 

( الرياض المستطابة ر ۳۲۷ ۳۲۸ ) . 

دفنت فى جزيرة قبرص . قال الزبيرى : ولها مقام عظيم 
بظاهر الجزيرة» اجتزت بها فى البحر عند توجهى إلى بيت 
المقدس» وأخبرت أن على مقامها أوقافا هائلة وخدماء 
وينقلون لها كرامات وقالت جريدة ١‏ البلاد ) : قبرها معروف 
إلى الآن فى جزيرة قبرص» باسم ١‏ قر المرأة الصالحة » 
(الاأعلام ۲/ ۱۷۲) , 

( الرياض المستطابة للإمام يحیى بن آبسى بكر 
العامری الیمنی / ۳۲۷ ۳۲۸ » رالأعلام للزرکلی ۲ / ١۷۲‏ عن 
الآ صاب ۸/ ۲۲۲ وكشف النقاب ہ مخطوط » وطبقات 
ابن سعد ۸/ ۳۱۸ رالاج ۲١١ / ٤‏ رجريلة البسسلاد 
(بجسدة) /١ / ٠١‏ 1۳۷۹ وصفة الصفرة للإمام ابن الجوزى ‏ 
ضبطها وكتب هرامشها إبراهيم رمضان وسعيد اللحام ۲/ ٩‏ وقد ورد 
الحديث فيه بزيادة فى ألشاظه ) . 

الحرامية ( المغامة س): 

إلمقامة الثامنة والاريعون من مقاماث الحريرى» والمقامة 
۔ کما سبق أن زكريا فى مواضع مختلفة - أسلوب من الثر 
العربى القصصى المسجم . وننقل إليك هنا طرفا منها » وقال 
الحريرى إنها أول مقامة أنشأها وكذلك قال الشيخ زين الدين 
العراقى . وإليك بعض ما جاء فى المقامة الحرامية : 

روی الحارٹ بن همام عن آبی زيد السروجى قال ؛ ما 
زلٹ مذ رحلت عنسى وارتحلت عن عرسى وغرسى ( العرس : 
الزوجة والغرس : الأرلاد ) أحن إلى عبان البصرة » حنين 
المظاوم إلى النصرة لما أجمع عليه أرباب الدراية » وأصبحاب 
الرواية مسن حصائص معالمها وعلماتها » وماشر مشأهدها 


۳4 


الحرامبة ( المقاعة .) 


وشھدائها» وأسأل اللہ تہالی أن یوطئنی نلراهاء لأفوز بمرأهاء 
وأن يمطينى قراهاء» لأتترى قراهاء فلما أحلنيها الحظ» وسرح 
لى فيها اللحظ . 
رأییت بها ما يبمللا العين رة 

ويسلى عن الأوطسان كل غسسريب 

فغْلْست فى بعض الأيام حين نصل خحضاب الظلام» 

رهتف أبو المنذر ( أبو المنذر : كنية الديك ) بالنوام» لالحطر 
فى خحططها» وأقضی الوطر؛» من توسطهاء فأدانی الاحتراق فى 
مسالكها والانصلات فى سككهاء إلى محلة موسومة 
بالاحترام» منسوبة إلى بنى حرام» ذات مساجد مشهودة› 
وحيأض مورودة» ومبان وثيقة» ومغان أنيقة » وخصائص 
أثيرة» ومزايا كثيرة : 
پبھ سا ما شت من دیس ودلی ہا 

وجيران تتافرافى المعسسانى 
فمشغوف بابسات المفشسانى 

ومفتسون بسسرنسسات المشسانى 
رمضطلع بتلخيص المسسسسانى 

ومطلع إلى تخليص الى 
رکم سن قسسساری فیهسا وقسار 
ركم من ممل م للعلم فيسل 

وناد للتلسسدى حلسور المجسانسى 

قال فبينما أنا أشض طرقهاء وأستشف رونقهاء إذ لمحت 

عتد دلوك براح ٠‏ وإظلال الرواح مسجدا مشتهرا بطرائفه› 
مزدهرا بطواتغه » وقد آجری آهله ذكر حروف البدل» وجروا فى 
حلبة الجدل» فعجت نحوهم » لأستمطر نوءهم »› لا لأقتيس 
نحوهم » فلم يك إلا كقبسة العجلان» حتى ارتفعت الأصوات 
بالأذان » ثم ردف التأذين بروز الإمام» فأغمدت ظبى الكلامء 
وحلت الحبى ( الحبى : السيف ) للقيام» وشغلنا بالقنوت 
عن استمداد اقوت وبالسجود» عن استنزال الجود» ولما 
قضى الفرض » وكاد الجمع ينفض » انبرى من الجماعة» كهل 
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حلو البراعة» له مع السمت اللحسن» ذلاقة اللسن» وفصاحة 
اللحسن» وقال يا جيرتى » النذين اصطفيتهم على أغصان 
شجرتی » وجعلت خطتهم دار هجرتی» واتخذتهم کرشی 
وعیبتی وآعددتهم لمحضری وغیبتی» أما تعلمون آن لوس 
الصدق أبهى الملابس الفاخرة» وآن فصوح الدنيا أهون من 
فصوح الالحرة» وأن الدين إمحاض النصيحة » والإرشاد عنوان 
العقيدة الصحيحة» وأن المستشار مؤتمن» والمسترشد 
بالنصح قمن» وأن أحاك هو الذى عذلك لا الذى عذرك › 
وصديقك من صَدَقّك» لا من صَدّقّك فقال له الحاضرون 
أيها الخل الردود» والخدن المودود ما سر كلامك الملغزء وما 
شرح خحطابك الموجز» وما الذى تبغيه منا ليدجز» فوالذى 
حبانا بمحبتك» وجعلنا من صفوة أحبتك» ما نألوك نصحا: 
ولا ندخر عنك تصحاء فقال جزيتم حيرأ ووقیتم ضیرا فإنکم 
ممن لا یشقی بهم جلیس» ولا يصدر عنهم تلبیس› ولا 
یخیب فیهم مظنون» ولا یطوی دونهم مکنون» وسابنکم ما 
حاك فی صدری» وأستفتیکم فیما عیل فیه صبری اعلموا آنی 
كنت عند صلود الزند» وصدود الجد» أحلصت مع الله نية 
العقد وأعطيته صفقة العهد على أن لا أسبا مداماء ولا أعاقر 
ندامى ولا أحتسى قهوة ولا أكتسى نشوة فسولت لى التفس 
المضلة» والشهوة المذلة المزلة» أن نادمت الأبطال وعاطيت 
الارطال وأضعت الوقار وارتضعت العقار وإمتطيت مطلا 
الكميت وتناسيت التوبة تناسى الميت ثم لم قنع بهاتيكم 
المرة فى طاعة أبى مرة ( ١‏ أبو مرة » كنية إبليس ) » حتى 
عكفت على الخت دريس ( من أسماء الخمسر ) فى يوم 
اللخميس» وبت صريع الصهباء فى الليلة الغراء وها آنا بادى 
الكابة » لرفض الإنابة » امى الندامةء لوصل المدامة» شديد 
الإشغاق» من نقض الميشاق » معترف بالإسراف فى عب 
السلاف. 
فيافوم هل كفسارة تعسرفونها 
اعد من دنبى وتسدلى إلى رى ... إلح 

( المقامات الادبية لابى محمد القاسم بن على الحريرى البصرى ط 

مصطفی البابی الحلبی/ ٤١۸‏ 4۱۳) . 


حران 


خزان: 

فال یا قوت : 

حران : بالضم» وتخفيف الراء : سكة معروفة بأصبهان» 
وروی بتشديد الراء أيضا؛ نسب إليها قوم منهم عبد المثعم 
ابن نصر بن يعقوب بن أحمد بن على المقرى أبو المطهر بن 
ہی آحمد الحرانی الجوباری الشامکائی من آھل آصبھان من 
سكة حران من محلة جوبار» وشامكان من قرى نيسابورء 
وكان شيخا صالحا من المعمرين من أهل الخير» سمع جده 
لأمه أا طاهر أحمد بن محمود ألثقفى : سمع منه أبو سعدء 
وکانت ولادثه فی ستۀ ٤۵١‏ ومات فی رجب سنة 0۳۵ . 
وآہو الشکر حمد بن آہی الفتح بن ہی بکر الحرانی 
الأصبهانى » شيخ صالح» سممع أبا العياس أحمد بن محمد 
ابن البحسين الخياط وأبا القاسم عبد الرحمن بن بى عبد الله 
ابن منده وآبا المظفر محمود بن جعفر الكوسج وغيرهم » قال 
السمعانی : کیت عن بأصبھان› وھا توفی فی رجب سنة 
۳ , (محجم‌البلدان ۲/ )۲۳١‏ . 

ران : 

قال عنها ياقوت : 

حران : بتشدیسد الراء» وآخره نون» يجوز ن یکون فعالاً 
من حرن الفرس إذا لم ينقد» ويجوز آن يكون فعلان من الحرء 
يقال : رجحل حران ى عطشان» وأصله من الحرء وإمرآة 
حسرى» وهو حران يران» والنسبة إليها حرنانى» بعد الراء 
الساكنة نون على غير قياس» كما قالوا: منانى فى النسبة إلى 
مانی والقیاس مانوی وحرانى والعامة عليهما؛ قال بطليموس : 
طول حران ائنتان وسبعون درجة وثلاائون دقيقة » وعرضها سبع 
وعشرون درجة وثلاثون دقيقة » وهى فى الاإقليم الرابع» طالعها 
القوس ولها شركة فى العواء تسع درج وها النسر الواقع كله 
ولها بنات نعش كلها تحت ثلاث عشرة درجة من السرطان 
يقابلها مثلها من الجدى» بيت ملكها مثلها من الحمل بيت 
عاقبتها مثلها من المیزان ؛ وقال أبو عون فی زیجه: طول حران 
سبع وسبعون درجة» وعرضها سبع وثلاون درجة ؛ وهی مدینه 
عظيمة مشهورة من جزيرة آقور» وهى قصبة ديار مضرء بينها 
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وبين الرها يوم وبين الرقة يومان» وهى على طرينى الموصل 
والشام والروم » قیل: سمت بهساران أخى إبراهيمء عليه 
السلام» لأنه أول من بناها فعرٌبت فقيل حران» وذكر قوم أنها 
أول مدينة بنيث على الارض بعد الطوضان» وكانت منازل 
الصابئة وهم الحرانيون الذين يذكرهم أصحاب كتب 
المسلل والنحل؛ وقال المفسرون فى قوله تعالى: 3 إنى 
مھاجر إلی ربی € [ العنکبوت : ۲١‏ ] إنه أراد حران؛ وقالوا 
فی قوله تعالی : # ونجیناه ولوطا إلى الأرض التی باركشا فيها 
للعالمین # [الآنیاء ۷١:‏ ]هى حران؛ وقول سديف بن 
میمول : 
قد كنت أحسبنى جاسسداًء فضعضعتنى 
قبر بحسران فيه عصمة اللدين 
يريد إبراهيم أبن الإمام محمد بن على بن عبد الله بن 
عباس» وکان مروا بن محمد حبسه بحران حتی مات بها بعد 
شهرين فى الطاعون» وقيل : بل قتل» وذلك فى سنة ۲۳۲ . 
حدثلى أبو الحسن على بن محمد بن أحمد السرخسى 
النحوى قال : حدثنى ابن النبيه الشاعر المصرى قال : مررت 
مع الملك الأشرف بن العادل بن أيوب فى يوم شديد الحر 
بظاهر حران على مقابرها ولها أهداف طوال على حجارة كأنا 
الرجال القيام » وقال لى الأشرف: بای شىء تشبه هذه ؟ 
فقلت ارتجالا : 
مكسادر شط الحسراره 
کأن أ جس ااا جحيم ؛ 
وقسودها اللاس والححاره 
وفتحت فى أيام عمر بن الخطاب» رضى الله عله» على 
يد عياض بن غنم نزل عليها قبل الرها فخرج إليه مقدموه 
فقالوا له : ليس بنا امتناع عليكم ولكنا نسألكم أن تمضوا إلى 
الرها فمهما دحل فيه أهل الرها فعلينا مثله» فأجابهم عياض 
إلى ذلك ونزل على الرها وصالحهم» كما نذكره فى الرهاء 
فصالح آهل حران على مثاله . 
وينسب إليها جماعة . كثيرة من أهل العلم » ولها تاريخ› 


حران 


منهم : أبو اللحسن على بن علان بن عبد الرحمن الحرانى 
الحافظ» صنف تاريخ الجزيرة» وروی عن آبى يعلى 
الموصلى وأبى بكر محمد بن أحمسد بن شيبة البغخدادى 
وآبی بکر محمد بن علی الباغندی ومحمد بن جریر وأبی 
القاسم البغوی وأبی عروة الحرانی وغیرهم کثیر» روی عنه 
تمام بن محمد الدمشقى وأبو عبد الله بن منده وأبو الطبير عبد 
الرحمن بن عبد العريز وعیرهم ؛ وتوفی يوم عيد الأضحى سنة 
۵ وکان حافظا تة نبلا . 

وأبو عروبة الحسن بن محمد بن أبى معشر الحرانى 
الحافظ الإمام صاخحب تأريخ الجريرة» مات فى ذى الحجة 
سنة ۳۱۸ عن ست وتسعين سنة؛ وغيرهما كثير. وحران 
أيضا: من قرى حلب . وحران الكبرى وحران الصغرى : 
قریتان بالہحرین لبنی عامر بن الحارث بن آنمار بن عمرو بن 
وديعة بن لكيز بن أفصى بن عبد القيس . وحران أيضا: قرية 
بغوطة دمشق . 

, )؟۳١‎ ۲۳١ /۲ (معجمالبلدان‎ 

وقد ذکرها ابن جبیر فی رحلته وقال عنھا یصفها ویصف 
أهلها واثارها وجامعها الكبير' 

بلد لا حسن لدیه ولا ظل یتوسط بردیه قد اشتق من اسمه 
هواؤه فلا يألف البرد ماؤه ولا تزال تنقد بلفح الهجير ساحاته 
وأرجاژه لا تجد فيه مقیلا ولا تنفس مده إلا نفسا ثقیلا قد نبذ 
بالعراء ووضع فى وسط الصحراء فعدم رونق الحضارة وتعرف 
أعطافه من ملابس التضارى أستغفر الله كفى بهذ! البلد شرفا 

وفضلا آنها البلدة العتيقة المنسوبة لأبينا إبراهيم ية وله بقبليها 
بنحو ثلاشة فراسخ مشهد مبارك فيه عين جارية كان مأوى له 
ولسارة صلواث الله عليهما ومتعبدا لهما ببركة هذه النسبة قد 
جعل الله هذه البلدة مقرا. للصالحين المتزهدين ومشابة 
للسائحين المتبتلين لقينا من أفرادهم الشيخ أبا البركات سيان 
اين عبد العسزيز حذاء مسجده المنسوب إليه وهو يسكن مئه 
فى زاوية بناها فى قبلته . وتنصل بها فى آخر الجانب زاوية 
لابنه عمر قد التزمها وأشبه طريقة أبيه فما ظلم وتعرفت منه 
شنشنة أعرفها من أخزم فوصلنا إلى الشيخ وهو قد نيف على 


الثمانين فصافحنا ودعا لنا وأمرنا بلقاء إبنه عمر المذكور فملنا 
إليه ولقيناه ودعا لنا ثم ودعناهما وانصرفتا مسرورين بلقاء 
رجلين من رجال الالحرة ولقينا أيضا بمسجد عتيق الشيخ الزاهد 
سلمة فلقينا رجلا من الزهاد الأفراد فدعا لتا وسألنا وودعناه 
وانصرفنا وبالبلد سلمة أخحر يعرف بالمكشوف الرأس لا يغطى 
رأسه تواضعا لله عز وجل حتى عرف بذلك ووصلنا إلى منزله 
فأعلمنا أنه حرج للبرية سائحا وبهذه البلدة كير من أهل 
الخير وأهلها هينون معتدلون محبون للغرباء مؤثرون للفقراء 
وأهل هذه البلاد من الموصل لديار بكر وديار ربيعة إلى الشام 
على هذه السبيل من حب الغرباء وإكرام الفقراء وأهل قراها 
كذلك فما يحتاج الفقراء الصعاليك معهم زادا لهم فى ذلك 
مقاصد فى الكرم مأشورة وشأن آهل هذه الجهات فى هذا 
السبيل عجيب والله ينفحهم بما هم عليه وأما عبادهم وزهادهم 
والسائحون قى الجبال منهم فأكشر من أن يقيدهم الإحصاء 
والله ينقع المسلمین بہرکاتهم وصالح دعواتهم بمنه وکرمه . 

ولهسذه البلدة المذكورة أسواق حفيلة الانتظام عجيبة 
الترتيب مسقفة كلها بالخشب فلا يزال أهلها فى ظل ممدود 
فتخترقها كأنك تخشرق دارا کر الشوارع قد بنی عند کل 
ملتقى آربع سكك أسواق منها قبة عظيمة مرفوعة فشاهدنا من 
حسن بناء هذا الجامع وحسن ترتيب أسواقه المتصلة به مرآى 
عجيبا قل ما يوجد فى المدن مثل انتظامه . 

ولهذه إلبلدة مدرسة ومارستان رهى بلدة كبيرة وسسورها 
متين حصين مينى بالحجارة الملحوتة المرصوص بعضها على 
بعض فى نهاية من القوة وكذلك بنيان الجامع المكرم ولها 
فلعة حصينة مما يلى الجهة الشرقية منها منقطعة عنها بفضاء 
واسع بينهما ومنقطعة آيضا عن سورها بحفير عظيم يستدير بها 
فد شيدت حافاته ٻالحجارة المركرمة فجاء فى نهاية الوثاقة 
والقوة وسور القلعة وثيق الحصانة ولهذه البلدة نهير مجراه 
بالجهة الشرقية أيضا منها بين سورها وجبانتها ومصبه من غين 
هی علی بعد من البلد . 

والبلد كلير الخلق واسع الرزق حاصل البركة كثير 
المساجد جم المرافق على أحفل ما يكون من المدن وصاحبه 
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مظفر الدين بن زين الدين وطاعته إلى صلاح الديسن وهذ. 
البلاد كلها من المرصل إلى نصيبين إلى الفرات المعروفة بدار 
ربيعة وحده من نصيبين إلى الفرات مع ما يلى الجنوب من 
الطريق وديار بكر التى تليها فى الجانب الجوفى كآمد 
ومیافارقین وغیرها مما يطول ذکره لیس فی ملوکها من یناهض 
صلاح الدین فهم إلى طاعته وإِن کانوا مستبدین وفضله یہقی 
عليهم ولو شاء نزع الملك منهم لفعلسه بمشيئة الله فكان نزولنا 
ظاهر البلد بشرقيه على نهيره المذكور وأقمنا مريحين يوم 
الإثلين ويوم الثلاثاء بعده وأثر الظهر منه كان اجتماعنا بسلمة 
المكشوف الرأس الذى فاثنا لقاؤه يوم الإثنين فلقيثاه بمسجده 
فرأينا رجلا عليه سيما الصالحين وسمت المحبين مع طلاقة 
وبشر وکرم لقاء وبر فأنسنا ودعا لنا وودعناه وانصرفنا حامدین 
لله عز وجل غلى ما من به علينا من لقاء أوليائه الصالحين 

وعباده المقريين (رحلة ابن جبیر / 1۹1-۱۸۸) . 

والجامع الكبير بحران الذى وصفه ابن جبير وأوردناه أعلاه 
قد وصفه أبضا وصفا مفصلا العالم الأثرى ك. كريزويل مما 
ننقله لك فیما یلی وقد جاء تحت عنوان ١‏ المسجد الكبير فى 
سحران ) : 

ألوصقف : 

مسجد حران الکبیں» مستطیل » مساحته ۱۰۰م تقریبا» 
مبنى من الأحجار المربعة المنحوتة بمداميك» متوسط 
ارتفاعه ا۳۷ سم . وأفضل جزء محفوظ منه هو الجدار 
الشرقى الذى نجد الصف الشرقى مئه سليماء تقريباء ما عدا 
فجوة فى الوسظط بطول ٠‏ أمتار تقريبا. والقسم الأخير منه قدره 
۲ , ۹ مرا منحرف إلى الغرب مقدار ٠٠‏ سم . وهناك مدخحل 
مهيب شمال واجهة الحرم مباشرة» کما فی دمشق . اختفیى 
الجدار الغربى تقريبا» ولكن يبدو أنه كان هساك مدخل فى 
هذا الجانب مقابل للمدخحل المذكور › لأنه بالإمكان 
رؤيىة آثار جدارین متوازیین یبعدان عن بعضهما ۲,۷۵ متراء 
يؤديان إلى هذه اللقطة . 

وقد يقبت عدة مداميك من النصف الشرقى من الجدار 
الشمالى كما بقيت فتحة المدخل الشمالى أيضا المتوضعة 
فی المنتصف تفریبا ( شکل۔ ۲۹) . 


ران 


TEY 


ويوجد فى منتصف المسافة بينه وبين السزاوية الشمالية 
الشرقية عمود المشذنة المربح الطويل» الذى يبلغ فطره 
الخارجی ٥,۳‏ مترا وسطيا وقطره الداخلی ۸١‏ , ؟مترا . 

وفى الصحن حوض مثمن محيطه الإجمسالى ١‏ ,1 مترا. 
يقول بروسر أن محيطه الملمن يحمل علامات قواعد الاعمدة 
الواضحة وقطع عديدة من الأعمدة ( التي كان غرضها حمل 
القبة ) ملقاة بالقرب منها . 
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( الشکل ۔ ۲۹) حران- مخطط المسجد الكہير 


وها کله يعززه أبن جبير الذى يقول عن المسجد( ابن 
جبير» الرحلة/ 1۱۹۰) , 

١‏ وهو عتيق مجدد قد جاء فى غاية الحسن» وله صحن 
کبیر فيه ثلاث قباب مرتفعة على سوار رخام» وتحت كل قبة 
بثر عذبة » وفى الصحن أيضا قبة رابعة عظيمة قد قامت على 
عشر سوار من الرحام دور كل سارية تسعة أشبار وفى وسط 
القبة عمود من الرخحام عظيم الجرم دوره خمسة عشر شبرا. 


حران 


وهذه القبة من بتيان الروم » وأعلاها مجوف كآنه البرج 
المشيد» يقال : إنه كان مخزنا لعدتهم الحربية » . 

وهكذا نجد أنها لم تكن مجرد قبة فوق أعمدة» بل غرفة 
كروية قوق أعمدة . بل هو فى الحقيقة بيت مال مثل مثيله فى 
دمشی . 

قالت المؤلفة : وردنا صورة لقَبة بيت المال فى مأدة «بيت 
المال »م ۸/ ١١٠٠ء‏ وصورة آحرى فى مادة « الجامع الأموى 
بدمشق ۲ م ۱۱/ ٤۷١‏ فانظر یا منهما فى موضعها . 

الحرم : 

واضح من تفحص الوجه الداخلى للجدار الشرقى» أن 
الحرم تألف من أربعة أروقة» تمتد من الشرق إلى الغرب› 
ولکن كل ما تبقى مضه الآن هو عدد من العضائد ولا يزال 
عموداه قائمين مع عشرة أعمدة ملقاة على الأزض . والقوس 
الوحيد الذى لا يزال قائما هو القوس المركزى الكبير للرواق 
الذى يلى الصحن . هذا الرواق يمكن إعادة تصميمه بقضل 
وصف ابن جبیر له ( ص 4۹۰) : 

7 والجامع المكرم سقف بجواثز الخشب والحناياء 
وخحشبه عظام طوال لسعة ألبلاط وسعته ضمن حمس عشرة 
حطوةء وهو لحمسة أبلطة ما رأينا جامعا أوسع حتايا منه» 
رجداره المتصل بالصحن الذى عليه المدخل إليه مفتح كله 
أبواباء عددها تسعة عشر بابا: تسعة يميناء وتسعة شما 
والتأاسع عشر منها باب عظيم وسط هذه الأسواب» يمسك 
قوسه من أعلى الجدار إلى أسفلهء يمنى المنظر جميل 
الوضع » كأنه باب من أبواب المدن الكبار ولهذه الأبُواب كلها 
أغلاق من الخشب بديع الصنعة والنقش» فتنطق عليها شبه 
آبواب مجالس القصور » . 

ولدحاول الآن إعادة تصميم الواجهة . فالقوس المركزى من 
الع المدبب» وذو منحن خحارجى متدرج . إنه يرتكز على 
عضادتین عظیمتین» ویبلغ باعه ۳۲ , ۸ مترا و إلى الغرب منه 
عضادة أصغر 1 ملتصق بها تاح ولكن العمود العائد لها مرمى 
على الأرض . والوجه الخلفى لهذه العضادة على خط واحد 
مع الوجه الخلفى للقوس الكبير. وإلى الغرب من العضادة0 


۳۸ 


يوجد عمود۴ من الحجر الكلسى الزهرى اللون والمسافة من 
الجانب الغربى للعضادة0 إلى مركز العمود تبلغ ۳۲ , ۷ مترا 
أى أن المسافة بين المركزين ٠۲‏ ,۸مترا. والوجه الخلفى لهذا 
العمود على خط واحد من الوجه الأمامى للعضادة 2 لذلك 
فإنه بكل تأكيد يخص عضادة مشابهة احتفت كما أنه مه 
الواضح أنه كان بكل تأكيد يخص عضادة مشابهةبينها وبين 
العضادة © وإذا أدخلنا عضادة أخرى بعرض ١, ٤‏ مترا 
نحصل علی فتحتین کل منهما بعرض ۲,٦۱‏ مترا» وهی 
المسافة التى نسريدها بالضبط ولو أدعلنا العضادات الأحرى 
تبعا لذلك » فإننا نجد أن هناك مكانا لتسعة أقواس بين القوس 
الكبير للاتصال بالرواق الغربىء ويمكن إعادة نفس العملية 
فى الجانب الاتحر وبهذا نحصل على آقواس ابن جبير التسعة 
عشر . 

وكل فتحة من هذه الفتحات الثمان عشرة الجانبيةء كان 
يعلوها قوسان » أحدهما يرتكز على العضائد وأخر أكير منها 
يرتكز على الأعمدة المتصلة . وهذه الأقواس الأحيرة كانت من 
نوع يميل إلى حدوة الفرس قليلا وتشكل إطارا للاقواس 
الأولى . 

آما بخصوص داحل الحرم فإننى عاجز عن تقديم آى 
اقتراح لإعادة تصميم له » لأن الشذوذ هنا غريب لا يمكن. 
تعليله. ويبدو أن دعائم الاروقة المختلفة لم تتوافق مع 
بعضهاء كما يبدو » أنه لم يكن هناك نفس العدد من الأعمدة 
بين العضائد المختلفة . وبالإضافة إلى ذلك فى حين يبلغ 
باع القوس المركزى فى الواجهة ۳۲ ,۸ أمشار فإن باع القوس 
التالى هو ٦‏ أمتار » وباع القوس المركزى فى الصف الخلفى 
هو ۳ , "آمتار فقط . كما آن محور المحراب يبعد ٥‏ أمتار إلى 
غرب المركز. والتنقيب وبحده هو الذى يقرر الشكل الحقيقى 
للمحراب. 

التاريح : 

تفحص الواجهة الخضربية يجعل المرء يفكر بوضوح تام : 
علينا أن نتعامل مع فترتين على الأقل لآأن هناك انقطاعًا كاملا 
بالترصیل بین القسم الثائى وإلشائٹ وارتفاع قاعدة الجملون 
اللحجرى إلى اليمين يصل إلى أكثر من ارتفاعه إلى اليسار. 


ران 


الحرب 


ثانياً : الأقواس التى شكلت واجهة الحرم فى يوم من الأيام 
متوضعة فى حالتين تماما» كما سقطت وإجهتها إلى الأمام 
فوق الأرض . ولكن الأأحجار فى حالات أخرى تتوضع على 
جانبھا آما الزحرفة فھی من طراز لا یمکن أن يون أقدم من 
القرن الثانى عشر» لأن هنالك قطعاعديدة تحمل أجراء من 
الكتابة بالخط النسخى »> تعلوها حافة من الزخحرفة المؤلفة من 
الخطوط المتشابكة على شكل قطع صغيرة» لا يمكن أن 
تكون آقدم من القرن الثاننى عشر لأنه لا يعرف سوى نقش 
نسخی واحد قبل عام ۱۱۰۰م » أخیرا» رأى ساو تقشا على 
يمين المد خل الشرقى باسم صلاح الدين , الذى كان فى 
حران فی الأعوام ۱۱۸۳ و .۱۱۸٦‏ ولکن ہما أن ابن جبیر رأی 
المسجد بعد إتمامه فى عام ۱۱۸١‏ فعلى المرء أن يستنتج أنه 
آمر پہنائه فی عام ۱۱۸۳ على الازجح . 

كانت حران مشهورة بأنها مدينة الصابئين وقد اعتبر 
المسلمون الأوائل آهل المدينة وثنيين . 

واننى آشك كيرا فى أن الوليد الأول أو أى خليفة آخر قبل 
مروان الثانى » قد فكر فى بناء مسجد هناك . ولكن الالحير هو 
خر خحليفة أموى ( ۷٠١ ۷٤٤‏ م) اتخذ من حران عاصمة 
له ولا بد أن الحاجة لمسجد جامع هناك أصبحت ملحة. 
ولذلك فإنى أنسب أقدم جزء من المسجد له . 

الأصول المعمارية : 

إن المسجد الكبير فى حران . مثل كل الأوابد الأموية - 
يظهر خحليطا من المؤثرات . فعمارته مأخوذة من شمال ما بين 
النهرين التى تشكل وحدة مع سورية الشمالية ... وأعمدته 
ذات المنحنى الخارجى المتدرج تعتبر امتدادا للتقاليد 
الكلاسيكية . ولكن مخططه المربع يتبع مخطط أقدم مساجد 
العراق . أما بالسبة للواجهة المطلة على الصحن ذات الاعمدة 
المتصلة بالواجهات الأمامية للعضائد فإنها تذكر فورا عمل 
الإینالیدیون فی المسجد الکبیر فی دیار بکر ہہن عامی ٠١‏ ۵ ر 
۹ ھ( (411٤-1111‏ . 

( معجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ ۲۳١ ٠۲۳١‏ ورحلة أبن جبير 
لابی الحسين محمد بن أحمد بن جبير الكثانى ط عبد الحميد أحمد 


حنفی / 1۸۸ 1۹1 والآئار الإسلامية الأولی» تألیف ك . گریزويل - 
قله إلى العربية عبد الهادى عبلة» استبخرج نصرصه وعلق عليه أسعمد 
سان سانو '/ )۳۹١ ۲٢۹۵‏ , 

حران ( بیمارستان .) : 

ذكر أبو الحسين محمد بن أحمد بن جبير الرحالة 
المغربى فى رحلته إلى المشرق حوالى سنة ٥۸١‏ هأ ببلدة 
حران مدرسة وبيمارستانا . 

انظر : حرأن . 

الحرب: 

الحرب : المقاتلة ونقيض السّلم مؤئلة وقد تذكر؛ فمن 
التأنيث قوله تعالى فى سورة محمد عليه الصلاة والسلام : 
لذا لقيتم الذين كفروا فنضرب الرقاب حتى إذا آثخنتموهم 
فشدوا الوشاق فإما مثا بعد وإما فداء حتى تضع الحصرب 
أوزارها# [ محمد : ٤‏ ] ( أى أثقالها ) ومن التحذكير على 
معني القتال قول الشاعر : 
وهو إذا الحسرب هفاعقاہسه 

كوه اللقااء تلتظلى حسرابه 

وتصغیر حرب ( حُرَبْب ) على کل حال بدون هاء لعلا 
تلتبس بمصغر حربة التی هی کالرمح كما فى القاموس 
وشارحه تاج العروس وغيرهما : ( الرسالة الرشادية / )۴١‏ . 

ويفرد ابن الأجدابى الطرابلسى فى كتابه ١‏ كفاية المتحفظ » 
ابا فى أسماء الحرب» وهو من الأمثلة العديدة اتی تبرز راء 
اللغة العربية فى مفرداتها . وهذه هى : 

الهيجاء : الحرب وهى تمد وتقصر . 

الوغى : ضجة الحرب . 

الرحى : معظمهاً. 

المعركة : والمعترك » موضع القتال وكذلك : 

المأقط : موضم القتال أو المضيق فى الحرب . 

المأزق : المأزق المضيق . موضع الحرب ج مازق . 

حومة الفتال : معظمه . 

المليحمة : الوقعة العظيمة . 


۲4۹ 


العصر بب 


الغارة الشعراء : الى تأتی من كل الجهات . 

الهرج : الفتنة والاحتلاط وقد يسمى القتل هرجا . 

ارهج ١‏ غبار الحرب وهو : 

القَسطّل : الغبار الساطع . 

العجاج : الغبار إذا ثورته الريح . 

القع : الغبار الساطح المرتقع . 

الحثير : التراب ؛ العجاح الساطع وهو العثيرة. 

المصاع : الجلاد بالسيوف . 

المداعسة : المطاعنة . 

الوخحض : الطعن فى الجرف. وخحضه وخحضا : طحنه 
بالرمح طعتا جائفا أو غير جائف» أو غير مبالغ فيه . 

الخموس : الطعنة التافذة . الخموس من الأيمان ؛ الى 
تغمس صاحبها فى الاثم ثم فى النار. وسن الأمر: الشديد 

الغامس فى الشدة (كفاية المتحفظ/ ٣ه )٠٤‏ . 

ومن الناحية اللغوية أيضا نجد الثعالبى يفرد فصلا فى 
ترتیب العساکر عن آبی بکر الخوارزمی عن ابن خالسویه يقول 
فيه : أقل العسأكر الجريدة وهى قطعة جردت من سائرها 
لوجه . ثم السرية : وهى من خمسين إلى أربعمائة . ثم 
الكتيبة : وهى من أربعمائة إلى الألف . ثم الجيش وهو من 
الألف إلى أربعة آلاف . وكذلك الفيلق والجحفل ثم الخميس 
وهو من أربعة آلاف إلى اثنى عشر ألفا . والعسكر يجمعها . 

نم يقول الثحالبى فى فصل فى تقسيم نعوت الكثرة عليها 
من الأئمة وإالبلخاء والشعراء : كتيبة رجراجة . جيش جب . 
عسکر جرار. جحفل لهام . خميس عرمرم. 

ثم يقول فى فصل فى سياقة نعوتها فى شدة الشوكة 
والكثرة عن الأصمعى : كثيبة شهباء إذا كانت بيضاء من 

الحذيد» وحضراء إذا كانت سوداء من صدا الحديدء وململمة 
إذا كانت مجتمعة» ورمازة إذا كانت تمرح من نواحيهاء 
ورجراجة إذا کانت تمخض ولا تکاد تسير» وجرارة إذا كانت لا 
تدر على السير إلا رويدا من كثرتها (فقه اللخة/ )٠٤٤ ۱٤۳‏ . 
تالت العرب : الحرب غشوم؛ لأنها تنال غير الجانى . 


o: 


وقال الكميت : 
اللساس فى الحسرب شتى وهى مقبلسة 
ويستوون إذا ما أدبسر القبسل 
كل بأسيهاطب م ولي ةة 
والعسالمسون بذىغدويها فلل 
وقال عمر بن الطاب رحمه الله لعمرو ین معد يکرب : 
أخبرنى عن الحرب . قال : مرة المذاق إذا قلصت عن 
ساق» من صبر فيها عرف ومن ضعف عنها تلف . 
کان يزيد بن عمر بن هبيرة يحب أن يضع من نصر بن 
سیار فکان لا یمده بالرجال ولا یرفع ما پرد عليه من آخبار 
خراسان» فلما كثر ذلك على نصر قال : 
أرى خلل السرمااد رميض جمسر 
ويسوشك أن يكسسون لسسه ضسسرام 
فإن اللار بالعس ودين تذكى 
وإن الحسسرب أوله ا الكسلام 
فإن لم يطفه ا لاء قسوم 
يكون وق ودهسا جلث ومسام 
تقلت من التعجب ليث شعسسسسرى 
أأيقساظ أميسة أم نيسسام 
ونحو قوله : ١‏ الحرب أولها الكلام ٠‏ قول حذيضة بن 
اليمان: إن المتنة تلقح بالنجوى وتنشج بالشكوى . 
العتبی عن آبیه قال : قال علی بن ابی طالب رضى الله عنه 
لابه الحسن : يا بنى لا تدعون آحدا إلى البرازء ولا يدعونك 
أحد إليه إلا أجبته فإنه بغى (من كتاب عيون الأحبار / )۸١-۷۹‏ . 
ويفرد العلامة عبد الرحمن بن خلدون فصلا مسهبا من 
فصول مقدمته» وهو الفصل السابع والثلاثون ببحث فيه عن 
ملش الحروب ویفصل مذاهب الآمم فی ترتيبها» كما يناقش 
فيه آسباب الغلبة والظفر وذلك تحت عنوان « فى اروب 
ومذاهب الأمم وترتيبها » : 
يدا ابن خلدون فصل الحروب ومذاهب الأمم فى ترتيبها 


ارب 


ببيان أصل الحروب» فيقول إنها إرادة انتقام بعض البشر من 
بعض» ويتعصب لكل منها آهل عصبته فإذا تنافروا لذلك 
وتضادت الطائفتان» إحداهما تطلب الانتقام والأحرى تدافع ‏ 
كانت الحرب» وهو آمر طبيعى فى البشر» لا تخلو منه أمة ولا 

وينتقل ابن خلدون إلى ذكر أسباب الحروب» ويرجعها 
إلى أربعة أسباب : 

الأول : يجرى عادة بين القبائل المجاورة والعشائر 
المتناحرة . 

الشانى : العدوان الذى وجهه الأمم الوحشية الساكنة 
بالقفار» كالحرب والترك والأكراد وأشيأههم ضد من يجأورهم 
بقصد القتل والنهب . 

الثالث: هى الذى يعرف فى الشريعة الإسلامية بالجهاد . 

الرابع : حروب ادو ضد الخارجين عليها والذين لا 
يطيعونها ويعتبر أبن خلدون النوعين الأحيرين حروب جهاد 
وعدل . ویهمنا هنا ما یتناوله ابن حلدون بعد ذلك عن كيفية 
تنفيذ الحروب » فنجده يقسم الأساليب إلى نوعين أساسيين» 
فيذكر: وصفه الحروب الواقعة بين أهل الخليقة منذ أول 
وجودهم على نوعین : 

() نوع بالزحف صفرقا. 

( ب ) نوع بالكر والقر . 

أما الثرع الذى بالزحف» فهو قتال العجم كلهم على 
تعاقب الأجيال» وأما الذى بالكر والفرء فهو قتال العرب 
والبربر من أهل المغرب . ثم يوازن ابن خلىدون بين همذين 
السوعين من الأساليب» ويبين رجحان قتال الزحف صفرفا 
على قتال الكر والفر» ويشرح أسباب هذا قائلا : 

قتال الزحف أوشق وأشد من قتال الكر و الفر ذلك لأن 
قتال الزحف ترد فيه الصفوف وتسوی»› كما تسوی صفوف 
الصلاة» ويسيرون بصفرفهم إلى العدو قدماء فلذلك تكون 
أثيت عند إلقتال وأرهب للعدو. 

وبعد ذلك» یؤید حکمه بما ورد فی القرآن الكريم قائلا : 

# إن الله يحب الذین یقاتلون فی سہیله صفا کأنهم بنیان 
مرصوص # آی يشد بعضهم بعضا بالثبات . 
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وبعد ذلك يوضح ابن خلدون كيفية تدفيذ قتال الكر والفرء 
فقول : 

وأما قتال الكر والفر» فليس فيه من الشدة والامن من 
الهزيمة ما فى قتال الزحف» إلا آنهم قد يتخذون خافهم فى 
القتال مصاف ثابتا» يلجشون إليه فى الكر والفرء ويقوم لهم 
مقام الزحف. 

ثم يوضح علامتنا كيفية ترتيب الجنود فى الحروب 
(وعرفت بالتعبئة فيما بعد ) (انظر مادة ٠‏ التعبشة فى العسكرية 
آسباب 


الإسلامية » فى م ۹ / ٤۹4 ٥۳۷‏ من هذه الموسوعة ) ويبين 
هذ! الترتيب وأهدافه : 

إن الدول الفديمة ( كاليونان وإالرومان ) الكثيرة الجنود 
المتسعة الممالك» كانوا يقسمون الجنود أقساما يسمونها 
کرادیس . ویسووت فی کل کردوس صفوفه» وسبب ذلك» آنه 
لما كثرت جنودهم استدعى ذلك آن يجهل بعضهم بعضا إذا 
احتلطرا خلال القتال واعتوروا مع عدوهم الطعن والضرب › 
فیخشی من تدافعهم فيما بينهم وجهل بعضهم بعضاء فلذلك 
كانوا يقسمون العساكر جموعا ويضمون المتعارفين بعضهم 
لأبعض» ويرتيونها قريبا من الترتيب الطييعى» ورئيس العساكر 
جميعا من سلطان أو قاثد فى القلب ‏ ويسمون هذا 
الترتيب التعبئة» وقد ذكرت التعبشة فى أخبار فارس والروم 
وصسدر الإسلام. ويجعلون بين يدى الملك عسكرا منفردا 
بصفوفه متميزا بقائده ورايته وشعاره» يسمونه المقدمة» ثم 
عسكرا أخحر من ناحية اليمين عن موقف الملك وعلى سمتهء 
ويسمونه الميمنة» وعسكرا خر من نأحية اليسار» يسمونه 
بالميسرة» ثم عسكرا أخحر من خلف العسكرء يسمونه السافة» 
ويقف الملك وأعرائه فى القلب بين هذه ألاربعة ويسمونه 
موقفه القلب» فإذا تم هذا الترتيب المحكم» إما فى مدى 
واحد للبصر أو على مسافة بعيدة» فحيئذ يكون الزحف من 
بعد هذه التعيثة . 

ثم يذكر ابن خلدون بعد ذلك أن هذا الترتيب أهمل بعد 
ذلك لأسباب أهمها ضعف الإشراف على الحفاظ على 
تماسڭ الريب . 


الحصرب 


وبعد الاأنتهاء من بحث التعبئة» ينتقل ابن خحلدون إلى 
طريقة ضرب المصاف وراء العسكر. وهذا الأسلوب يلجا إليه 
فى كلا النوعين من الحرب» أى فى حرب الزحف بالصفوف» 
ورب الكر والقرء ويقصد تقوية النفوس » وشد العزائم 
وزيادة الثقة خلال القعال ... ويتألف هذا المصاف عند أهل, 
الكر والفر من الشعوب البدوية من إبلهم والظهر الذى يحمل 
سرير الملك. دم وضح آبن خلدون كل نوع على حدة» ودکر 
دهده المناسبة ما حدث فى محركة القادسية حينما لجا الفرس 
إلى اتخاذ الغيلة ونصب السرير فى أن واحد... وانتهى الأمر 
بهزيمة الفرس . 
أسلوب الزحف صقا فيقول : 

كانت الحرب أول الإسلام كلها زحفاء وكان العرب إنما 


أسلوب الحرب زحفا) أمران : أحدهما أن أعداءهم كانوا ‏ 


يقاتلون زحفا » فيضطرون إلى مقاتلتهم بمثل قتالهم . 

وٹانیھما آنهم کانوا مستمیتین فی جهادهم » لما رغبوا فيه 
من الصبر» ولما رسخ فيهم من الإيمان . 

ثم نعلم من ابن خحلدون أن أسلوب الصف فى الحروب 
همل فیما بعد حینما آبطله مروان بن محمد بن الحکم فی 
قال الضحاك الخارجی والجسرى بعده . 

ثم يتتقل ابن حلدون إلى الكلام على فوائد الخنادق 
وغاياتها فقول : 

کان من مذاهب الأول فی حروبهم حشر الخنادق حول 
معسكرهم عندما يتقاربون للزحف حذرا من البيات ( القتال 
الليلى ) والهجوم على العسكر بالليل لمسا فى الظلمة 
ووحشيتها من مضاعفة الخوف فيلوذ الجيش بالفرارء فكانوا 
لذلك يحفرون الخنادق حول معسكرهم ويديرونها نطاقا 
عليهم من جميع جهاتهم حرصا من أن يخالطهم العحدو 
بالبيات فيتخاذلوا . 


وبهذه المناسبة يشير ابن خلدون إلى ما جاء فى وصية 


الخليفة على رضي الله عله ولحر يضه لأصحابه يوم معركة 
صفين » ففيها كثير من علم الحرب ولم يكن أحد أبصر بها 
منه قال : ١‏ سووا صفوفكم كالبنيان المرصوص› وقدموا 
الدارع وأخروا الحاسر وعضوا على الأضراس فإنه أنبى للسيوف 
عن الهام» والتووا على أطراف الرماحء فإنه أصون للاأسنة › 
وغضوا الأبصار فإنه أربط للجاً ش وأسكن للقلوب» واخفتوا 
الأصوات فإنه أطرد للفشل وأولى بالوقار وأقيمرا راياتكم فاد 
تميلوها ولا تجعلوها إلا بأبدى شجعانكم واستعینوا بالصدق 
والصبر فإنه بتقدر الصبر ينزل النصر » . 
وقال الأشتر ي ومذ يحرض الأزد : عضوا على السواجذ مر 
الأضراس ؛ وإستقبلوا القوم بهامكم وشدوا شدة قوم موتورين 
پثارون بابائھہ وإخحوانهم حناقا على عدوهم وقد وطلنوا على 
الموت أنفسهم للا يسبقوا بوتر ولا يلحقهم فى الدئيا عار 
وقد أشار إلى كثير من ذلك آبو بكر الصيرفى شاعر لمتونة 

وآهل الاندلس فی کلمة یمدح بها تاشفين بن على بن يوسف 
ویصف نباته فی حرب شهدها ویذکره بآمور الحرب فى 
وصايا تحديرات تنبهك على معرفة كثير من سياسة الحرب 
يفول فيها : ) 
باأيهساالماالسلى يتقسع 

من منك م الملك اله مم الأروع 
ومن الذى فقسذدر العصسدو بسه دجی 

فافض كل وهولايتزعزع 
تمضى الفضسوارس والطعان اها 

عنه وي لدامرهاالسوفاء فتسرجح 
والليل من وضح التسسرائك إنسستسه ) 

صبح على هسسام الجيسوش يلمع 
أئى فسزعتم يابنى صنهاجة 

وإليكم فى الروع كان المفشزع 
إلساان عين لم يصبه ا منکم 

حضن وقلس أسلمة سه الأضلسع 


o 


الرس 


وص-سسددلم عن تساشفين وإله 
ماأنتم إلا سود فة 
يساتااشفين أقم لجيشك عسسذره 
بسالليل والمسذر اللى لا يسدضع 
ومنها فى سياسة الحرب 
أهسديك من أدب السياسة ماه 
كانت ملوك الفسرس قبلك ت ولع 
لا إننی ادری بھ ا لکلھ سسا 
دكسرى تحض المؤمين وتنفع 
من الحاسق المضاعفسة الى 
وصى بها صنع الصنائع تبع 
والهن-دوانى السبرقيق فإنسسه 
أمضى على حسد الادلاص وأفطع 
واركب من الخيل السوابق دة 
حدق عليك إذا تا 


والبس 


سان نتبع افسسرا أو قبع 
وال واد لا تعبوره وانسسزل عنسسله 

بين السسسدو وبين جيشك بقطع 
واجعل منشاجزة الحيسوش عضشيسة 

ووراءك الصدق الذى هسو آمنع 
وإذا تنضايقت الجيسوش بمعصسسرل 

ضنك فأطراف السرماح توس 
وأاصادمه أول وهله لا تكترث 

شیا فإظهار النكسول يضعضع 
واجعل من الطسلاع أهل شهامة 

للصسادلق فيهم شيمة لالخالع 


لا تسمع الكسسذاب جاءل مسر جفا 
لا رأى للكکذاب يمسا يصنع 
قوله # وإاصدمه أول وهلة لا تکترث # البيت مخالف لما 
عليه اناس فى أمر الحرب فقد قال عمر لای عبيد بن مسعود 
القفى لما ولاه حرب فارس والعراق فقال له اسمع وأطح من 
أصحاب النبی ب وآشرکھم فی الامر ولا تجیبن مسرعا حت 
تتبين فإنها الحرب ولا يصلح لها إلا الرجل المكيث الذى 
يعرف الفرصة والكف . 
وقال له فی آخری إنه لسن یمنعنی آن أؤمر سلطا إلا سرعته 
فى الحرب وفى التسرع فى الحرب إلا عن بيان ضياع واه نود 
ذلك لأمرته لكن الحرب لا يصلحها إلا الرجل المكيث هذا 
كلام عمر وهو شاهد بأن التشاقل فى الحرب أرلى : من 
الخفوف حتسى يتبين حال تلك الحرب وذلك عكس ما قاله 
الصيرفى إلا أن يريد أن الصدم بعد البيان فله وجه وال تعالى 
أعلم . 
ثم بقسول ابن خادون عن أسباب الظفر والنصر فى 
الحرب : 
ولا وثوق فى الحرب بالظفر وإن حصات أسبابه من العدة 
والعديد وإنما الظفر فيها والغلب من قبيل البح والاتفاق 
وييان ذلك أن أسباب الغلب فى الأكشر مجتمعة من أمور 
ظاهرة وهى الجيوش ووفورها وكمال الأسلحة واستجادتها 
وكثرة الشجعان وترتيب المصاف . 
ومنه صدق القعال وما جری مجرى ذلك ومن أمور حفية 
وهى إما من خداع البشر وحيلهم فى الإرجاف والتشانيع التى 
يقع بها التخذيل وفى التقدم إلى الأماكن المرتفعة ليكون 
الحرب من أعلى فيتوهم المدخفض لذلك وفى الكمون فى 
الخغياض ومطمئن الأرض والتوارى بالكدى حول العدو حتى 
یتداولهم العسكر دفعة وقد تورطوا فيتلممون إلى ألنجاة وأمثال 
ذلك . 
وإما أن تكون تلك الأسباب الخفية أمورا سماوية لا قدرة 
للبشر على أكتسابها تلقى فى القلوب فيستولى الرهب عليهم 
لأجلها فتختل مراكزهم فتقع الهزيمة وأكثر ما تقع الهزائم عن 


er 


الجصسر اب 


هذه الأسباب الخفية لكثرة ما يعتمل لكل واحد من الفريقين 
فيها حرصا على الغلب فلا بد من وقوع التأثير فى ذلك 
لاأحدهما ضرورة ولذلك قال ية المحرب خدعة ومن أمثال 
العرب رب حيلة أنفع من قبيلة فقسد تبين أو وقع الغلب فى 
الحروب غالبا عن أسباب خفية غير ظاهرة ووقوع الأشياء عن 
الأسباب الخفية هو معنى البخت فاعتبره وتفهم من وقوع 
الغلب عن الأمور السماوية كما شرحناه معنى قوله ل نصرت 
بالرعب مسيرة شهر وما وقع من غلبه للمشركين فى حياته 
بالعدد القليل وغلب المسلمين من بعده كدلك فى الفتوحات 
فإن الله سبحانه وتعسالى تفل لنبيه بإلقاء الرعب فى قلوب 
الكافرين حتى يستولى على قلوبهم فينهزموا معجزة لرسوله بايا 
فكان الرعب فى قلوبهم سببا للهزائم فى الفتوحات الإسلامية 
كلها إلا أنه حى عن العيون . 

وقد ذكر الطرطوشى أن من آسباب الغلب فى الحرب أن 
تفضل عدة الفرسان المشاهير من الشجعان فى أحد الجانبين 
على عدتهم فى الجانب الالحر مثل آن يكون أحد الجانبين فيه 
عشرة أو عشرين من الشجعان المشاهير وفى الجانب الاحر 
ثمانية أو ستة عشر فالجانب الزائد ولو بواحد يكون له الغلب 
وأعاد فى ذلك وأبدى وهو راجع إلى الأسباب الظاهرة التى 
قدمتا وليس بصحيح وإنما الصحيح المعتبر فى الغلب حال 
العصبية أن يحون فى أحد الجانيين عصبية واحدة جامعة 
لكلهم وفى الجانب الآلحر عصسائب متعددة لأن العصاثب إذا 
كانت متعددة يقع ينها من التخاذل مايقع فى الوحدان 
المتفرقين الفاقدين للعصبية تنزل كل عصابة منهم منزلة الوا حد 
ويكون الجانب الذى عصابته متعددة لا يقاوم الجاتب الذى 
عصبته واحدة لأجل ذلك فتفهمه واعام آنه اصح فی الاعتبار 
مما ذهب إليه الطرطوشى ولم يحمله على ذلك إلانسيان شأن 
العصبية فى حلة وبلدة وأنهم إنما يرون ذلك الدفاع والحماية 
والمطالبة إلى الوحدان والجماعة الناشثة عنهم لا يعتبرون فى 
ذلك عصبية ولا نسبا وقد بينا ذلك أول الكتاب مع أن هذا 
وأمثاله على تقدير صحته إنما هو من الأسباب الظاهرة مثل 
اتفاف الجيش فى العدة وصدق القسال وكشرة الأسلحة وما 
أشبهها فكيف يجعل ذلك كفيلا بالغلب ونحن قد قررنا لك 
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حرسي 


الآن أن شيشا منها لا يعارض الأسباب الخفية من الحيل 
والخداع ولا الأمور السماوية من الرعب والخذلان الإإلهى 
فافهمه وتفهم أحوال الكون والله مقدر الليل والنهار . 

ويلحق بمعنى الغلب فى الحروب وأن أسبابه خفية وغير 
طبيعية حال الشهرة والصيت فقّل أن تصادف موضعها فى أحد 
من طبقات الناس من الملوك والعلماء والصالحين 
والمنتحلين للفضائل على العموم وكثير ممن اشتهر بالشر 
وهو بخلافه وكثير ممن تجاوزت عئه الشهرة وهو أحق بها 
رأهلها وقد تصادف موضعها وتكون طبقا على صاحبها 
والسبب فى ذلك آن الشهرة والصيت إنما هما بالإحبار 
والإأخحبار يدخلها الذهول عن المقاصد عند التناقل » ويدخلها 
التعصب والتشييع ويدخلها الأوهام» ويس دخلها الجهل 
بمطابقة الحكايات للأحوال لخفاثها بسالتلبيس والتصنع أو 
لجهل الناقل » ويدخلها التقرب لأصحاب التجلة والمراتب 
الدنيوية بالشناء والمدح وتحسين الأحوال وإشاعة الذكر بذلك 
والنفوس مرلعة بحب الثناء والناس متطاولون إلى الدنيا 
وأسبابها من جاه آو ثروة وليسوا من الأكثر براغبين فى الفضائل 
ولا منافسين فى هلها وأين مطابقة الحق مع هذه كلها فشختل 
الشهرة عن أسباب خفية من هذه وتكون غير مطابقة وكل ما 
حصل بسہب خفی فھو الذی یعیر عنه بالبخت كما تقرر وال 
سبحانه وتعالی أعلم وبه التوفيق (مقدمة ابن خلدون/ ۲۷۰ 
۹ 

( الرسالة الرشادية فيما يجرز تذكيره وتأتيثه معا فى العربية . الشيخ 
محمد رشاد عبد ألظاهر حليفة / ۲٠١‏ ء وكفاية المتحفطظ وغاية المتلفظ 
فى اللغة لابن الأجدابى الطرابلسى تحقيق عبد الرزاف الهلالى / ٥۳‏ ء 
٤‏ وفقه اللغة وأسرار العربية لابى منصور التعالبی / ۴۳٤۱ء ٠٤٤‏ ومن 
كتاب عيون الأحبار لابن قتيبة . ط وزارة الثقافة والإرشاد القومى . دمشق/ 
٠ ٠ ۹‏ والحرب عند العرب - د . عبد الرحمن زکى . كتاباك ( ۸۸ ) 
دار المعارف ۱۹۷۷ م / ۲۷-۳ » ٠۳١‏ ومقدمة ابن حلدون / ۲۷١‏ 
۹ انظر أيضا لسانت العرب لابن منظور 4۸1١ ٠ ۸٠٠١ / ٠١‏ والمفردات 
فی غریب القرآن للراغب الأصفھانی - تحقیق وضہط محمد سید کیلانی / 
1۴( 

انظر : الحروب الإسلامية . 


قال ياقوت : 


حر ب البق س 


خرب : بالفتح ثم السكون » وباء موحدة : بلدة بين 
يبنبم وبيشة على طريق حاج صنعاء» ويقال أيضا بنات حرب 
وباب حرب ببخداد ؛ محلة تجاور قر أحمد بن حنبل» رضى 
الله عنه ؛ ينسب إليها حربى . 

(TTT (معىچم‌اللدان‎ 

حرب البسوس : 

من مخطوطات التار يخ فى المتحف العراقى 

۳ /٠٤١۹۷ الرقم‎ 

لم يعلم اسم المؤلف 

الأول : ( عن محمد بن إسحاق يرفعه إلى غير واحد من 
العلماء قالوا كان نزار بن معد بن عدنان لما حضرته الوفاة ...) 

وهو كتاب فى أخبار العرب فى الجاهلية والحروب التى 
کانٽ تقع بین بکر وتغلب . 

نسخة نفيسة كتبست بخط جيد مذهبة الأول مؤطرة 
الصفحات كتبت فى بغداد مدينة السلام سنة ٠٠۲١۳‏ ه/ 
۸م . 

القياس ٦۲١ص ×!٩‏ ۵سم ٦٣س‏ 

طبع فى الهند سنة ۵ھ/ ۱۸۸۷ م بعنوان حرب بکر 
وتغلب معجم ۲٠٠۴‏ . 

توجد نسخة أخرى : 

الرقم ۲۷۸۷۰ 

تقع ضمن مجموع کتب سنة ۱۲۱۱ ه/ ٩۱۷۹م‏ . 

القیاس ۸٤1ص‏ ٤×٥۱سہ‏ ١۲س‏ 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقی ‏ 
أسامة ناصر الئقشبندى وظمياء محمد غباس / )٠١٤‏ . 

حرب بش شیبان مع كسرى وخر الخرفة بت النعمان : 

من مخطوطات التاريخ فى مكتبة المتحف العراقى 

٤/٠٤٥۹۷ الرقہ‎ 

لم يعلم اسم المؤلف 

الأول : ( حدثنا بشر بن مروا الازدی» حد ننا دژیت بن 
نافع القيمى قال كان النعمان بن المنذر ... ). 


حرب صعقین 


نسعخة جيدة كتبت ببخط جيد فى بداد مديلة السلام سنه 
A7۳‏ م . 
القياس ۲۷ص × ۵ا سم ۷س 
طبعت فى الهنسد سنة ٠۳١۵‏ ه/ ۱۸۸۷ م معجم 
Tr‏ 
نوجد نسخة أخرى : 
ارقم ۲۷۸۷۰ ٤‏ 
کتبت بقلم جید سنة ۱۲۱۱ ه/ ٩۱۷۹م‏ . 
القياس ٠۹ص ×١٢‏ ١٠سم‏ 9س 
ونسخة ثالثة : 
الرقہ ۱١۳۲۷‏ 
كتبها عبد السرزاق فليح البخدادى سنة ٠٠١۵‏ ھا 
۷م 
القاس ٥۲ص ×۲١‏ ۵,٦اسم‏ ۷اس 
( مخطوطات ألتاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف الحرافى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / .)١١١‏ 
حرب صفین : 
من مخطوطات التاريخ فى مكتبة المتحف العرافى 
ورد مها فى الفهرس مخطوطان : الأول برقم تسلسلى 
۸آ » ومنه نسخة برقم تسلسلی ۲۸۸ ب » والثانی برقم 
تسلسلی ۲۸۹ وبیان کل منھما کما یلی : 
۸ حرب صفین 
ارقم ٠٤١١‏ 
لأبى الفضل نصر بن مزاحم المنقرى العطار الكوفى 
المتوفى سنة ۲۱۲ھ / ۸۲۷م . 
الأول ( أخحبرنا الشيخ الحافظ شيخ الإسلام أبو البركات عبد 
الوهاب بن المبارك ... ) . 
وهو كتاب فى واقعة صفین بين الإمام على بن أبى طالب 
ومعاوية بن أبى سفيان . 


لسخة جيدة -حديثة الخط . 


العجر بأ 


القياس ٥٦٦ص‏ ۵ ,× اسم ۸اس 
طبعت بإیران سنة ۱۳١١‏ ه/ ۹۸۸۳ م وطبعة تسرجمتها 
الفارسة الذريعة /١١‏ 0۲ 0۳ . 
وطبح فى مصر بتحقيق عبد السلام هارون . 
۸ب تسخة آنحری : 
الرقم : ۹۳١۷‏ 
كتبها بخط التسخ الجيد محمد الطالقانى سنة ۲١٠۲١ه/‏ 
۸21 م 
القیاس ۱٤٣ص‏ ,۱× ۵, اسم ١۲س‏ 
۹-حرب صفین 
الرقم ۲۲۲۷۹ 
لم يعلم اسم المؤلف 
ينقل المؤلف فى هذا الكتاب معلومات وآحبار من 
الواقدی وآبی منصور بن شهردار بن شهرویه الدیلمی وعن آبی 
البقاء هبة الله بن ناصر وعن مؤلف كتاب صفين الكبير ولعله 
یقصد آبی عبد الله محمد بن زکریا بن دیار مسولی بنی غلاب 
البصرى المتوفى سنة ۲۹۸ ه/ ۰^ 
نسخة حديثة الخط ناقصة الأول والاآحر. 
القیاس ۰٥٣ص‏ ۹×۱۸ ,اسم ١اس‏ 
الذريعة ١۵‏ ٣ه‏ 
( مخطرطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقی ۔ 
أسامة ناصر النقشبتدى وظمياء محمد عباس / 107« (NOV‏ 
الحرباء؛ 
مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحيوان . 
ذكره الشيخ كمال الدين الدميرى فقال عنه : الحرباء : كنيته 
أبو لحجادب وأبو الزنديق وأبو الشقيق وأبو قادم» ويقال جمل 
اليهود . قال الإمام القزوینی فى كتاب عجاثب المخلوقات : 
لما كان الحرباء خلق بطىء النهضة» وكان لا بد له من القوث 
خلقه الله على صورة عجيبة» فخلق عينيه دور إلى كل جهة 
من الجهات حتى يدرك صيده من غير حركة فى يديه ولا قصد 
ايه وییتی کله جامد آوکاته جس من الحیون, ثم أعطى 
مع السكون خحاصية أخرى وهو أنه يتشكل بلون الشجرة التى 


یکون علیها حتی یکاد یختلط لونه بلونها » ثم إذا قرب منه ما 
یصطاده من ذ باس وغیره احرج لسانه» ويخطلف ذلك بسرعة 
كلحوق البرق» ثم يعود إلى حاله كأنه جزء من الشجرة وخلق 
الله لسانه بخلاف المعتاد ليلحق ما بعد عله بشلائة أشسار 
ونحوها يصطاد به على هذه المسافة . وإذا رأى ما يروعه 
ویخوفه تشکل وتلون على هیتة وشکل فر منه کل من يریده 
من الجوارح ويكرهه بسبب ذلك التلون انتهى . 

والحرباء أكبر من العظامة » وهى تستقبل الشمس وتدور 
معها كيفما دارت وتتلون بحر الشمس كما قال الإمام الخزالى 
آلوانا ممختلفة» فتتلون إلى حمرة وصقرة وخحضرة وما شاءت 
وهو ذكر « آم حبين » والجمع الحرابى والأنشى حرباء. قال 
رجل : خحاصمت إبن أخى إلى معاوية فجعلت أحجه فقال 
أنت كما قال الشاعر : 
إنى أتيح له حسرباء تنضبة 

لا يسرسل الساق إلا ممسكاساقا 

أراد بالساق هنا الغصن من أغصان الشجرة » والمعنى أنه 
لآ تنقض له حجة حتی يتمسك بأخری تشييها بالحرباء. قال 
الجرهری :.ویقال حرباء تنضب كما يفال ذئب غضى › 
والتنضب شجر يتخذ منه السهام والتاء زائدة لأنه ليس فى 
الكلام فعلل » وفى الكلام تفعل مثل تقتل وتخرج الواحدة 
تلضبة » ويقال لها أيضا حرباء الظهيرة ... 

ولسان هذا الحيوان طويل جدا مقدار ذراع » وذلك دليل 
علی آنه یکون مطویا فی حلقه » وهو يبلغ به ما بَعْدَ عنه من 
الذباب » والانثى من هذا النوع تسمى آم حبين » . 

قد سمى أبو النجم فى بعض شعره الحرباء بالشقى ولیس 
الشقى ياسم للحرباء وإنما سماه به لاستقباله الشمس. كذا 
ذکره و فى المحكم فى العين والنون والباء . وها ألحيواب 
يوصف بالحز لأنه مع تقل مع الشمس لا برسل يده من 
غصن حتى يمسك غيره . وهو يشبه رأس العجل وعلى هيئة 
السمكة الصغيرة » وله أربعة أرجل . وذكر الشيخ جمال الدين 
ابن هشام فی شرح « بانٽت سعاد » آن للحرباء سناماً کسام 
البعير» وأنه يتلون آلواناء ويكنى آبا قرة» وهی تتلون بلون 


الجر بی ( ۱۹۸ ۲۸۵ کے ا۸ے ۸۹4۸) 


الشجرة التى تكون عليها حتى تختلط بلونها » فإذا قرب منها 
الذباب ونحوه اختطفته بلسانها, 

الحكم : قال فى الروضة إنها نوع من الوزغ غير مأكولة › 
لكن مقتضى ما قاله الجاحظ والجوهرى من آنها ذكر ١‏ أم 
حبين ٩‏ آنها تىؤكل لأن « أم حبين » مأكولة. لكن قالوا إن 
الحرباء» من ذوات السموم فيكون هذاعلة تحريمها لا إنها 
نوع من الول . 

الأمثال : قالوا « فلان يتلون تارن الرحباء » » يضرب لمن 
لا يثبت على حالة . وقالوا « أجود من عين الحرباء ٠‏ » و«آحزم 
من الحرياء » لما تقدم » والحزم الاحثراس والنظر فى الامر 
قبل اللإقدام عليه . 

الخواص : دمها إذا نتف الشعر الغابت فى أجقان العين 
وجعل قى أصوله لم ينبت أبداء ومرارتها إذا اكتحل بها أزالت 
غشارة البصر. وشحمها إذا جعل على حديدة وأحرق بالنار 
و حاط بالدم مع شئ يسير من الماء؛ وجدد عليه الدم والشحم 
وطليت به قروح الرس والأبثار فإنها ببرئها من آول طلية . 

التعسر : الحرباء فى المنام وزير ملك آو خلیفته لا يكاد 
يضارقه لأنها تدور أبدا مع الشمس ولا تفارقها كما تقدم › 
وربما دلت على الخدمة للسلطان أو الفتنة فى الدين» أو 
المرآة المجوسية ورما دلت على الحرب والندب على الميت 
الله أعلم . 

( حیاة الحیوان الکبری للشیخ کمال الدین الدمیری ۱ / ۲١١ ٠۲۱١‏ 
انظر أیضا عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوینی / 1۹۱: 
۲( . 

الحربی (۱۹۸. ۵۲۸۵-/ ۸۹۸-۸۱۵) : 

إبراهيم بن إسحاق بن بشیر بن عبد الله بن دیسم بو 
إسحاق الحربى . والحربى بفتح الحاء : منسسوب إلى 
الحربية » وهى محلة كبيرة ببغداد . 

وهو العالم الكامل » الفاضل » اللغوى › المحدث . 
ولد فى سنة ثمان وتسعين ومائة . 

روى عن العالم الجم من العلماءء وروی عنه من الأدباء 
أبو بكر بن الأنبارى النحوى» و أبو عمر الزاهد صاحب 
علب . 


وكان إماما قى العلم» رأسا فى الزهد» عارفا بالفقه» بصير 
بالأحكام» حافظا للحديث» قيما بالأدت» جمًاعا للغة. 
وصنف كتبا كثيرة؛ منها : ١‏ غريب الحديث » » وهو أجل 
كتاب» وأكبر ما صئف فى هذا النوع . 

ركان أصله من مرو. قال : أمى تغليية» وکان آحرالى 
نصارى أكثرهم . وصحبت قوما من الكرخ على الحديث - 
وعندهم ما جاز قنطرة العتيقة من الحربية ( العنيقة : محلة بداد 
إلى الجانب الغربى منها ) فسمونى « الحربى » بذلك ( أى لطلب 
الحديث . وعبارة ابن الجوزى فى صفة الصمْرة : اوكان 
یقول: صحبت قوما من الكرخ فى طلب الحدیث » فسمونی 
الحربى ١‏ ) . 

وورث أموالا كثيرة» فأنفقها على طلب الحديث. ومن 
زهده آنه ما احتفل فی ملبسه ولا فی مأکله یرما قط › ولا شکا 
مرضا يجده إلى أحد من أهله . وأقام سنين ينظر بفرد عين › 
وما أعلم أحدا بذلك» وأفتى من عمسره ثلاثين سنة لاياکل 
سوی رغیفین ؛ إن جاءته آمه وآخحشه بهماء وإلا بات جوعان . 
وأفتنع ٹلاٹین آخری برغیف فی کل یوم» إن جاءه أکلء وإلا 
بات جوعان» وربما مشی قطعة من زمانه بتصف رغيف وآربع 
عشرة تمرة , 

وغابت امرأته عنه عند بنته زائرة لمرضهاء فکانت مژنته فی 
اڏشهر بدرهم ودائقين ونصف . واشترى صابوناء ودخل 
الحمام بدانقين » فقامت نفقة الشهر - وهو رمضان ۔ بدرهم 
وأربعة دوإنق [ ونصف ] ( الدانق -بكسر النون- سدس الدرهم ). 

وقال : ما كنا نعرف من هذه الصباغ شيا سوى باذنجانة 
مشوية» أو لعيمة بن ( اللعيقة : تصغير لعقة» بفتح اللام › 
وهى الشىء القليل» والبن بالكسر: الشحم ) أو باقة فجل . 
وما تروح بمروحة قط ولا روح › ولا اکل من شیء واحد فی 
يوم مرلین . 

وجاء إنسان إلى إبراهيم الحربى يشكو إليه ضائفة أدركته ؛ 
فقال له إيراهيم : لا تقنط ؛ فإن مم الحسر يسراء ولقد ضقت 
مرة حتى عدمنا الشوت» فقالت لى امرأتى : إن الصبيين لا 
یصبران علی ما نصبر علیه» فأعطنی شیئا من تېك نبعه» 


الجر یی ( ۱۹۸ ۲۸۵ / ۸۵ہ ۸۹۸( 


ونتفرج به » فشخت نفسی بالکتب » وقلت لها : آمهلینی بقية 
الوم والليلة» فاله مرجو الفرح» فما دخل الليل حتى دق 
الباب» فقلت : من ؟ قال : رجل» قلت : أدخل . قال آطف 
السراج؛ قال : فكببت على السراج شيئاء ودخل فوضع شيا 
کان معه إلى جانبى» وانصرف » فرفعت الغطاء عن السراح › 
فإذا شىء ملفوف› كشن فاا هی اما ۽ راناي 
قرطاس فيه حمسمائة درهم » فقلت للمرأة: أ نبھی الصبیین 
لياکلا» وأوفی ما علينا من دين . 

فما أصيعحت جلست على باب الدارء وإذا رجل معه 
جملان مُحمّلان» وكان الحاح الخراسانى قد قدم ( فى صفة 
الصفوة۲ / ۲٦٤‏ : وكان وقت مجىء احاح من خراسان 
فالحاح اسم بمعنى الحُجاج ) وهو يسأل عن بيت إبراهيم 
الحربى» فقلت له : آنا إبراهيم» فقال ١‏ قد سير إليك رجل 
من خراسان هذين الحمليس › وهما ورق حراسانی » فقلت : : 
من هو ؟ فقال : فد أحلفنى ألا أذكر لك اسمه» فأحذتهما 
منه» ودعوت ايله لمرسلهما وللحامل . 

وسير إليه المعنضد عشرة ألاف درهم» فلم يقبلها » فقيل 
له : فرقها فى جيرانك» فقال للرسول: قل لامير المؤمنين : 
هذا مال ما تعبتا فی جمعه» فلا نتعب فی تفریقه» فان ترکنا 
آمير المؤمنين» وإلا رحلنا من جواره . 

وسير إليه المعتضد وهو مريض آلف دينارء فلم يقبلها 
وردها» فخاصمته بتته» فقال لها : أتخشين إذا مت الفقر؟ 
فقالت : نعم . قال لها : فى تلك السزاوية اثنا عشر ألف جزء 
حديثية ولغوية وغير ذلك » کتبتها بخطی »› فبیعی منها کل يوم 
جڑءا بدرهم . ومن له اثنا عشر آلف درهم ليس بفقير ! 

وقال تعلب : مأ فقدت إبرا هيم الحربى من مجلس لغة أو 
نحو حمسین سنۀ . وقال له رجل وقد رأی کتبه : کیف قویت 
على جمعها ؟ فغضب إبراهيم وقال : بلحمى ودمى »› 
وبلحمی ودمی ! 

ومات إبراهيم الحربى -رحمه الله - يوم الإثنين لسع بقين 
من دى الحجة» ودفن يوم الثلائاء لثمان بقين من ذى الحجة 
سنة حمس وثمانین ومائتین . وصلی عليه يوسف بن يعقوب 
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القاضى فى شارع باب الأنبارء وكان النجمع كثيرا جدا . وكان 
يوم مطر» وحمل ودفن فی بیته ( إنباه‌الرواة ٠١١ /١‏ ۵۸) . 

قال الإمام ابن الجوزى : 

أسند إبراهيم الحربى عن أبى نعيم الفضل بن دكين › 
وعفان» ومسدد» وأحمد بن حنبل وخلق كثير لا يحصون 
(صفة الصفوة ) وحدث عبد الله بن أحمد بن حنبل قال : كان 
بى يقول لى : امض إلى إبراهيم الحربى يلقى عليك الفرائض 
(فوات الوفيات١/ )١١‏ , 

وتوفی ببغداد سنة حمس وثمانين ومائتين . وقبره اهر 
يتير اناس به . رحمه الله . 

(صفة الصفوة ۲/ ٣١‏ ۲) وفرات الرفيات )١ /١‏ . 

فال الإمام السيوطى » وقد ذكره فى الطبقة التاسعىة من 
طبقات الحفاظ : سمع آبا نعيم» وعفان» والطبقة » وتفقه 
على الإمام أحمد فكان من جملة أصحابه . حدث عله ابن 
صاعد والنجاد» وأبو بكر الشافعى » والقطيعى ( طبقات 
الحفاظ/ )۲٣۳‏ . 

وإليك بيانأ بن سمع منهم ومن حدث عنه : 

من سمح مهم : 

طلب إبرا یم الحریی امام رو حدث نین فسیع سن 
هوذة بن خليفة وهو أكبر شيخ لقيه»ء وعفان بن مسلم» وآبى 
نعيم وعمرو بن مرزوق» وعبد الله بن صالح العجلى» وأبى 
عمر الحوضى»ء وعمر بن حفص » وعاصم بن على » ومسدد 
ابن مسرهد» وموسى بن إسماعيل المنقرى » وشعيب بن 
محررء وأبى عبيد القاسم بن سلام وأحمد بن حنبل » وأحمد 
ابن شبیب» وآين نمير» والحکم بن موسی»› وأبى معمر 
المقعد » وآبى الوليد الطيالسى » وغيرهم كثير -رحمهم الله . 

من حدٹ عله : 

حدث عنه خلق کثیر» منهم : : بو محمد بن صاعد» وأبو 
عمرو بن السماك» واو بكر اتاو وأبو بكر الشافعى» 
وعمر بن جعفر الختلى » وآبو بكر أحمد بن جعفر القطيعى » 
وعبد السرحمن بن العباس والد المخلّص» وسليمان بن 
إسحاف الجلاب» ومحمد بن مخلد العطار» وجعفر 


العجربی ( ۱۹۸۔۲۸۵ هے / د۸ 4۹۸4 ) 


الخلدى» ومحمد بن جعقر الأنبارى» وآبو بحر محمد بن 
الحسن البربهارى» وأمثالهم . 

ومن الأحاديث التى روأها : 

روایته عن مسدد عن سفیان عن الزهری عن عطاء بن يزيد 
عن ابی یوب : أن النبی - با - قال : ۵ لا يهجر أحدكم أخاه 
فوق ثلاث » بلتقيان : فيصد هذا» ويصد هذاء وخيرهما الذى 
يبدا بالسلام » أحرجه مسلم ( ۲٠٠١‏ ) فى البر تحريم الهجر 
فوف ثلاث . 

وروی عن سلیمان بن داود الهاشمی بسند إلى أم 
المؤمنين عاتشة - رضی الله عنھا۔ قالت ٠:‏ كدت أغتسل محه- 
من إناء وأحد » (صحيح البخاری ۲١١ /١‏ )(لحظات 
طیات/ .)۱۲۱١ ۰۱۲۱٤‏ 

ومن مصنفاته كتاب « سجود القرآن » » « متاسك العحج » 
الهدايا والسنة فيها » . « الحمام وادابه ١‏ كتاب «(عريب 
الحديث » الذى خرح منه « مسند أبى بكر رضى الله عنه ) » 
(امسند عثمان رضي الله عنه » » ١‏ مسند على رضى الله عنه ٠ ١‏ 
( مسسند ار بير رضى الله عنه ١١ ١‏ مسند طلحة رضى الله عنه ٠‏ › 
مسند سعد بن أبى وقأص رضى الله عنه ١١ ١‏ مسند عبد 
الرسحمن بن عوف رضى الله عله ١ >» ٩‏ مسند العباس رضى الله 
عه » « مسنلد شيبة بن عثمان ۲ء « مسنسد عبد الله بن 
جعفرا» « مسند المسور بن مخرمة »» « مسند المطلب بن 
رييعة) » ١‏ مسند السائب»)ء « مسند خحالد بن الوليد! ٠‏ 
«مسند أبى عبيدة بن الجراح ١ » ٠‏ مسند ما روى عن عاصم 
أبن عمر »١‏ مسد صفوان بن أمية ) » «(مسند عمرو بن 
العاص » » ( مسند عمران بن حصين ‏ » « مسدد حكيم بن 
حزام  » ١‏ مسند عبد الله بن زمعة ١ » ١‏ مسند عبد الرحمن بن 
سمرة )  »‏ مستد عبد الله بن عمرو ١‏ » « مسلد أبن عمر ° > 
امسند معاوية » وغيره» ١‏ مسد عبد الله بن العباس ٠ ١‏ «امسند 
الموالى »٠‏ وهو أخحر ماعمل » وله بعد ذلك من الكتب : 
کتاب الأدب » وکتاب المغازی» وتاب التيمم( الفهرست / 
۲۳ وفوات الوفیات ۱ / 1۷۰١۹۲١‏ ). 

ويضيف الزركلى إلى مؤلفات إبراهيم الحربى كتاب اإكرام 
الضيف » و ١‏ دلائل النبوة ٠‏ ويقول عن كتاب ا غسريب 
الحديث » مخطوط الجزء الخامس منه وهو الأحير ( كما فى 
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تعليقات عبيد) كما يقول عن كتاب « مناسك الحح » أن 
الأستاذ حمد الجاسر رجح نسبته إلى إيراهيم الحربى» وصدره 
بکتاب آحر فی سیرته وأخباره ( الأعلام ۱ / ۳۲ ) . 

وقد ذكر صاحب الرسالة المستطرفة كتاب ( سجود القران» 
من بين الكت المفردة فى أبواب مخصوصة وأسماه (سجدأت 
القرآن ‏ كما ذكر من بين هذه الكتب أيضسا كتابا بعثوان ١‏ اتباع 
الأموات » قال إنه لإبراهيم الحربى ( الرسالة المستطرفة / ٠١‏ 
۳( 

وقد ذكر إبراهيم الحربی من بين أصحاب خزائن الكتب 
القديمة» إذ كان عنده كما سبق القول وكما قال عن نفسه 
«اثنا عشر ألف جزء فى اللغة وغريب الحديث كتبها بخطه 
(خزائن الکتب القديمة فی العراق / ۲۰۸ ۰ )۲٠۹‏ . 

( إنباه الرواۃ للقفطی ۔ بتحقیتق محمد آبی الفضل |براهیم ۱۹١ / ١‏ ۔ 
۸ + وصفة الصفوة لأبن الجوزى _ ضبطهسا وكتب هوامشها إبراهيم 
رمضان وسعيد اللحام ۲ / ۰۲۱١‏ وفوات الوفيات لابن شاكر الكتبى - 
ٹحقیق د . إحسان عباس /١‏ ۴١ء‏ ١1ء‏ ۰1۷ وطبقات الحفاظ لاومام 
الحافظ جلال الدین عبد الرحمن بن آبی بكر السیوطی / ۳١٠۲ء‏ و 
«لحظات طیبات مع الإمام إبراهيم الحریی - بى إسحاق_إعداد عادل 
خفاجة . معجلة الأزهر » ألجزء العاشر . الستة الرابعة والستون؛ شوال 
۲ هھ إبریل ۱۹۹۲ م / 4 ١١۵‏ والفهرست لابن النديم / 
۴ والأعلام للزركلى /١‏ ۲ والرسالة المستطرفة/ ۳۵ ؛ ١۴ء‏ 
وحرائن الکتب القدیمة فی العراق ‏ کورکیس عراد / ۰۲۰۸ ۲٠۹‏ . آنظر 
أيضا البداية والنهاية لابن کثر ط دار الغد العربی ,)١٠١١ ١٠٠۲ ٦٥‏ 

له ترجمة فى : الأنساب ٠١١‏ أ » وبغية الوعاة/ 1۷۸ > 
وتاریخ بغداد ۰٤١ ۲۷ / ٦‏ وتاریخ آبی الفدا؟/ ۵۸ء 
وتلخیص ابن مکتوم / ۲۷» وشذرات الذهب ۲ / 4 
وطبقات الشافعية ۲ / »۲٠‏ ۲۷» وطبقات ابن فاضى شهبة 
۱/ ۳ ۰ ۱ ومرآة الجنان ۲ / ۲۰۹ > ٠١‏ ومعجم 
الآدباء ١١١ /١‏ - ۱۲۹ » والنجوم الزاهرة ١١١ / ١‏ ونزهة 
الألباء/ ٦۲۷۔‏ ۲۷۸ والوافی ٥‏ / ۰۳۲۰ وطہقات آہی پعلی 
۱ / ۸7( إنباه الرواة ۱ / ۰٠١١‏ وفوات الوفيات ١٤ / ١‏ ) . 


انظر الحربية. 


عرز الأمانى ووجه التهانى فى القراءات السيع « الشاطبية » 


حربی: 

قال ياقوت : 

حربى : مقصور والعامة تعلفظ به ممالا ؛ بليدة فى أقصى 
دجيل بین بغداد وتكريت مقسابل الحظيرة» تنسح فيها الثياب 
القطنية الغليظة وتحمل إلى سائر البلاد؛ وقد نسب إليها قوم 
من أهل العلم والنباهة» منهم : أبو الحسن على بن رشيد بن 
أحمد بن محمد بن حسين الحربوى» سمع آبا الوقت 
السجزى وشهد بغداد وأقام بها وصار وكيل الناصر لدين الله 
أبى العباس أحمد بن المستضىء» وكان حسن الخط على 
طريقة أبى عبد الله بن مقلة » وكتب الكثير» وكان محبا 
للکتب» مات ببغداد فى شامن عشر شوال سنة ٦٠0‏ » 
وباب حرب دفن . 

الحربية: 

فال پاقوت : ۰ 

البحريية : ملسوبة : محلة كبيرة مشهورة يبخداد عند باب 
حرب قرب مقبرة بشر الحافى وأحمد بن حلبل وغيرهماء 
تنسب إلى حرب بن عبد الله البلخى ويعرف بالراوندى أحد 
واد أبى جعفر المنصور وکان یتولی شرطة بخداد» وولى 
شرطة المسوصل لجعفر بن أيى جعفر المنصور وجعفر 
بالموصل يومشذ» وقتلت الترك حربا فى أيام المنصور سنة 
۷ وذلك ان اشترنحان الخوارزمى حرج فى ترك الخزر من 
الدربند فأغار على نواحى آرمينية فقتل وسبى خلقا من 
المسلمين ودحل تفليس فقتل حربا بها » وخرب جميع ما كان 
يجاور الحربية من المحال وبقيت وحدها كالبلدة المفردة فى 
وسط الصحراء» فعمل عليها هلها سورا وجيروهاء وبها 
أسواق من كل شىء» ولها جامم تقام فيه الخطبة والجمعة» 
وبینها وبين بغداد اليوم نحو ميلين ؛ وقال آبو سعد : سمعت 
القاضی آہا بکر محمد بن عبد الباقی الأنصارى ببغداد يقول : 
إذا جاوزت جامع المنصور فجميع تلك المحال يقال لها 
الحربية مثل النصرية والشساكرية ودار بطيخ والعباسيين 
وغيرها ؛ وينسب إليها طائفة من آهل العلم » منهم : إبراهيم 
اين إسحاق الحربى الإمام الزاهد العالم النحوى اللغنوى 


الفقيه» أصله من مرو» وله تصانيف منها غريب الحديث› 
وروی عن أحمد بن حنبل وآبى نعيم الفضل بن دكين 
وغیرهماء روی عنه جماعة» وکانت ولادته سنة ۰۱۹۸ وماٹ 
فی ذى الحجة سنه ۲۸۵ . 

( انظر : الحربى ) . 

( معجنم البلدان ۲/ ۲۳۷ :۲۳۸ ) , 

حرز الأمانى ووجه التهانى فى القراءات السيع ١‏ الشاطبية » : 

آوردها صاحب کشف الظنون تحت عنوان « حرز الأمائى 
ووجه التهانى فى القراءات السبع [ للسبع ] المشانى وقال 
عنها : 

وهى القصيدة المشهورة بالشاطبية للشيخ أبى محمد 
القاسم بن فيه الشاطبى الضرير المتوفى بالقاهرة سنة ٠٩۰‏ 
تسعين ولحمسمائة نظم فيه التيسير كما ذكره الجزرى فى 
التخبير وأبياته آلف وماثة وثلاثة وسبعون بيتا آبدع فيه کل 
الإبداع فصار عمدة الفن. وله شروح كثيرة أحسنها وأدقها 
شرح الشيخ برهان الدين إبراهيم بن عمر الجعبرى المتوفى 
سنة ۷١١‏ ائنتين وثلاثين وسبعمائة وهو شرح مفيد مشهور 
«سماه كثز المعانى » آوله : الحمد لله مبدىئ الأمم ومنشئ 
الرمم ... إلح فرغ من تأليفه فى ساىخ شعبال سنة 1 إحدی 
وتسعين وستمائة . وعليه تعليقة لشمس الدين أحمد بن 
إسماعيل الكورانى مات سنة ۸۹۳ ثلاث وتسعين وتمانمائة 
وسماها العبقرى , وخاشية للمولى شمس الدين محمد بن 
حمزة الفضادى المتوفى سئة ۸٤‏ أربع وثلاثين وثمانمائة. 
ومنها شرح علم الدين أبى الحسن على بن محمد السخاوى 
المصرى المتوفى سنة ٠٤١‏ ثلاث وأربعين وستمائة وهو أو 
من شرحه وسماه فتح الوصيد فى شرح القصيد . 

وشرح الشيخ آبى شامة عبد الرحمن بن إسمساعيل 
الدمشقى المتوفى سنة ٠٦١‏ خمس وستين وستمائة سماه إبراز 
المعانی من حرز الأمانى وهو تأليف متوسط لا بأس به ثم 
اخحتصر ه. 

قالث المؤلفة : النسخة التى عندى من إبراز المعانى 
تحقيق وتقديم وضبط إبراهيم عطوة عوض » ط مصطفى 
البابی الحلبی » رقم الإیداع ۱۹۸۲ وتقع فى ۷٠۳‏ صفحة . 


FT 


حرز الأمانى وو جه التهانى ف القر اء اث السبح*الشاطبية + 


وشرح الشيخ أبى عبد الله محمد بن أحمد المعروف بشعلة 
الموصلى الحنبلى المتوفى ٠١٠١‏ سث وحمسين وستمائة 
وسماه كنز المعانى أوله : 

الحمد لله الذى أنزل القران على سبعة أحرف بشى كلامه 
على ثلاث قراعد مباد ولواحق ومقاصد : فالأول : فى اللغة. 
والغانى : فى الإعراب . والثالك : فى المقصود من الكلام» 
وجری على ذلك فی شرح کل بیت . 

وشرح الشيخ الإمام علاء المدين على بن عثمان بن محمد 
المعروف بابن القاصح العذرى البغدادى المتوفى سنة ( ۸٠٠‏ 
إحدى وثمانمائة ) سماه سراح القارى . 

قالت المولفة : النسخة التى عندى بعنوان « سراح القارئ 
المستدى وتذكار المقرى المنتهى » ط مصطفى البابى الحلبى 
الطبعة الثالثة ۱۳۷۳ ه۔ ٤١۱۹م‏ » وتقع فى 4٠١‏ صفحة و 
۷ ص فهارس › وبذيل صححائف الكتاب ١‏ مختصر بلوغ 
الأمنية » شرح فضيلة الشيخ على محمد الضباع على نظم 
تحرير مسائل الشاطبية للشيخ حسن خلف الحسينى» 
وبالهامش «غيث النفع فى القراءات السبم لولی الله سیدی 
على اللورى الصفاقسى . 

وشرح الشيخ المحقق أبى عبد الله محمد بن الحسن بن 
محمد الفاسى المقرى المتوفى سنة ٦۷۲‏ النتين وسبعين 
وستمائة أوله : الحمه لله الذى آنزل على عبده الكتاب ... 
إلخ وهو شرح وسط سما اللالى ألفريدة رض منه فى صفر 
سنة 1۷١‏ النتين وسبحين وستماثة . 

وشرح الشيخ جمال الدين حسين بن على الحصنى وهر 
شرح كبير فى مجلدين سما الغاية ألغه سدة ۹1١‏ ستين 
وتسعمائة . وشرح الشيخ أبى العباس أحمد بن محمد 
القسطلانى المصرى المتوفى سنة ٩۲۲‏ ثلاث وعشرين 
وتسعمائة زاد فيه زيادات الجزرى مع فوائد كثيرة لا توجد فى 
غبره سماه فتح الدائی فی شرح حرز الآمانی وشرح اہی العياس 

أحمد بن على الأندلسى المتوفى تقريبأسنة ٠٤١‏ آربعين 

وستمائة سماه بالمهند القاضى شرح قصردة الشاطبى . 
أحمد الواسطى المتوفى 


وشرح تقى الدين عبد الرحمن بن 
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سنة ۷۸١‏ إحدى وثمانين وسبعمائة ( قلت قال ابن الجزرى 
فی طبقات القراء شرح شرحین انتھی ) وشرح الشیخ تی 
الدين يعقوب بن بدران الدمشقى المعروف بالجرايدى المتوفى 
سنة1۸۸ لمان ولمانين وستمائة اقتصر فيه على حل 
مشکلائه وسماه کشف الرموز ( قلت قال ابن الجزریى فى 
طبقاته حل فيه رموز الشاطبية انتهى ولم يذكر شرح الشاطبى 
ولا الذهبى ) وشرح العلامة شهاب الدين أحمد بن يوسف 
المعروف بالسمين الحلبى المتوفى سثه ۷١1‏ ست وخحمسين 
وسيعمائة أوله : الحمد لله الذى تفضل على العباد فى المبداً 
والمعاد ... إلخ ذكر فيه أن الحرز المذكور أحسن ما وضع فى 
الفن وأحسن شروحه شرحا الشيخين الفاسى وأبى شامة غير 
أن كلا منهما أهمل ما عنى به الآلحر مع إهمالهما أشياء مهمة 
فشرحه بما يوفى المقصود واجتهد فى بيان فك آلرموز وإعراب 
الأبيات وجعل الشين علامة لأى شامة والعين لابى عبد الله 
لفاس وسماه العقد النضيد فى شرح القصيد وذاك يعدما 
صنف إعراب القرآن . 

وشرح شهاب إلدین أحمد بن محمد بن جبارة المقدسى 
المتوفى سئة ۷۲۸ ثمان وعشرين وسبعمائة وهو شرح كبير 
سحشاه بالالحتمالات البحيدة . 

وشرح شمس الدين محمد بن أحمد الأندلسى وشرح 
محب الدين أبى عبد الله محمد بن محمود بن النجار 
البغدادى المتوفى سلة ۸٤١‏ ثلاث وأربعين ولمانمائة وهر 
شرح کہیر. 

وشرح علا الدين على بن أحمد المتوفى سنة ٦‏ ست 

وسبعمائة . وشرح شيخ مشايخ القراء بمصر آبى بكر بن 
إيدغدى بن عبد الله الشمسى الشهير بابن الجندى المتوفى 
سنة ۷1٩‏ تسع وستين وسبعمائة وسماه الجوهر اللضيد فى 
شرح القبيد وهو شرح حافل . قال ابن الجزری كان شرحه 
يتضمن إيضاح شرح الجعبرى انتهى , 

أوليه : الحمد لله الذى ابتدع الإإلسأن بصنعه وصوره . 
وشرح أبى القاسم هبة ألله بن عبد الرحيم البارزى المتوفى سنه 
۸مان وثلاثين وسبعمائة . 

وشرح یوسف بن بی بكر المعروف ابن خطیب بیت الابار 
المتوفى سنة ۷۲١‏ خمس وعشرين وسبعمائة وهو فى مجلدين 


حرز الأمانى وو جه التهانی فى القراءات السبح « الشاطبية » 


المتوفى سنة ٦٦١‏ إحدى وستين وستمائة سماه المفيد فى 
رشيد الهمدانى المتوفى سلة 1٤۳‏ ثلاث وأربعين وستمائة وهو 
شرح كبير سماه الدرة الفريدة فى شرح القصيدة أوله : الحمد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٩١١‏ إحدى عشرة 
ولسعمائه وهو شرح ممزو م : 
وشر-ح الإماع بدر الدين حسن بن القاسم المعروف بابن آم 
وسبعمأئة . 
وشرح الشيخ أبى عبد الله ... المخربى « محمد بن الحسن 
١# ٩ ۲‏ سمه الشريدة البارزية کی حل الشصبسدة الشاطية 
أوله : الحمد لله ذى الصفات العلية . وشرح السيد عبد الله بن 
محمل الحسينى المتوفى سنة | ۷ ست وسبعين وسبعمائة . 
ومن شروح حرز الامانى الوجيز والمحصى وجامع الفوائد 
وتبصرة المستفيد فيه تقول عن الجعبرى . وشرح ملسوب إلى 
مصتف مصطلح الإشارات وعاى الشاطبية نكت للشيخ 
برهان الدين إبراهيم بن موسى الكركى المقرى الشافعى 
المتولى ستة ۸٩۳‏ ثلاث وتسعين وتمانماثة [ ]۸٥۳‏ . 
قالت المؤلفة : ومن شروح حرز الأمانى أيضا ١‏ مختصر 
تحرير مسائل الشاطبية للشيخ خلف الحسينى ٤‏ المطبوع 
بذیل کتاب سرا القارئ المستدى امام أن القاصح وقد 
سقفت اللإشارة إليه ¢ lg‏ تقر بب النفع فی القراءات السبع 1 
المطبوع بذيل حرز الأمانى . ط مصطفى البابى الحلبى . 
بدون تاریخ 
ابن عبد الله بن مالك النحرى المتورفى سنة 1۷۲ اننتين 
وسبعين وستمائة سماه حوز المعانی فى اختصار حرز الاهائى 
وهو فی دحره وفاضته . ومختصر عبد الصمد بن التبريزڑى 


المتوفى سنة ۷٠۹١‏ حمس وستين وسبعمائة وهو قى خمسمائة 
وعشرين بيت . ومختصر مولانا بلال الرومى وهو قصيدة لامية 
يقال لها البلالية . 

ومختصر أمين الدين عبد الوهاب بن أحمد بن وهبان 
الدمشقى الحنفى المتوفى سنة ۷٦۸‏ ثمان وستين وسبعمائة 
سماه نظم در الجلا فى قراءة السبعة الملا وهى دون 
الخمسمائة . 

وللشاطبية تتمات منها التكملة المفيدة أحافظ القصيدة 
نظم الإمام المقرى أبى الحسن على بن إبراهيم الكنانى 
الفيجاطى المتوفى سنة ۷۲١‏ عشرين وسبعمائة وهى قصيدة 
محكمة النظم فى وزنها ورويها فى مائة بيت نظم فيها ما زاد 
عليها من التبصرة والكفاية والوجيز أولها ببحمدك يا رحمن أبدا 
أولا ... إلخ . 

ومنها تكملة فى القراات الفلاث للشيخ المقرى شهاب 
الدین آحمد بن محمد بن سعید الیمنی الشرعیی وکان حیا فی 
حدود سنة ۸۳١‏ ثلاثین وثمانمائة ( توفی سنة ۸۳۹) زادها بين 
أبيات الشاطبية فى مواضعها بحيث امتزجت بها فصارا كأنهما 
لشخص واحد. ونكملة لمحمد بن يعقوب بن إسماعيل 
الاسدی المقدسی الشافعی سماها الدر النضید فی زوائد 
القصيد أولها : الحمد لله اذى أحاط علمه بمخلوقاته ... إلح 
ذكر فيه آنه طالع ما زاد عليه من كتب القراآت السبع فوجد 
أشياء زائدة على ما فى حرز الإمانى فأوردها . 

ومنها نظيرة أحمد بن على بن أحمد المعروف بابن 
الفصيح الهمدانى المتوفى سنة ۷١١‏ خحمس وخمسين 
وسبعمائة رهی على وزنه بلا رموز فجاءت أقصر منها . ومنها 
ترجمة الشاطيية لعبد الله بن محمد بن يعقوب بن عبد العحى 

. )1٤4۹_1٤ ١ /١!نرنظلا (كشف‎ 

أما من حيث مخطرطات حرز الأمانى فلدينا عدد منها 
أهمها وأوفاها بالغرض مخطروط دار الكتب الظاهرية بدمشق 
(و بمكتبة الأسد ) ويشتمل على إحدى وعشرين نسخة» 
ونورد بیانه فیما پلى» ونكتفى بتلخيص ما جاء عن بقية 
المخطوطاث : 

١-مخطوط‏ دار الكتب الظاهرية( ۱/ ۳۵۱ )۳٠٦١‏ : 


۳11 


حرز الأمانى ووجه التهانى فى القر اعات السبع « الشاطبية » 


الرقہ ۵۲١ ٠‏ 
المؤلف أبو محمد القاسسم بن فيرة بن حاف بن أحمد 
الرعینی الآندلسی الضریر المتوفی سنة ۸۵٩۰‏ / ٤۹٠٠م‏ . 

فاتحة الملظومة : 
ادات ببسسم الله فى النظ م ولا 
ئېبسارك رحمانا رحیما وسوا 
وثنيست صلى الله ربى على السسسرضسى 
محمد المهدى إلى اللاس رسلا 


وإن كناب الله وق شافع 
وأغنى غلسساء واهبسا متفضسلا 
وخير جليس لا يمل ماشه 
وتسرداده يسززداد يسه تجلا 
حاتمة المنظومة ؛ 
وأبياتها آلف تسزيسد لسلائسة 
ومع ماي ة سبعین مرا وكمُّلا 
وقد كسيت منهسا المعمائى عناية 
کمسا عریت عن کل عسوراء مفصسلا 
وتمست بحمسد الله فى الخلق سهالسة 
منزهة عن منطق الهجر مقرلا 


وتبسدى على أصحابه نعماتها 
بغي سر تناه زرنسساوق رلا 
قالت المؤلفة : فى نسختى ط مصطفى البابى الحلبى 
ص۲۰۷ فى البيت الأحير « لفحاتها » بدلا من « نغماتها ٠‏ . 
أوصاف الكتاب : نسخة قديمة من القرن التأسع» على 
الصفحة الأولى زحارف مذهبة وملونةء ولها إطار مذهب› 
کتہت بخط سخى معتاد قديم» الأبواب وأسماء السور والقراء 
والرسوز مكتربة بالأحمر؛ على الورقة التى تلى الغلاف قيدا 
تملك: الأول باسم أحمد الرباط» والثاثى باسم عبد الأرحمن 
الاسطوانى سنة ۱۲٤۸‏ » وعلى الورقة الأولى وجه أ . متظومة 


فى سبعة آبيات تبين الرموز المشيرة إلى القراء نظمها يعقوب 
دراك » على الهوامش الكثبر س التعلقات والشروح › وعلی 
الورقة الاألحيرة جدول بأسماء القراء السبعة» أصيبت النسخة 
بالاتساح والجفاف» وهى مرممة قديما» حرمت منها الورقتان 


الخامسة والسادسة وقد ألحشتا خط ميختلف . 
ث ٣‏ س 
o ×۱ 1٠‏ ۹ 
تسخة اة : 
الرقم ٤٤٩۹‏ 


خحاتمة المخطرط ؛ تم الكتاب بعون الصمد آلوهاب» 
والحمد المستحق الثضاء» والصلاة على أفضل إنسان محمد 
ية واله وصحبه أجمعين الطيبين الطاهرين فى يوم ستة عشر 
فى شهر رمضان المبارك سلة سبع وتسعين رتسعماية الهجرية 
المصطفوية على يد آضعق عباد الله الغئى إبراهيم الاركوبى 
أصالح الله أحواله وغفر له . 

أوصاف المخطوط : نسخة من أواحر القرن العناشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتاد » الابواب وأسماء السور 
مكتوبة بالأحمرء أصابتها الرطوبة فى موأضع متعددة» وقد 
رممت قديما» وهى مفروطة الأوراق منزوعة عن الغلاف» على 
الورقة الأحيرة فائدة مروية عن القرطبى يتحدث فيها عن ثواب 
من حفظ هذه القصيدة» يحتاج المخطوط إلى ترميم عاجل 
مع عاف , 

f ی‎ 
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نسخة تالثة : 

0۷ ٤ ۵ ارقم‎ 

أوصأف المخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجري › 
کتبت بخط نسخى جيد مشكول» الأبواب وآسماء السور 
والرموز مكتوبة بالمسداد الاحمر» على الهوامش بعض 
الحواشى المختلفة والشروح . 

على الورقتين الأولى والثانية الكثير من الكتابات فيها رموز 
معانى الشاطبية» ثم جدول بأسماء عشرين قارثا مع الرموز 
المشيرة إليهم » على الورقة الثالفة عنران الكتاب ويبعض 
الشعر ... 


حرز الأماني و وجه التهانى فى القراءات السبع « الشاطبية » 


أصيبت النسخة بالرطوبة والاتساخ والتمزيق» وقد رممت 
قدیما» غلافها ممزق یحتاج إلى ترميم . 


گ ٤‏ ن 
IT EIA ٣‏ ۵ 


لسمعخة رأبعة : 

0۷ ٥۵ ارقم‎ 

أوصاف المخطوط : لسخة حديثة من القرن الثالث عشر 
الهجرى» كتبت بخط معتاد عليه بعض الشكل » وضعت 
المنظرمة فى إطارات مرسومة بالمداد الحم أسماء الابواب 
والسور ورؤوس الفقر مكتوبة بالااحمر»ء على الورقة الأولى 
الوجه أ أسماء القراء والرموز التى تشير إليهم موضوعة قى 
جدول وعلى الوجه ب رفى الهامش قصيدة فى القراءات . 

أصيبت النسخة بالرطوبة فى أكثر أوراقها » وقد جفت 
أوراقها وأحذت تتكسرء فيها بعض التلف وقد رممت قديماء 


علافها ممزفق . 
ف م س 
١ TAXA, 0¥‏ 
يته اخأامسة : 
الرقم ٥۸٤‏ 
فاتحة المعخطوط : 
هتسالك يهنيبسه مقيلا وروضة 
ومن أجلسه فى ذروة المسسسز بجتلى 


وأجسدر بسه س ولا إلبه مورصالاا 
حاتمة | تمعخطوط : تمت اله لقصدة خمد الله ومنه وسر 
توفیقه والحمسد لله وحده وصلواته على خير خلقه محمد واله 
الله خاتمتها من تاريخ ألهجرة اللبوية على صاحبها الصلاة 
عفا الله عنه . 
أوصاف المخطوط : نسخة جيدة قديمة من أواثل القرن 
التاسح الهجرى حرم منها ورقة وأحدة وقد کتیث بخط نسخی 
جید مشکول آسسساء الابواب والسور مکتوبة بخط ثلٹ کہیں 


على الهرامش الكثير من التعليقات والشروح والفوائد أغلبها 
مكتوب بالمداد الاحمر . أصيبت النسخة بالرطوية والتمزيق 
وقد رممت ترميما سيئا» كما أن الارضة قد أثرت على أوراقها . 

توجد النسخة فى مجموع يحوى « عقيلة القصائد فى 
أسنى المقاصد » لابى عمرو الدانى» وهى مخرومة من أخرهاء 


يحتاج المجموع إلى ترميم ورقا وغلافا . 
ق م س 
NXT, (o¥ 1¥) £٦‏ ۱۳ 
بسعخة سادسة : 
الرقم 1۳۸۳ 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى» كتبت ببخط نسىخى جيد» وبالمداد الأسود. الأبواب 
وأسماء السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» عليها بعض 
قيود التملك ٠‏ لا تزال النسخة بحالة جيدة ورقا وخطا» على 
غلافها بعض الزخارف السبطة . 


شش س 

1١ j X0 1۲ 

لسخه ساأرعة . 

٦۳۹۳ الرقم‎ 

حاتمة المخطوط : والحمد لله وحده وكفى » والصلاة 
على التبى المصطفى . 


كملت الشاطبية فى حامس عشر ربيع الأول على يد العبد 
الضعيف حبيب بن أوليما بن مصطفى بن أمير يوسف سنة 
إحسدى وأربعين وسبعماية أحسن الله عواقبهم ولجميع 
المسلمين والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات يا رب العالمين . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة قيّمة من القرن الثامن 
الهجرى كتبت بخط نسخى قديم جيد» الأبواب وأسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» على الهوامش بعض الشروح 
والتعليقات . 

أصيبت بعض الأوراق بالتلف والتمزيق وقد رممت 
قديماء» كما أن بحعض الأوراق مفروطة على الورقة الأولى -ب - 
مناجاة ودعاء» يلى ذلك كتاب العقيلة فى الرسم الشاطبى» 

يحتاج المجموع إلى صيانة مع غلافه . 


حرز الأمانى ووجه التهانى فى القراء ات السبع الشاطبية 


e 


۷ 1,0 k0, (Ao 1 40 

نسخة دأمئة : 

٠٤١ ٤مقرلا‎ 

أوصاف الكتاب : نسخة من القرن اثالث عشر الهجرى . 
تبت بخ نسخى حسن » الابسواب وأسماء السور وبعض 
الفقرات مكتربة بالأحمرء فى كل صفحة إطار وجدول 
مرسومان بالأحمرء على الهوامش وبين الابيات شروح 
وتعليقات وحواش كثيرة . 

على الورقة الأولى جدول فيه أسماء القراء» وما لكل واسحد 
من الحروف» ثم أسماء ألقراء مجتمعين . 

يوجد الکتاب فى مجموع يحوى مقدمة ابن الجزرى» ثم 
نفيس الأساس فى القراءات الللاث» ثم طيبة النشر فى 
القراءات الحشر. 

المجموع بحالة جيدة ورقا وخطا وغلافا , 


۳ ا 
xX! ,2‏ 1,0 ۹ 


ق 

(1_1۷۱ 

نسيخة تأسعة : 

1٤۸۸ ارقم‎ 

خاتمة المخطوط : كتها العيد الضعيف الراجى رحمة 
ابن أحمد بن فياض الحنبلى عامله الله بلطفه الخفى وذلك 
تاریخ ثانى يوم محرم من سنة انتين وعشرين بعد ماية وألف 
بدمشق الشام . 

أوصاف المخطوط : نسخة من بداية القرن الثانى عشر 
الهجرى› مخرومة من أولها مقدار سبع ورقات ي وقد عوصت 
خط مختلف » کتبت بخط معتاد مشكول» الأبواب وأسماء 
السور والرموز مكتوبة بالمداد الأحمرء على الهوامش الكثيرة 
من التعليقات والشروح» أصيبت النسخة بالرطوبة والا تساخ 
وقد رممت بعض أوراقها قديما . على الورقة الأولى قيد تملك 
۷ه 

ف م س 

۹ lox) 8 


د 


لسيخة عاسرة : 

1٤١۸مقرلا‎ 

أوصاف المخطوط : نسخة حديثة من القرن اثالث عشر 
الجری» کتبت بخط نسخی معتساد مشکول فی آوائل 
السخة . وضعت الكتابة فى أوائل المخطرط فى إطارات 
مرسومة بالأحم أسماء السور والأبواب وبعض الكلمات 
مكتوبة بالمداد الأحمس الخط فى أرائله وحتى الورقة ١١‏ 
أ مختاف عن بقية الخطرط . مع حرز الأمانى كتاب أخر فى 


النجو يد من القرن التاسع الهجرى . 
e ¥‏ ۳۸ ۳ 
تسيخة حاديه عشرة : 
ارقم 1١ ٠٥‏ 


خحاتمة المخطوط : وقد وقع الفراغ من تسويده فى رمضان 
المبارك سنة إحدى وعشرين ومائة وألف » رحم الله أمراً نظر 
فيه » ودعا لكاثيه بحسن العخاتمة والحمل لله وحده والصلاة 
والسلام على من لا بی بعده . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من الْقرن الحادى عشر 
کتبت بخط نسخى جميل مشكول» الأبواب وأسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر وبسخط أكبر» أحيطست الكتابة 
بإطارات مرسومة بالأحمر. على الورقة الأولى مجموعة من قيود 
التملك والقراءاتء فقد تملكه محمد الطوسى سنه ٠١١١‏ ه 
وإبراهيم بن محمد البهنساوي سنة ٠٠١١‏ هوقرأً فيه 
مجموعة من الشيوخ منهم إبراهيم ابن الشيخ عباس الحافظ , 
على الورقة الأولى - ب -والثانية - أ إجازة من الشيخ عبد 
الختى النابلسى لحسين بن عبد الله الكورجى البغدادى الحنفى 
برواية حرز الأمانى ومجموعة من كتب التفسير والحديث 
وغیرها تاریخها سنة ۱۱۲۹ ه » على الورقة الثالثة أ -أسماء 
القراء والرموز المشيرة إلبهم ثم مجموعة من الفوائد المختلفة . 


ق س 
Ex! ۹‏ 1۲ 
نسحخة ناربة عشرة 

٠٥٤١ الرقي‎ 


حرز الاماني وو جه التهاني فى القراءات السبح ١‏ الشاطبية » 


خاتمة المخطوط : تمت قصيدة حرز الأمانى ووجه 
التهانى ببحمد الله وعونه وحسن توفيقه فى نهار الخميس 
المبارك فى نهار سبعة وعشرين خلا من ذى القعدة فى سنة 
ألف وماية وتسع ولمانين ۱۱۸۹ من الهجرة التبوية على 
صاحبها أفضل التحية على يد محررها الفقير إلى مولاه الغنى 
القادر آحوج الورى إلى عفوه عبد القادر الخياط ابن الشيخ 
ياسين الكفرنورانى مولدا الجبلاوى سكنة برسم إبراهيم 
الدمياطى غفر الله لهم ولمن قرأ فيها ودعا لهم بالمغفرة . 

أوصاف المخطوط : نسخة حديثة مصابة بالرطوبة 
والارضة» كتبت على ورق سميك وبخط معتاد فيه بعض 
الشكل » الأبواب وأسماء السور مكتوبة بالالحمر وبخط أكبرء 
على الررقة الأولى بعض المختارات الشعرية » فى نهاية 


المخطوط الدور الأعلى للشيخ محبى الدين بن عربى . 
ف 8 ی 
TI xXYTI, 0 (fff‏ £ 
نسخة ثالث عشرة : 
الرقم 1۸4۷ 


خحاتمة المخطرط : تمت الفقصيدة المباركة حمد إل 
وعونه ولطفه وصونه علی ید آفقر العباد لخالقهم وكاليهم 
ورازدهم ابی بکر ہن شرف السدين ابن الحاج حمل قسرة 
العبثاوى بلدا الأموى جواراً الشافعى مذهبا غفر الله له ولوالديه 
وأحسن إليهما وإليه يوم السبت ثانى صفر سنة ۹اه 

أوصأاف المخطوط : لسعخة جبدة ورقا وخطا کتیت خط 
نسخى جيد مشكول» الأبواب وأسماء السور وروس الفقر 
مكتوبة بالا حمر» على الورقة الاولى فوائد فی القراءات› وعلی 
الورقة الألحيرة فوائد عن كلا الراقعة فى القرآن الكريم لای 
اللبيب التونسى يلى ذلك قصيدة فى التوسل . 
السکندری › ومعرفه المؤتلف والمختالف من أسماء السرجال 
لان الصلاح» والشهاب فى الوصاياء ورساثل فى النحر 


, ولحطوط مختاقة‎ 
ف م س‎ 
٥ YY x10 (ol LITE 


نمسخه رابعة عشرة : 

۸٠٠٦ الرقم‎ 

خاتمة المخطوط : نجزت القصيدة بحمد الله ومنه وسحسن 
توفيقه وعونه » وكان الفراغ من نسخها يوم الاحد خامس عشر 
شهر رجب الفرد سنة أربع وأربعين وثمانماية على يد العبد 
الفقير المعترف بالذنب والتقصير المؤمل بالجنات أن يدخلها 
والمسلمين ویرتقی » محمد بن على بن محمد الأزرقى حامدا 
لله ومصليا ومسلما . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة قيمة مضبوطة 
بالشكل» كتبت بخط نسخى جيد » الأبواب وأسماء السور 
وروس الفقر مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر» على الهرامش 
بعض الحواشى والشروح . 

أصيبت النسخة بالرطوبة والتلف فى أوائلهاء وقد رممت 
قديما. على الورقة الأولى دعاء ثم صورة وقف نقيب السادة 
الأشراف محمد سعيد إل حمزة على المكتبة الظاهرية » كما 
يوجد قيدا تملك تاريسخ أحدهما سنة ۹۹4١‏ ه_ على الورقة 
الحيسرة قيد تملك باسم محمد بن الأدهرى الشافعى 
المقرى... ثم قيد تملك آأخر باسم محمد بن نور الدين 
الموقع سنة ۹4١‏ . يلى ذلك عقيلة آتراب القصائد فى أستى 
المقاصد لای عمرو الدانى . 

المجموع ببحالة جيدة » الغلاف مزخرف . 

ف 
64_174( 


ل 
۲ 


٣ 
YY x1¥ 

تسخة خامسة عسرة : 

۸٤۳۰ الرقم‎ 

فاتحة المخطوط : قال الشيخ الإمام العالم البارع الفاضل 
أبو القاسم الشاطبى قدس الله روحه ونور ضريحه وأعاد علينا 
من برکاته . 

خصاتمة المخطوط : فرغ مله فى العشر الأحير من ذى 
القعدة من شهور سنة ثمانية وحمسين وثمانماية العبد الفقير 
إليه ثعالى ... 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة أصابها التمرق 
والجفاف » وبخاصة فى أوراقها الأول » كتبت بخط نسخى 


۳ 


حرز الأمانى ووجه التهانى فس الشراءات السيع ١‏ الشاطبية » 


معتاد مشكول» العناوين وبعض الألفاظ مكتوبة بالاحمر 
على قسم كبير من القصيدة شروح تداحلت مع أبياتهاء وقد 
كتبت بالأحمر والأسود . على الورقة الأولى رموز الشاطبية 
وبعض المواأئد المختلفة » على الورقة الألحيرة قد تملك 


السسخة مفروطة » وأوراقها جافة » عليها شطب فى أوراقها 
ی م س 
VY xT 1۸‏ ۹ 
تسخة سادسة عشرة : 
الرقم ٩۲۳۶‏ 
حاتمة المنظومة : 
وفى أول من كلم بيتين جمعه ا 


سنوی آربسع فيه ن كل أولا 
أهاع حشاغسا زرخلا قاری كما 
جسری شرط يسرى ضارع لاح لوفلا 
تالت المؤلفة : فى نسختى ط مصطفى البابى الحلبى فى 
صدر البيت الأولى « من الشفتين » بدلا من ١‏ للشفتين » . 
أوصاف المخطوطه : تسخة عادية مخرومة من أخرها وهى 
من القرن الثانى عشر الهجری» كتبت بخط مستعجل » أسماء 
السور والأبواب ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. 
توجد النسخة فى مجموع يحوى ديوان الحقيقة للشيخ عبد 
الغنى النابلسى» ثم قصيدة » ثم الهمزية فى مدح خير 
البرية» ثم مجموعة مختارة من القصائد المختلفة . 
كتب المجموع بخطوط مختلفة وهو مفروط الأوراق » فى 
أول النسخة رموز الشاطبية وآسماء القراء ... 


ف ٣‏ س 
xX (11é A0)‏ 0 ۹ ۲ 
نسيخة ساأبحة عشرة : 
الرقم ١١١١۷‏ 
حاتمة الم خطوط : 


ويا خير مأمسول جداً وتفضسلا 
أقل علسرتى وانفع بها وبقصسدها 
حناانيك اال يارافع السلا 
وأخر دعسوانسا بتسوفيق رلا 
أن الحمد لله الذى وحلا علا 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن اثالث عشر 
الهجری» كتبت بخط معتاد مشكول» أسماء السور والرموز 
والآيات مكتوبة بالمداد الاأحمر» مخرومة من أخرها مقدار ورقة 
وأحدة . 
أصابتها الرطوية الشديدة فأثرت على معظم أوراقها وعلى 
الكتابة فيها . كما آن قسما من أوراقها بدأ يتفحم نتيجة 
الجفاف . على الورقة الأولى اسم الناسخ وهو أحمد ابن 
الشيخ حسين 
ی ٣‏ سل 


۱0 lEijONXNY* y0 3 


لسعخة لامتة عسرة : 

1۳۸١ الرقم‎ 

خحاتمة المخطوط : وقد تمت القصيدة بحمد الله وعوته 
على يد أفقر العباد إلى ربه الجليل محمد ابن الشيخ إسماعيل 
غفر الله له ... يوم الإئتين الميارك الرابع من شهر جماد الأول 
من شهور سنة ١٠٤١‏ من الهجرة ألنيرية ... 

أوصاف المخط رط : لسخة من القن التانى عشر 
الهجری»› کتبت بخط نسخی جید مشکول» وبالمداد 
الأسود. أسماء السور ورؤرس الفقر والفسواصل » كلها 
بالحمر. 

النسخة فى مجموع يحوى المقدمة الجزرية» وجدوا 
بأسماء القراء ورموزهم » ومرانع الصرف وبعض ألشعر والفوائد 
المختلفة » وأرجوزة فى أسماء ورموز القراء . المجمرع مصاب 
بالرطوبة والتلوث وجفاف الأوراق » يحثاج إلى صيانة وترميم . 


ق م ص 
i X10 (fA)‏ 0 


تسعخة تأسعة عشرة : 


حرز الأمانى وو جه التهاني فى القراعءات السبع د الشاطيية » 


الرقم ۷٠۸۳‏ 
خاتمة المخطرط : وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة 
الشريفة يوم السبت المبارك من شهر ذى الحجة سنة ألففى 
وماية وتسعة وستين على يد أضعف العباد إبراهيم ابن الحاج 

آأحمد . 

أوصاف النسخة : نسخة من القرن الثانى عشر الهجرى › 
كتبت بخط معتاد مشكول» وبالمداأد الاأسود. أسماء السرر 
ورؤوس الفقسر مكتوبة بالأحمر. على الهسوامش بحض 
الحعليقات والتصويبات . 

السخة فى مجموع يحوى شرح حرز الأمانى لعمسر 
الارمنازى ومنظومة فى القراء وفوائد فى القراءات وسسؤال مع 
جوابه لابين حجر العسقلانى . المجموع مصاب بالرطوبة ثم 
جفاف الاأوراق الى جعلت أوراقه تكاد تتكسر. على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم أحمدزرقاسنة ٠۳١۷‏ . 


ف f‏ ل 
E xX Y (ITT LAT‏ ¥ 
النسخة العشرون : 
الرقم ٠١۷٦٦‏ 


حاتمة المخطوط : كملت القصيدة ببحمد الله وعونه» 
وكان الفراغ من نسخها فى شهر محرم الذى هو من شهور سنة 
آلف وماية وتسعة عشر على يد أفقر العباد على بن علاء الدين 
ابن الشيخ عبد المجيد القشى الدمياطى . 

أوصاف المخط وط : نسخة من القرن اللانى عشر 
الهجرى ء» كتبت بخط معتاد مشكول» الأبواب ورؤرس الفقر 
بالاحمر. على الورقة الأولى قيد تملك باسم حسن سليم 
الدجانى» وسال فى ترقيق الراء الساكنة مع جوابه» على 
الورقة الألحيرة ترجمة لصاحب المنظومة يلى ذلك جوهرة 
التوحيد للقانى ثم دعاء سورة الإخحلاص ثم رموز الشاطبية 


وأخيرا قصيدة فى فضل العلم ومكانته . 
المجموع مصاب بالرطوبة والتمزق وفيه أكل أرضسة» أما 
غلافه فممزق بحتاج إلى ترميم . 
ق م س 
x1 (e 1)0‏ 10 ۷ 


١١١١١ ارقم‎ 


خاتمة اللسخة : تمت بحمد الله ... وكان الفراغ من هذه 
النسعخة المباركة رابع عشر شهر شوال سنة ست وستين 
وثمانماية ... على يد العيد الففير المعترف بالذنب ... محمد 
ابن على بن بى الفتح الناركورى . 

أرصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسم الهجرى»› 
کتبت بخط معشاد مشکول وبالمدادین الاسود والاحمر 
وبخطين مختلفين » على الهوامش بعض الشسروح 
والتصويبات» أصيبت النسخة بالرطوبة والتلف وقد رممت 
بعض آوراقها قديما وبخاصة أوائل الأوراق . 


سے 


ف س 
NE XY OA‏ 1 


الإسلامية بالرباض ( )٤١ /١‏ : 
رقم الحفظ : ٤۳‏ ف ٠‏ القن : قراءات . العنسوان 
الفرعى : الشاطبية . 
تاريخ النسخ : القرن ۹ه / ١٠م‏ . 
بداية المخطوطة : 
بسسدآت ببسم الله فى النظم أولا 
تبسارك رحمانا رحيمسا ومسوللا 
نهاية المخطوطة : 
وتبدى على أصحابسه نفحساثه ا 
بغي ر تناه زرتبسا وق رنشةد 
مكان الحفظ : لاله لی » برقم ۲۹ 
١‏ مخطوط دار الكتب القطرية ( ص )١۹‏ : 
طبع حجر بالهند ۱۲۷۸ ه» ثم طيحت بمصر سنة 
A"‏ . 
أولها : كسابقه. 
ورقة ضمن مجموعة من 1۳-١‏ . 
( كشف الظن ون لحاجى حليفة۱ / ٠٤۹ ٦٤٦‏ ؛ وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القران الكريم . المصاحف_ 


التجويد _ القراءات ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى To To | ١‏ 


رفهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركز الملك فيصل 


الحرز المنسوب إلى عل بن بی طالب ر ضس الله عه 


للبحوث والدراسات الإسلامية . الرياض ٠»‏ العدد الشانى» السنة الثانية 
۸ ه۱۹۸۸ م / ١ ٤١‏ والملتخب من مخطوطات دار الكتب 
القطرية . مركز الخدمات وإلأبحاث الثقافيةق ۳/ ۱۹) . 

الحرز المنسوب إلى على بن أبى طالب رضى الله عنه : 

أوله : اللهم يا من دلع لسان الصبح ... إلخ والشرح عليه 
لأحمد بن محمد المعروف بنشانجى زاده المتوفى سنة ۹۸٩‏ 
ست وثمانين وتسعمائة . 

. )٦١١ /١ كشف الطنون‎ ( 

ابن حررهم : 

انظر : أبن حرازم. 

حزس: 

قال ياقوت : 

حرس : بالتحريك : قرية فى شرقى مصرء وقال 
الدارقطنى : معحلة بمصر؛ والحرس فى اللغة : حرس 
الساطان» وهو اسم جنس» واحده حرسی » ولا يجوز حارس 
إلا أن يذهب به إلى معنى الحراسة؛ وقال الأزهرى : يقال 
حارس وحرس کما يقال خادم وخدم وعاس وعسس ؟ وفد 
نسب إلى هذا الموضع جماعة كثيرة مذكورة فى تاريخ مصر؛ 
منھم : ابو یحیی زکریا ہن یحیی بن صالح بن يعقوب 
القضاعى الحرسى كاتب عبد الرحمن بن عبد الله العمرى» 
يروى عن المفضل بن فضالة وابن وهب»ء مات فى شعبان 
ستة 2۲ ؟. 

وابنه أبو بكر أحمد حدّث» ومات فى ذى القعدة 
ستة ۲0٤‏ . 

و أحمد بن رزف الله بن ابی الجراح الحرسى» روى عن 
پونس بن عبد الأعلى » ومات سنة ٤١‏ ۲» وغيرهم . 

. )۲٤١١ /۲ (معجم‌البلدان‎ 

قال ياقوت : 

حرست : بالتحريك » وسكون السين» وتاء فوقها 
نقطتان : قرية كبيرة عامرة وسط بساتين دمشق على طريق 


الجدرتس 


حمص» پینها وبين دمشق کشر من فرسخ؛ منها شي خنا 
الشاضى عبد الصمد بن محمد بن أبى الفضل الأنصارى 
الحرستانى» إمام فاضل مدرس على مذهب الشافعى» زلى 
القضاء بدمشق فی کهولته ثم تركه ثم وليه وقد تجاوز التسعين 
عاما من عمره بإلزام العادل ابی بکر بن آیوب إیاه» وماث وهو 
قاضى القضاة بدمشق» وكأن ثقة محتاطاء وكان فيه عسر 
وملل فى الحديث والحكومةء ومولده سنة ۰۵۲١‏ تكثر به 
والده قسمع من على بن أحمد بن قبيس الغسانى وعبد الكريم 
ابن حمزة والخضر السلمى وطاهر بن سهل الأسفرايينى وعلى 
ابن المسلم» وتفرد بالرواية عن هؤلاء الاربعة زمانا» وسمع من 
غيرهم فأكشر» ومات فى حامس ذى الحجة سنة ٤‏ عن أکثر 
من تسعين سنة ؛ وينسب إليها من المتقدمين حماد بن مالك 
ابن بسطام بن درهم آبو مالك الاسجعى الحرستاتی» روى عن 
الأوزاعى وإسماعيل بن عبد الرحمن بن عبيل بن نفيع وعبد 
الرحمن بن يزيد بن جابر وسعيد بن بشير وعبد العزيز بن 
حصین وإسماعیل بن عیاش» روی عنه بو حاتم الرازى وأبو 
زرعة الدمشقى ويزيد بن محمد بن عبد الصمد وهشام بن 
عمار ويعقوب بن سفيان ومحمد بن إسماعيل الترمذى؛ 
ومات سنة ۲۲۸. وحرستا المنظرة : من قرى دمشق أبضا 
بالغوطة فى شرقيها . 

وحرستا أيضا : قرية من أعمال رعبان من نواحى حلب» 
وفيهأ حصن ومياه عزيرة . 

. )۲٤١ ۲٤١ /۲ (محجم‌البلدان‎ 

الحرص: 

جاء فى اللسان : الحرص: شدة الإرادة والشره إلى 
المطلوب . وقال الجوهرى : الحرص : الجشع . وقد خرص 
عليه يحرص ( بالكسر ) ويحزص ( بضم الراء ) جرصا _ 
وخَرصا. 

الأزهرى : قول العرب حريص عليك معناه حريص على 
نفعك» قال : واللغة العالية حرص يحرص»› وأما حرص 
يحص فلخة رديشة» قال ؛ والقراء مجمعون على # ولو 
حرصت بمۇمنین ٭ 1[ يوسف : ٠١۳‏ ] (لسان العرب /٠١‏ 
(Ao‏ . 


الجرقی 


وفى تيسير الوصول : 

| عن انس رضی الله عنه قال ٠:‏ قال رسسول الله ب : 
يهسرم ابن أدم ويشب فيه اثنقان : الحرص على المال» 
والحرص على العمر ؛ أخرجه الشيخان والترمذى. 

۲ وعن کعب بن مالك رضی الله عنه : « قال رسول الله 
کیا : ما ذئبان جائعان آرسلا فى عنم بأفسد لها من حرص 
المرء على الما والشرف لدينه » أخرجه الترمذى وصححه . 

ومعناه « أن حرص المرء على المال والشرف وحبهما 
مفسد لدينه كما يفسد الذئبان الجائعان الغنم إذا رسلا فيها 
ولم يمنعامنها) . 

۳ وعن انس رضی الله عنه قال : « قال رسول الله ب : 
لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغى إليهما نالثاء ولا يملا 
جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب » سرجه 
اشخان » وهلا لفظهما » وألترمذى بمعناه . ( تيسير الوصول ۲ 

. YY 

وقإل صاحب كشاف اص طلاحات الفنون : 

فصل الصاد المهملة # الحرص بالكسر وسكون الراء 
المهملة عند السالكين ضد القناعة وهو طلب زوال نحم الغير 
وقيل طلب ما لا يقسم وقال أهل الرباضة الحرص فغير مذموم 
عند العقلاء كذا فى حلاصة السلوك # وفى اصطلاحات 
السيد الجرجانى الحرص طلب شبن باجتهاد فى إصابة . 

(کشاف ۱/ ۳۶۸) . 

( لسا المرب لابن منظور ۸١ / ٠١‏ وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصرل لامام ابن الدیبع الشیبانی ۲ / ۰۲۱ ۲۲ء وكشاف اصطلاحات 
الفنون‌للتهانوی ۱/ )۳١۸‏ . 

الحرف: 

( بفتح الحاء ) 

قال الإمام الراغب الأصفهانى : 

حرف : حرف الشىء طرفه وجمعه أحرف وحروف » يقال 
حرف السيف وحرف السفينة وحرف الجبل» وحروف الهيجاء 
أطراف الكلمة والحروف العرامل فى النحو أطراف الكلمات 
الرابطة بعضها ببحض» وناقة حرف تشبيها بحرف الجبل أو 
تشبيها فى الدقة بحرف من حروف الكلمة» قال عز وجل : 


Y۹ 


ومن الناس من يعبد الله على حرف [ الحح : ]١١‏ قد 
فسر ذلك بقوله بعده ( فإن أصابه خير ) الأية » وفى معناه : 
لمذبذبين بين ذلك # [النساء : ٠١١‏ ] وانحرف عن كذا 
وتحرف واحترف» والاحتراف طلب حرفة للمكسب» والحرفة 
حالته التى يلزمها فى ذلك نحو القعدة والجلسة» والمحارف 
المحروم الذى خلا به الخير» وتحريف الشىء إمالته كتحريف 
القلم > وتحريف الكلام أن تجعله على حرف من الاحتمال 
يمكن حمله على الوجهين » قال عز وجل : # يحرفون الكلم 
عن موإضعه # [ المائدة : ٠١‏ ] و # يحرفون الكلم من بعد 
مواضعه # [ المائدة : ٤١‏ ] # وقد كان ريق منهم يسمعون 
کلام الله ٹم یحرفونه من بعد ما عقلوه 4 [ اليقرة : ۷١‏ ] 
والبحرف ما فيه حرارة ولذع كأنه محرف عن الحلاوة والحرارة › 
وطعام حريف . وروی عنه ب : ١‏ نزل القرأن على سبعة 
أحرف » وذلك مذكور على التحقيق فى الرسالة المنبهة على 
فوائد القرآن (مغردات‌القرآن/ )١١١‏ . 
وجاء قى اللسان : الحرف من حروف الهجاء: معروف 
وأحد حروف التهجى . والحرف : الأداة التى تسمى الرابطة 
لأنها تربط الاسم بالاسم والفعل بالفعل كعن وعلى ونحوهماء 
قال الأزهرى : كل كلمة بُتيت آداة عارية فى الكلام لثفرقة 
المعانی فاسمها حرف و إن کان پناڙها بحرف أو فوق ذلك مثل 
حتی وهل وبل ولعل (لسان‌العرب /۱١‏ ۸۳۷) . 
وقال ارمام النظام الليسابورى : 
وأما الحرف : فهو الواحد من حروف المعجم» سمى 
حرفا لقلته ودقته » ولذلك قبل حرف الشىء لطرفه لأنه أخره 
والقليل منه . والحرف أيضا الناقة المهزولة وقد يقال للسمينة 
أيضا حرف فهو من الأضداد . والحرف اللغة أيضا » قال بل 
«أنزل القران على سبعة أحرف » واليحرف أيضا القراءة بكمالها 
والقصيدة بتمامها. والحرف أيضا أحدذ أقسام الكلمةء وذلك 
أن الكلمة إن احتاجت فى الدلالة على معناها الإفرادى إلى 
ضميمة نحو « من » و « قد فهو حرف . وإلا فإن كانت فى 
أصل الوضع بهيئتها التصريفية على أحد الأزمنة الثلاثة 
الماضى والحال والاستقبال فهو فعل نحو نصر وينصرء وإلا 


حرف 


الحرف 


فهو اسم كالإنسان فإن معناه لا يقترن بالزمان أصلاء ومثل 
اليوم والساعة والزمان فإن الزمان كل معناه» ومثل الصبوح 
والغبوق لأن الزمان جزء معضاء» ومثل علّم وجهل وضرب فإن 
معناه يدل على الزمان عقلا لا بحسب الهيعة» ومثل ضارب 
ومضروب فإنه لو سلم أن معناه يدل على الزمان بحسب الهيتة 
إذ لكل منهما هيشة مخصوصة لكنها ليست فى أصل الوضع 
ولا يخرج من حد الفعال نحو عسى مما لا يدل على الزمان؛ 
أن تجرده عن الزمان عرض لغرض الإنشاء» ولا الفعل 
المستقبل لكون معناه مقتنا بزمانين الحال والاستقبال لأن 
قولنا بأحد الأزمنة تحدید لاأدنی درجات الاقترانء ولو سلم أنه 
يجب الاقتران بأحد الأزمنة فقط » فذلك فى أصل الوضع » ولا 
انع من اقترانه بعد ذلك بزمان انحر مجازا (غرائب القرآن/ ,)۴١‏ 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانی ‏ تحقيق وضبط 
مخمند سید کہلاتی / ۱۱١‏ » ولسان العرب لابن منظور ۱١‏ / ۸۳۷ > 
وغرائب القرآن ورغائب الفرقان للنظام النيسابورى ‏ تحقيق إبراهيم على 
سالہ/ )٥‏ , 

قالت المؤلفة : يأثى تعريف الحرف فى مصنفات التراث 
الإسلامى فى علوم اللغة العربية وعلوم القرآن الكريم من 
حيث هو أحد أقسام الكلمة . على المستوى الصوتى› ولا 
يسمى فى علم اللغة الحديث حرفا بل صوتا» فتوصف 
مخارج الحروف وصفاتها وصلتها الوثيقة بتلاوة القرآن الكريم 
وعلی المستوی الصرفی من حيث معانيها ودلالاتھا » كما 
تدرج اللحروف من حيث عدد حروفها كالحروف الأحادية 
والثنائية ... إلخح . وفى المصنغات الحديثة أضيف المسثوى 
الخطى من حيث استخدام الحرف فى فن الخطاطة والتصوير 
وتزيين جدران المساجد والمبانى بآيات من القران الكريم . 

ویاتی ذلك کله فی مواضعه إن شاء الله تعالى . 

انظر : الحروف . 

حزف: 

قال ياقوت : 

حرف : بالضم ثم السكون» والفاء؛ وهو فى اللغة حب 
الرشاد ؛ والاسم من الحرفة صد السعادة: وهو رستاق من 


نواحی الأنبار؛ ينسب إليه آبو عمران موسى بن سهل بن كثير 
ابن سيار الوشا الحرفى » حدث عن إسماعيل بن علب ويزيد 
ابن هارون وغیرهما» روى عله ابن السماك أبو بكر الشافعى › 
ومات فى ذى القعدة سنة ۲۷۸ . 

والحرف أيضا : ارام سود مرتفعات» قال تصسر: أحسبها 
فی منازل بنی سلیم . 

. )۲٤۳ /۲ (معجم‌البلدان‎ 

الحزف: 

( بضم الحاء ) 

مما يرد فى طب الأعشاب فى التراث الإسلامى . قال عنه 
القزوینی : 

الحرف : هو حب الرشاد أكله يزيد فى الذهن والذكاء .. 
عصارته تحفظ الشعر قال ابن سينا : ينفع من الجرب المنقرح 
ومن عرق النسا والقوباء شربا وضمادا» وكذلك من نهش 
الهوام شربًا وضمادا مع العسل وإذا داومت على أكله الحبلى 
سقط جلها ( عجاثب المخلرقات / )1۸٤‏ . 

وقد أدرجه المظفر الرسولى فى الادوية المغردة واستخدم 
لمصادره الرموز التالية : 

2 : عبد الله بن البيطار مؤلف الجامع لمقردات الادوية 
وإلاأغذية . 

ج : اين جزلة مؤلف منهاج البيان فيما يستعمله الإنسان . 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

«ع) : هو الذى يتداوق به » ويسمى الثاء بالعربية › 
والمقلياثا بالسريانية . وقال : المقلياثا هو الحرف المقلو 
حاصة» وسفوف المقليانا النافع من الإجير تسوب إليه» لأنه 
نقع فيه مقلواء وقوته قوة حرق » مثل بزر الحرمل» وهو يقطْع 
الأتحلاط الغليظة تقطيعاء كما بقطّعها بزر الخردل» فإنه شبيه 
به فی کل شیء» ویقل الحرف نفسه إن جفف کانت قوته مثل 
قوة بزره» فأما ما دام طريا فهر بسبب الرطوبة المائية ناقصصس 
القوة عن البزر كثيراء وقوة البزر فى الحرارة واليسوسة من خر 
الدرجة الثالثة » إلى أول الرابعة» وهو مسخن حريف ردىء 
للمعدة» ملين للبطن» پخرج الدود» ويحلل أورام الطحال 
ويقتل الاجنة... 


۳4۷1 


الحصرف 


ويشبه بزر الخردل وبزر الجرجير» وإذا طبخ فى الألحساء 
أخرج الفضول من الصمدرء وإذا شرب نفع من نهش الهوام: 
ولسعها» وإذا دحن به فى موضع طرد عنه الهوام» ويمسك 
الشعر المتساقطء وإذا حلط بالسويق والخل» وتضمد به مع 
الماء والملحء نضح الدماميل » وورقه يفعل ذلك . وقال: 
بنقع من الاسترخحاء فى جميم البدن شرياء وهسو يقتل إالاجنة 
ا چجدا» شرا و ل وينشف القيح من الجوف»› 
ويشهى الطعام» وإذا شرب بالماء الحار يحل القولنجء 
ویخرح الديدان وحب القرع» وإذا قلى أمسك الطبيعةء وإن 
شرب غير مقلو أسهلهاء وإذا غسل بمائه العين نقاه من 
الأوساخ والرطوبات اللزجة» وينفع من تساقط الشعر» وإن 
سحق نيئا واستف نفع من البرص » وإن لطخ عليه وعلى البهق 
الأإيض بالخل نفعهماء وإذا ضمدت به لسعة العقرب نفعها. 
«(ح ٤‏ هو حب الرشاد > وفوته شبيهة بقوة بزر الفجل والخردل 
مجتمعين » وبزر الجرجير مع الخردل» ونصف مثقال منه 
يسهل المرة . ويسهل الدود» ويدر الحيض» والمقلو مضه 
يحبس خحاصة إذا لم يسحق» وبلااتة دراهم منه إذا سحقت 
بماء حار» تسهل وتحلل الرياح » وينفع من لسع الهوام شربا 
وضمادا بالعسل » وهو يسقط الأجنة» ويضر بالصدر . ١ف‏ » 
ينفع من البهق وعرق النساء وينقى الصدر والرئة والمحدة › 
ويجبس الطبيعة» وينفع سحج الأمعاءء وبذهب بالمغص 
الشديد الحادث منهاء وإالشربة منه : ثلاثة درأهم . 

قال الشيخ عبد الغنى النابلسى : يزرع سقيًا وبعلا» وهو 
آنواع» ویزوع فی شباط وآذار ونيسان» وقلع إذا نما واستوى 
فى أيار... وهو حار يابس فى الثالة» وقيل فى الرابعة ( عل 
الملاحة فى علم الفلاحة/ )١١١‏ . ) 

( غرائب المشلوقأات وعجائب الموجودات للقزوینی / ۱۸٤‏ 
والمعتمد فى الاأدوية المفردة للمظفر الرسرلى - صححه وفهرسه مصطفى 
السقاا / 4۳ ٤۹ء‏ وعلم الملاحة فى علم الفلاحة للشيخ عبد الغنى 
النابلسی / ۱۲١‏ اتظر أيضا الطلسب النبوى لابن قيسم الجوزية س كتب 
المقدمة رراجع الأصل وصحح وأشرف على التعليقات الأستاذ عبد الخنى 
عبد الخالق » وضع التعاليق الطبية د . عادل الأزهرى » وخرج الاحاديث 


YY 


حرق الدار 


محمود العقدة / ۲۳۱ ۰ ۲١۲۳ء‏ وتذكره أرلى الألباب لداود بن عمر 
الأنطاکی ۱/ )١١١‏ . 

حرق لار : 

من الطب الإسلامى ما جاء عن حرق النار وعسلاجه فى 
كتاب تسهيل المنافع لابن الأزرق الذى يقرل تقلا عن كتاب 
الرحمة للحكيم المقرى : 

قال صاحب كتاب الرحمة : يطلى عليه على الفور ببخل 
وخثير السمن يسكن الوجع ويخفف الورم وقال فى السدرة 
لحرق النار الاسفيداج الرصاصى إذا خلط بدهن ورد وطلى به 
على حرق النار آبرآه بياض البيض إذا لطخ به حرق النار ساعة 
يحترق نفعه ومنعه من النفط وكذا الصمغ العربى العفص إذا 
دق ناعما كالكحل وعجن بماء وطلى به حرق النار لم يثفط 
وبرأً البتة عجين الذرة إذا لطخ به على حرق النار نفعه قلت : 
وهو أقرب وأسهل وينبغى آن يفطن له وذلك أن النساء كثيرا ما 
يصيبهن حرق النار فى الخبز والتدور فينبغى لهن أل يتداوين 


من الخبز الذى يخبزنه حينئذ فإنه دواء متسر حالا ومکانا وايله 


أعلم . حرق النار : جرب له آن يطلى بالبيض المضروب 
بیاضه فی صفرته وکرر إلى خمس مرات أو سبع مرات فإنه لا 
يلفط ويصح سریعا وإدا تقرح دهن بدهن ورد» وکذا إن يبس 
البيض على الحرق وأضر به لين بدهن ورد» وإك دهن وطبخ 
بسلہط وماء ورد مره أو مرانت على قدر اللحاجة وإدا فرح حرق 
الثار فيؤحذ الحمر ويدق ويجعل عليه ذرورا فإنه يبرأء وقال 
الماردينى فى رسالته : علاح حرق النار الماء والدهن ينقع من 
ذلك ومن تنفطه أن يطلى بصندل وماء ورد مع كافور وإذا لمح 
الحرق بالخل والملح وذر عليه دقيق شعير منعه من النمُط 
ولکن يحصل فيه لذع شدید ثم يسكن ويبرثه أو يطلى بالصمغ 
أو بيساض البيض ودهن ورد يسوضع فإذا أزمن ذر عليه ورق 
الهدس مدقوقا انتهى . 

وقال فى مختصر المغنى : المر ووسحخ الحديد جيد 
لحرق النار ضمادا فإذا سحق وحل بالزيت على النار كان مادة 
لجميع المراهم يقويها ويعينها وينقع من حرف النار وحرق 
الماء الحار منقعة عظمة . 


الححصرقة 


الملح إذا دق وخحلط بسدقيق وعسل وزيت ووضع على 
حرق النار لم يدعه بنشط وينشعه . 

مرارة الثور إذا سحقت وطلى بها على حرق السار نفع ؛ 
والماء الحار قبل قبل أن ينفط لم يفط . 

الحناء إذا طبخ ودق ناعما وخحاطل بزیت ووضع على حرق 
النار نفعه . رماد خحشب الأثل : إذا ذر على القروح الرطبة 
قروح حرق النار نفعه . 

الشبت: جميع أنواعه إذا خلطت بالماء ولطخ به على 
حرق النار نفعه . 

غراء جلود البقر: إذا آذيب بالماء الحار ولطخ به حرق 
النار والماء الحار تفعه ولم ينفط . 

الذھب : ذا کوی به لم ینفط موضع کیه وکان سریع 
الرء, 

الحناء : إذا عجنث بماء الكزبرة الخضراء إذا وجدت ثم 
یطلی به حرق النار فى ابتدائه مع دهن الورد يضرب بالخل 


الحناء : طبخ ورقه بالماء و بسا ماؤه على حرف الثار 
فانه يتقعه جدا . 


صفرة البيض : إذا أحذت مبه زية قطن وغمست فى 
الصفرة مع دهن ورد وضمد بها حرق النار والماء الحار نفع 
انتهى كلامه . وقال من أصابته الصاعقة فإن حكمه مثل حرق 
النار. 

( تسهيل المتافع فى الطب والبحكمة المشتمل على شفاء الاجسام 
وكتاب الرحمة لابن الأزرق/ )١۷۷‏ . 

العحرقة : 

من أمراض الجهاز الهضمى أو آمراض الات الغذاء كما 
سماها صاحب التزهة المبهجة وقال علها : 

الحرقة هى : الإلحساس باللذع والحدة وفساد الطعام 
(وسبيها ) التخليط وأكل ما له رطوبة سريعة التعفن كالفواكه 
وتبحدث هذه بعد الطعام وزمن الامتلاء وقد تكون الحرقة لكثرة 
ما يدفعه الطحال من السوداء إلى المعدة وهذا النوع يكوت 
وقٽت الجوع حاصة . 


الح ركة 


العلاج لاأرل بالقىء وأخحذ ما يجفف البلة مثل الزنجبيل 
والأغذية الجافة والأملح المربى فإن أحس بحرارة نحو البزر 
قطونا والمر وملعبة بماء الورد والسكر شربا وكذا الرجلة وإن 
كان هناك جشاء فبعض ما تقدم فيه وعلاح الثانى فصد أسيلم 
اليسار والسكنجبين البزورى أو العنصلى . 

( الترهة المبهجة لداود بن عمر الأنطاكى المطبوع بذيل كتابه تذكرة 
ولي الألباب/ )1١ 1٤‏ . 

الحرقة : 

قال ياقوت : 

الحْرَقّةٌ : بالضم ثم الفتح» والقاف : ناحية بعمان؛ 
يسب إليها أبو الشعشاء جابر بن زيد اليحمدى الأزدى 
الحرقى» أحد أئمة السنة من أصحاب عبد الله بن عباس › 
أصله من الحرقة » قالوا : ويقال له الجوفى» بالجيم والواو 
والفاء» لأنه نل البصرة فى الازد فی موضع بقال له درب 
الجوف» روی عن ابن عباس وابن عمروء روی عنه عمرو بن 
دینار» وتوفی سنة ٩۳‏ . 

. )۲٤۳ /۲ (معجمالبلدان‎ 

الحركة : 

قال صاحب کشاف اصطلاحات الفنون : 

الحركة بفتح الحاء وإلراء المهملة فى العرف العام الثقل 
من مکان إلى مكان هكذا ذكر العلمى فى حاشية شرح هداية 
الحكمة وهذا هر الحركة الإينية المسماة بالنقلة : قال صاحب 
الأطرل : لا تطلق الحركة عند المتكلمين إلا على هذه العركة 
الإينية وهى المتبادرة فى استعمالات آهل إللغة وقد تطلق عند 
أهل اللغة على الوضعية دون الكمية والكيفية انتهى وهكذا فى 
شرح المواقف ويؤيد الإطلاقين ما وقع فى شرح الصحائف 
من أن الحركة فى العرف العام انتقال الجسم من مكان إلى 
مکان آحر إو انتقال أجزائه كما فى حركة الرحئ انتهى . 

وعند الصرفية الحركة السلوك فی سبیل الله تعالی كذا فى 
لطائف اللغات ثم المتكلمون عرفوا الحركة بحصول جوهر فى 
مکان بعد حصو له فی مان اخر آى مجموغ الحصولين 
والحصول فى الحيز الشانى المقيد بكونه بعد الحصول فى 
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الحيز الأول وإن كان متبادرا من ظاهر التعريف ولذا قيل 
الحرکة کونان فی نین فی مکانین والسکون کوتان فی نین فی 
مکان واحد ویرد عليه آن ما أحدث فی مکان واستقر فیه آنین 
وانتقل منه فى الآن الثالث إلى مكان آخر لزم أن يكون كون 
ذلك الحادث فى الآن الثانى جر۶ا من الحركة والسكون فإن 
هذا الكسون مع الكون الأول يكون سكونا ومع اثالث يكون 
حركة فلا تمتاز الحركة عن السكون بالذات بمعنى أنه يكون 
الساكن فى ان سكرنه أعنى الآن الغانى شارعا فى الحركة 
فالحق هر المعنى المتبادر من التعريف ولذا قيل الحركة كون 
أول فی مکان ثان والسکون کرن ثان فی مکان اول . 

ويرد عليه وعلى القول الأول أيضا أن يكون فى أول زمان 
الحدوث لا بكون حركة ولا سكونا. 

اعلم أن الأشاعرة على أن الأكوان وسأئر الأعراض متجددة 
فى كل أن والمعتزلة قد اتفقوا على أن السكون كون باق غير 
متجدد واختلضوا فى الحركة هل هى باقية آم لا فعلى القول 
بیقاء الااکوان یرد علی کلا الفریقین آنه لا معنی للکونین ولا 
لكون الكون أرلا وثائيا لعدم تعدده اللهم إلا أن يفرض التجدد 
فرضا وعلى القول بعدم بقائها يرد أن لأ يكون الحركة والسكون 
موجودين لعدم اجتماع الكونين فى الوجود اللهم إلا أن يقال 
یکفی فى وجود الكل وجود أجزائه ولو على سيل التعاقب . 

وقيل الحق آن السكون مجموع الكونين فى مكان واحد 
والحركة کون أول فى مكان ثان ومما يجب آن يعلم أن المراد 
بکونین فی مان أن أقل السكون ذلك وبالکرن الشائی فی 
مكان أول ما يعم الكون الفالث وعلى هذا قس سسائر 
التعاريشف . 

واعلم أيضا أن جميع التعاريف لا يشتمل الحركة الرضعية 
لأنه لا كن للمتحرك بها إلا فى المكان الأول هكذا يستفاد 
مماذكره المولوى عصام الدين والمولوى عبد الحكيم فى 
حوآشيهما على شرح العقائد النسفية ويجيىء ما يدفع بعض 
الشكوك فى لفظ الكون . 

واما الحكماء فقد اختلفرا فى تعريف الحركة فقال بعض 
القدماء هى حروج ما بالقوة إلى الفعل على التدريج بيانه أن 


الشيىء الموجود لا يجوز أن يكون بالقوة من جميع السوجوه 
والا لكان وجوده أيضا بالقوة فيزم أن لا يكون موجودا فهو إِما 
بالفعل من جميع الوجوه وهو البارىء تعالى أو بالفعل من 
بعضها وبالقوة من بحض فمن حيث إنه موجود بالقوة لو حرج 
ذلك البعض من القوة إلى الفعل فهو إا دفعة وهو الكون 
والفساد فتبدل الصورة النارية بالهوائية انتقال دفعى ولا يسمونه 
حركة بل كونا وفسادا » و إما على التدريج وهو الحركة فحقيقة 
الحركة هو الحدوث أو الحصول آو الخروج من القوة إلى 
الفعل إما يسيسرا يسيرا آو لا دفعة أو بالتدريح. وكل من هذه 
العبارات صالحة لإفادة تصور الحركة لكن المتأخريرم عدلرا 
عن ذلك لان التدريج هو وقوع الشبىء فى زمان بعد زمان فيقع 
الزمان فى تعريفه والزمان مفسر بأنه مقدار الحركة فيلزم الدور 
وركذا الحال فى اللادفعة وكذا معلى يسيرا يسيرا فقالو! الحركة 
كمال أول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة وهكذا قال 
أرسطو وتوضيحه أن الجسم إذا كان فى مكان مثلا وأمكن 
حصوله فی مکان آخر فله إمکانان إمكان الحصرول فى المكان 
الثانى وإمكان التوجه إليه وكلما هو ممكن الحصول له فإنه إذا 
حصل کان كمالا له فكل من التوجه إلى المكان الشانى 
والحصول فيه كمال إلا آن التوجه متقدم على الحصول لا 
محالة فوجب أن يكون الحصول بالقوة ما دام التوجه بالفعل 
فالتوجه كمال أول للجسم الذى يجب أن يكون بالقوة فى 
كماله الثانى الذى هو العحصول . 

ثم آن التوجه مادام موجودا فقد بقى منه شيء بالقوة 
فالحركة تفارق سائر الكمالات بخاصتين : 

إحديهما : آنها من حيث إن حقيقتها هى التأدى إلى 
الغير والسلوك إليه تسلترزم أن يكون هناك مطلوب ممكن 
الحصول غير حاصل معها بالفعل ليكون التأدى تأديا إليه 
وليس شىء من ساثئر الكمالات بهذه الصفة إذ لست ماهيتها 
التآدى إلى الغير ولا يحصل فيها واحد من هين الوصفين › 
فزن الشيىء مثلا إذا كان مربعا بالقوة ثم صار مربعا بالفعل 
فحصول المربعية من حيث هو هو لا يستعقب شيا ولا يبقى 
عند حصولها شىء منها بالقوة وأما الإمكان الاستعدادى وإن 
كان يستلزم أن لا يكون المقبول غير حاصل معه بالفعل فإن 
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التسحقيتق آن الاستعداد يبطل مع الفعسل لكن حقيقتها ليس 
التأدى . 

وشانيتهما أنها تقتضى أن يكون شيىء منها بالقوة فإن 
المتحرك إنما يكون متحركا إذا لم يصل إلى المقصد فإنه إذا 
وصل إليه فقد انقطع حركته وما دام لم يصل فقد بقى من 
الحركة شيىء بالقوة فهوية الحركة مستلزمة لأن يكون محلها 
حال اتصافه بها يكون مشتملا على قوتين قوة بالقياس إليها 
وقوة آحرى بالقياس إلى ما هو المقصود بها . 

أما القوة التى بالنسبة إلى المقصد فمشتركة بلا تفاوت بين 
الحركة بمعنى القطع والحركة بمعنى التوسط فإن الجسم ما دام 
فى المسافة لم يكن واصلا إلى المنتهى وإذا وصل إليه لم تبق 
الحكة أصلا. 

وأما القوة الأحرى ففيها تفاوت بينهما فإن الحركة بمعنى 
القطع حال اتصاف المتحرك بها يكون بعض أجزائها بالقوة 
وبعضها بالفعل فالقوة والفعل فى دات شيىء واحد . 

والحركة بمعلى التوسط إذا حصلت كانت بالفعل ولم تكن 
هناك قوة متعلقة بذاتها بل بنسبتها إلى حدود المسافة وتلك 
النسبة حارجة عن ذاتها عارضة لها كما ستعرف فقد ظهر أن 
الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم الذى هو بالقرة فى 
ذلك الكمال وفيما يتأدى إليه ذلك الكمال . 

وبقيد الأول تخرج الكمالات الثانية وبقيد الحيثية المثعلقة 
بالاو تخرٍج الكمالات الأرلى على الإطلاق أعنى الصسورة 
النوعية لأنواع الأجسام والصور الجسمية للجسم المطلق فإنها 
كمالات أولى لما بالقوة لكن لا من هذه الحيثية بل مطلقا لان 
تحصيل هذه الأنواع والجسم المطلق فى نفسه انما هو بهذه 
الصور وما عداها من أحوالها تابعة لها بخلاف المحركة فإنها 
كمال أو من هذه الحيثية فقط وذلك لأن الحركة فى الحقيقة 
من الكمالات الثائية بالقيأس إلى الصور النوعية وإنما أتصفت 
بالأولية لاستلزامها ٹرتب کمال خر علیها بحیث یجب کونه 
بالقوة معها فهى أول بالقياس إلى ذلك الكمال وكرنه بالقرة 
معها لا مطلقا فالحاصل أن الحركة كمال أول للجسم الذى 
هو بالقوة فى كماله اللانى بحيث يكون أوليته من جهة الامر 

الذى هر له بالقرة بأن تكون أولية هذا الكمال بالنسبة إليه . 
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وهنا توجیهان آخران : 
يتعلق به قولهم لما هو بالقوة كالثابت والحاصل فيكون المعنى 
كمال ول حاصل للجسم الذى يجب كونه معه بالقرة فى 
كماله الثانى ومتعاق به من جهة كونه بالقوة وذلك لأن البحركة 
كمال بالنسبة إلى الوصول أو بقية الحركة لجسم الذى يجب 
کونه معه بالقوة فی کماله الشأنى وحصوله له من جهة کونه 
بالقوة إذ على تقدير السوصول أو بقية الحركة بالفعل تكون 
الحركة منقطعة غير حاصاة للجسم وبيان فائدة القيود مثل ما 
مر لكن بقى اننقاض تعريف الحركة بالإمكان الاستعدادى إذ 
يصدق أنه كمال بالنسبة إلى ما يترتب عليه سواء كان قريبا أو 
بعيدا لجسم الذی یجب کونه مع بالق رة فی الکمال الثانی 
من جهة كونه بالقوة فإنه إذا حصل ما يترتب عليه بطل 
استعدإده وكذلك أولة الاستعداد باللسبة إلى ما يترتب والثانى 
أن يكون متعلقا بلفظ الكمال ويكون المعنى أن الحركة كمال 
أول للجسم الذى هو بالقوة فى كماله الثانى من جهة المعنى 
اذى هو به بالقوة بأن يكون ذلك المعنى سببا لكماليته وذلك 
فإن الحركة ليست كمالا له من جهة كونه جسما أو حيوانا بل 
إنما هى كمال من الجهة التى باعتبارها كان بالقوة أعنى 
حصوله فى أين مخصوص أو وضع مخصوص آو غير ذلك 
وفيه نظر وهو أن الحركة ليست كمالا من جهة حصوله فى أين 
أو وضع أو غير ذلك فإن كماليتها إنما هو باعتبار حصولها بعد 
ما كان بالقوة . 

ويرد على التوجيهات الشلاثة أنه يخرج من التعريف 
الحركة المستديرة الأزلية الأددية الفلكية على زعمهم إذ لا 
منتهى لها إلا بارهم فليس هناك كمالان أول هو البحركة وثان 
هو الوصول إلى المنتهى إلا إذا اعتبر وضع معين واعتبر ما قبله 
دون ما بعده إلا أن هذا منتهى بحسب الوهم دون الواقع 
المتبادر من التعريف وفى الملخص أن تصور الحركة أسهل 
مما ذكر فإن كل عاقل يدرك التفرقة بين كون الجسم متعحركا 
وبين كونه ساكنا وأما الأمور الملكورة فمما لا يتصورها إلا 
الأذكياء من الناس وقد أجيب عنه بأن ما أورده يدل على 
تصورها وجه والتصديق بحصولها للأجسام لا على تصور 


الح ركة 


اعلم آنهم اختلفوا فى وجود الحركة فقيل بوجوده وقيل 
بعدم وجوده وحاكم بينهم أرسطو فقال الحركة يقال بالاشتراك 
اللفظى لمعنيين الأول التوجه نحو المقصد وهو كيفية بها 
يکون الجسم ادا متوسطا بین المسداً والمنتهى أی مبداً 
المسافة ومنتھاھا ولا یکون فی حیز آنین بل یکون فی کل آن 
فى حيز أخر وتسمى الحركة بمعتى التوسط . 

وقد يعبر عنها بأنها كون الجسم بعحيث أى حد من حدود 
المسافة يفرض لا يكون هو قبل الوصول إليه ولا بعده حاصاد 
فيه وبآنها كون الجسم فيما بين المبداً والمنتهى بحيث أى ان 
يفرض يکون حاله فى ذلك الآن مخالفا لحاله فى انين يحيطان 
به والحركة بهذا المعنى أمر موجود فى الخارج فإنا نعلم 
بمعاونة الععس أن للمتحرك حالة مخصوصة ليست ثابثة له فى 
المبدا ولا فى المنتهى بل فيما بينهما وتستمر تلك الحالة إلى 
المتتهى وتوجد دفعة ويستلزم اختلاف نسب المتحرك إلى 
حدود المسافة فهى باعتبار ذأتها مستمرة وباعتبار نسبتها إلى 
تلك الحدود سيالة وبواسطة استمرارها وسيلانها تفعل فى 
الخيال آمرا ممتداغير قار هو الحركة بمعنى القطع فالحركة 
بمعنى التوسط تناف استقرار المتحرك فى حير واحد سواء كان 
ملقلا عنه أو منتقلا إليه فقكون ضدًا للسكون فى الحيز 
المنتقل عنه وإليه بخلاف من جعل الحركة الكون فى الحيز 
الثانی كما يجيىء فى لفظ الكون . 

الثانى الأمر الممتد من أول المسافة إلى آخرها ويسمى 
الحصركة بمعنى القطع ولا وجود لها إلا فى الشوهم إذ عند 
اللحصول فى الجزء الشانى بطل نسبته إلى الجزء الأول منها 
ضرورة فلا يوجد هناك أمسر ممتدا من مبدأها إلى منتهاها نعم 
لما ارتسم نسبة المتحسرك إلى الجزء الثانى الذى أدركه فى 
الخيال قبل أن يزول نسبته إلى الجزء الأول الذى تركه عنه أى 
عن الخيال يخيل أمر ممتد كمسا يحصل من القطرة النازلة 
والشعلة المدارة أمر ممتد فى الحس المشترك فيرى لذلك 
خحطا ودأئرة . 

التقسيم : الحركة إسا سريعة أو بطيئة فالسريعة هى التى 
تقطع مسافة مساوية لمسافة أخرى فى زمان قل من زمانها 
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ريلزمها آن تقطع الأكثر من المسافة فى الزمان المساوى أعنى 
إذا فرض تساوى الحركتين فى المسافة كان زمان السريعة أقل 
وإذا! فرض تساويهما فى الزمان كانت مسافة السريعة أكثر 
فهذان الوصفان لازمان للسريعة مساويان لها ولذلك عرفت 
بكل واحد منهما وما قطعها لمسافة أطول فى زمان أقصر 
فخاصة قاصرة والبطيشة عكسها فتقطع المساوى من المسافة 
فى الزمان الأكشر أو تقطع الأقل من المسافة فى الزمان 
المساوی وربما قطعت مسافة أقل فى زان أكثر لكنه غير 
شامل لها والاحتلاف بالسرعة والبطء ليس اختلافا بالنوع إذ 
الحركة الواحدة سريعة بالنسبة إلى حركة والبطيئة بالنسبة إلى 
أخرى ولأنهما قابلان للاشتداد والنقص . 

فائدة : قالوا علة البطء فى الطبيعة ممانعة المخروق الذى 
فى المسافة فكلما كان فوامه أغلظ كان أشد ممانعة للطبيعة 
وأقوى قى اقتضاء بطء الحركة كالماء مع الهواء فنزول الحجر 
إلى الارض فى الماء أبطاً من نزوله إليها فى الهواء . 

وأما فى الحركات القسرية والإرادية فممانعة الطبيعة إما 
وحدها لأنه كلما كان الجسم أكبر أو كانت الطبيعة السارية 
فيه كبر كان ذلك الجسم بطبيعته أشد ممانعة للقاسر 
والمحرك بالإرادة وأقوى فى اقتضاء البطء وإن اتحد المخروق 
والقاسر والمحرك الإرادى ومن ثم كانت حركة الحجر الكبير 
أبطاً من حركة الصغير فى مسافة واحدة من قاسر وإحد أو 
ممسانعة الطبيعة مع ممانعة المخروق كالسهم المرمى بقوة 
واحدة تارة فى ألماء وتارة فى الهواء وكالشخص السائر فيهما 
بالإرادة وربما أحدهما أكثر والانحر أقل فتعادلا مثل أن بحرك 
قاسر وأحد الجسم الكبير فى الهواء والصخير فى الماء الذنى 
بزيد معارقة الهواء بمقدار الزيادة التى فى طبيعته . 

وأيضا الحركة إما إينية وهی الانتقال من مکان إلى مکان 
تدريجا وتسمى النقلة وإما كمي رهی الانتقال من كم إلى كم 
خر لدریجا وهو آولى مما ذكره الشارح القديم من أنها انتقال 
الجسم من كم إلى كم على التدريج إذ قد ينتقل الهيولى 
والصورة أيضا من كم إلى كم وهذه الحركة تقع على وجوه 
التخلخل والتكاثف والنمو والذبول والسمن والهزال وإما 
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كيفية وهى الانتقال من كيفية إلى أخرى تدريجا وتسمى 
بالاستحالة وإما وضعية وهي أن يكون للشىء حركة على 
الاستدارة فإن كلواحد من أجزاء المتحرك يفارق كلواحد من 
اجزاء مکانه لو کان له مکان ویلازم کله مکانه فقد اخحتلفت 
نسبة أجزائه إلى أجزاء مکانه على التدریج . وفولهم لو کان له 
مكان ليشمل التعريف فلك الإفلاك . 

والمراد بالحركة المستديرة ما هو المصطلح وهو ما لا 
بخرج المتحرك بها عن مكانه اللغوى فإن معناها اللغوى أعم 
من ذلك فإن الجسم إذ! تحرك على محيط دائرة يقال إنه 
محر بحسركه مسد رة فعلى هذا حرده الر حى عة وکذا 
حرکة الجسم الاتحر الذى يدور حول نفسه من غير أن تحرج 
عن مكانه حركة وضعية وقيل ألحركة الوضعية متحصرة فى 
حركة الكرة فى مكانها وليس بشيىء إذ الحركة فى الوضع هى 
الاتتقال من وضع إلى وضع اخر تدريجا وقيل حصر الوضعية 
فى الحركة المستديرة آيضا لیس بشیء على ما عرفت من 
معنى الحركة فى الوضع كيف والقائم إذا قعد فقد انتقل من 
زضصح إلى وضع انحر مع آنه لا يتحرك على الاستدارة ووت 
الحركة الإينية لا ينافى ذلك نعم لا توجد الوضعية هناك على 
الا نفراد. 

وبالجملة فالحق أن الحركة الوضعية هى الانتقال من 
وضع إلى وضع كما عرفت فكان الحصر المذكور بناء على 
إرادة الحركة الوضعية على الانفراد ولذا قيل الحركة الوضعية 
حرکة دورية أيضا انتھی . ) 

وهذا التقسيم بناء على آن الحركة عند الحكماء لا تقع إلا 
فى هذه المقولات الاربع » وأما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حرکة لا فی الجوهر لان حصوله دفحی ویسمی بالکون والفساد 
ولا فى باقى مقولات العرض لأنها تابعة لمعروضاتها فإن كانت 
محروضاتها مما تقع فيه الحركة تقع فى تلك المقولة الحركة 
أيضا و إلا فلا . 

ومعنى وقوع الحركة فى مقولة عند جماعة هو أن تلك 
المقولة مع بقائها بعينها تتغير من حال إلى حال على سبل 
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الدريج فتكون تلك المقولة هى الموضع الحقيقى لتلك 
الحركة سواء قلنا إن الجوهر الذى هو موضوع لتلك المقولة 
موصوف بتلك الحركة بالعسرض وعلى سبيل التبع أو لم نقل 
وهو باطل لأن التسود مثلا ليس هو أن ذات السواد يشتد لاأن 
ذلك السواد إن عدم عند ألاشنداد فليس فيه إشتداد قطعا وإِلْ 
بقى ولم تحدث فيه صفة زائدة فلا اشتداد فيه أيضا وإن 
حدنت فيه صفة زائدة فلا تبدل» ولا إشتدأد قطعا ولا حركة فى 
ذات السواد بل فى صفة وألمفروض خلافه وعند جماعة معناه 
أن تلك المقولة جنس لتلك الحركة قالوا إن من الاين ما هو قار 
ومنه ماهو سيال وكذا الحال فى الكم والكيف والوضع 
فالسيال من كل جنس من هذه الأأجناس هو الحركة فتكون 
الحركة نوعا من ذلك الجنس وهو باطل أيضا إذ لا محنى 
للحركة إلا تغير الموضوع فى صفاته على سبيل التدريج 
ولا شك أن التغير ليس من جنس المتغير والمتبدل لأن التبدل 
حالة نسبية إضافية والمتبدل ليس كذلك فإذا كان المتبدل فى 
الحركة فی هذه المقولات لم یکن شيىء منها جنسا للتبدل 
الواقع فيها والصواب أن معنى ذلك هو أن الموضوع يتحرك من 
دوع لتلك المقولة إلى نوع أخر آو من صنف إلى صلف آحر أو 
من فرد إلى فرد آخر . 

وأيضا الحركة إما ذاتية أو عرضية قالوا ما يرصف بالحركة 
إما أن تكون الحركة حاصلة فيه بالحفيقة بأن تكون الحركة 
عارضة له بلا توسط عروضها لشییء اح أو لا تکرن بأن 
تكون الحركة حاصلة فى شيىء أخر يقارنه فيوصف بالحركة 
تبعا لذلك والثانى يقال له إنه متحرك بالعرض وبالتبع وتسمى 
حركته حركة عرضية وتبعية كراكب السفينة » والأول يقال له إنه 
متعحرك بالذات وتسمى حركته حركة ذائية . 

رالحركة الذاتية ثلاثة أقسام لأنه إما أن يكون مبدأ الحركة 
فى غيره وهى الحركة القسرية أو يكون الحركة فيه إما مع 
الشعور أى شعور مبداً الحركة بتلك الحركة وهي الحركة 
الإرادية ولا مع الشعور وهى الحركة الطبيعية فالحركة النباتية 
طبعية وكذلك حركة النبض لأن ميدأ هاتين الحركتين موجود 
فى المتحرك ولا شعور له بالحركة الصادرة عنه وقد أخحطاً من 
جعل الحركة الطبعية هى الصاعدة والهابطة وحصرها فيهما إذ 
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تخرح عنها حينئذ هاتان الحركتان وكذا أخطاً من جعل الحركة 
الطبعية هى التى على وتيرة واحدة من غير شعور بخروج هاتين 
الحركتين . 

ومنهم من قسم الحركة إلى ذائثية وعرضية والذاتية إلى ستة 
أقسام لأن القوة المحركة إن كانت خارجة عن المتحرك 
فالحركة قسرية وإن لم تكن حارجة عته فإما أن تكون الحركة 
بسيطة أى على نهج واحد وإما آن تكون مركبة لا على نهح 
واحد . 

والسيطة إما آن تكون بإرادة وهى الحركة الفلكية أو لا 
بإرآدة وهى العحركة الطبعة . 

والمركبة إما أن تكون مصدرها القوة الحيوانية أو لاء الثانية 
الحركة النباتية والأولى إما أن تكون مع شعور بها وهى الحركة 
الإرادية الحيوائية أو مع عدم شعور وهى الحركة التسخيرية 
كحركة النبض . 

فائدة الحركة تقتضى أمور ستة : 

الأول : ما به اللحركة أى السبب الفاعلى الثانى ماله 
الحركة أى محلها الثالث ما فيه الحركة أآى إحدى المقولات 
الأربع » الرابع ما منه الحركة أى المبدأء والخامس ما إليه 
الحركة أى المنتهى وهما آى المہدا والمنتهى بالفعل فى 
الحركة المستقيمة وبالغرض فى الحركة المستديرةء السادس 
المقدار أى الزمان فإن كل حركة فى زمان بالضرورة فوحدتها 
متعلقة بوحدة هذه الأمور فوحدتها الشخصية بوحدة موضوعها 
وزماتها وما هى فيه ويتبع هذا وحدة مامنه وما إليه ولا يعتير 
وحدة المحرك وتعدده » ووحدتها النوعية بوحدة ما فيه وما مته 
وما إليه ووحدتها الجنسية بوحدة ما فيه فقط فالحركة الواقعة 
في كل جدس جنس من الحركة فالحركات الإرينية كلها متحدة 
فى الجنس العالى وكذ الحركات الكمية والكيفية وترتب 
أجناس الحركات بترتب الأجناس التى تقع تلك العحركة فيها 
فالحركة فى الكيف جنس هى فوق الحركة فى الكفسات 
المحسوسة وهي فرق الحركة فى المبصرات وهى قوق الحركة 
فى الألوان وهكذا إلى أن ينتهى إلى الحركات النوعية المنتهية 
إلى الحركات الشخصية وتضاد الحركتين ليس لتضاد الممرك 
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والزمان وما فيه بل لتضاد ما منه وما إليه إما بالذات كالتسود 
والتبيض أو بالعرض كالصعود والهبوط فإن مبدأهما ومنتهاهما 
نقطتان متمائلتان عرض لهما تضاد من حيث أن إحداهما : 
صارت ميدأ والاحرى منتهى فالتضاد إنما هو بين الحركات 
المتجانسة المششاركة فى الجنس الأحير ففى الأستحالة 
كالتسود والتبيض وفى الكم كالنمو والذبول وفى النقلة 
كاأصاعدة والهابطة وأما الحركات الوضعية فلا تضاد فيها . 

فائدة : انقسسام الحركة ليس بالذات بل بانقسام الزمان 
والمسافة والمتعحرك قإن الجسم إذأ تحرك تحركت أجزاؤه 
المفروضة فيه والحركة القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء 
الآنحر فقد انقسمت الحركة بانقسام محلها . 

فائدة : ذهب بعض الحكماء كإرسطو وآتباعه والجبائى 
من المعتزلة إلى أن بين كل حركتين مستقيمنين كصاعدة 
رهابطة سکونا فالحجر إذا صعد قسرا ٹم رجع فلا بد أن يسكن 
فیما ہینھما فإن کل حركة مستقیمة لا بد آن تنتهی إلى سكون 
لآنها لا تذهب على الاستقامة إلى غير النهاية ومنعة غيرهم 
كأفلاطون وأكثر المتكلمين من المعتزلة وإن شئت تحقيق 
المباحث فارجع إلى شرح المواقف وشرح الطوالع والعلمى 
وغیرها . 

تذنيب : الحركة كما تطلق على ما مر كذلك تطلق على 
كيقية عارضية للصوت وهى الضم والفتح والكسر ويقابلها 
السكون قال الإمام الرازى الحركاث أبحعاض المصوتات أما أولا 
فلأن الحروف المصوتة قابلة للزيادة والنقصان وكلما كان 
كذلك فله طرفان ولا طرف فى النقصان للمصرتة إلا بهذه 
الحركات بشهادة الاستقراء وأما ثانيا فلن الحركات لو لم تكن 
أبعاض المصرتات لما حصلت المصوتات بتمديدها فإن 
الحركة إذا كانت مخالفة لها ومددتهالم يمكنك أن تذكر 
المصوت إلا باستئناف صامت اخحر يجعل المصوت تبعاله 
لكن اليحس شأهد بحصول المصوتة بمجرد مديد الحركأات 
کا فى شرح المواقف فى بحث المسموعات . 

حركات الأفلاك وما فى أجرامها لها أسماء . 

العحركة البسيطة وتسمى متشابهة وبالحركة حول المركز 
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أبضا وبالحركة حول النقطة أيضا وهى حركة تبحدث بها عند 
مركز الفلك فى أزمنة متساوية زوايا متساوية وبعبارة أخحرى 
تحدث بها عند المركز فى أزمنة متساوية قسى متساوية . 

والحركة المختلفة وهى ما لا تكون كذلك . 

والحركة المفردة وهى الحركة الصادرة عن فلك واحد وقد 
تسمى بسيطة لكن المشهور أن البسيطة هى المتشابهة . 

والحركة المركبة وهى الصادرة عن أكثر من فلك واحد وكل 
حركة مفردة بسيطة وكل مختلفة مركبة وليس كل بسيطة مغردة 
وليس كل مركبة مختلفة . 

والحركة ألشرقية وهى الحركة من المشرف إلى المغرب 
سميت بها بظهور الكوكب بها من الشرق وتسمى أيضا حركة 
إلى حلاف التوالى لأنها على حلاف توالى البروج» والبعض 
يسميها بالغربية لكونها إلى جهة الغرب . 

والحركات الشرقية ربع : 

الأولى الحركة إلأولى وهى حركة الفلك الاعظم حول مركز 
العالم سميت بها لأنها أول ما يعرف من الحركات السماوية 
بلا إقامة ديل وتسمى بحركة الكل أيضا إذ الفلك الأعظم 
بسمى أيضا بفلك الكل لأن باقى الأجرام فى جوفه وتسمى 
أيضا بالحركة اليومية لأن دورة الفلك الأعظم تتم فى قريب من 
يوم بليلته على اصطلاح الخساب وتسمى أيضا بالحركة 
السريعة لأن هذه الحركة أسرع الحركات الثانية حركة مدير 
عطارد حول مركزه وتسمى حركة الأوح إذ فى المدير الأوج . 

الثانى لعطارد فيتحرك هذا الأوج بحركة المدير ضرورة . 

لثالثة حركة جوزهر القمر حول مركزة وتسمى بحركة الرأس 
وأالذنب لتحركهما بهذه الحركة . 

الرابعة حركة مائل القمر حول مركزه وتسمى حركة أوج 
القمر لتحركه بحركته ولما كان الأوح كما يتحرك بهذه الحركة 
كذلك يتحرك بحركة الجوزهر أيضا ويسمى البعض مجمرع 
حركتى الجوزهر والمائل بحركة الأوج» صرح به العلامة فى 
النهاية . 


والحركة الغربية كحركة فلك الثوابت وهى الحركة من 
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المغرب إلى المشرق وتسمى أيضا بالحركة إلى التوالى لانها 
على توالى البروج والبعض يسميها شرقية أيضا لكونها إلى جهة 
الشرق وتسمى أيضا بالحركة البطيثة لأنها أبطأً من الحركة 
لأرلى وبالحركة الثانية لأنها لا تعرف أولا بلا إقامة دليل 
وحركات السبعة السيارة أبضا تسمى بالحركة الثانية والبطيئة 
وإلى التوالى والخربية أو الشرقية فمن الحركات الغربية حركة 
فلك الثوابت ومنها حركات الممثلات سوى ممثل القمر حول 
مراکڑها وتسمی حركات الأوجات والجوزهرات وحركکات 
العمدة . 

ومنها حركات الأفلاك الخارجة المراكز حول مراكزها 
رحرکة خارج مرکز کل کرکب يسمی بحركة مركز ذلك الكوكب 
اصطلاحا ولأ تسميى حركة مركز التدوير كما زعم البعض وإن 
كانت يطلق عليها بحسب اللخة وحركة مركز القمر تسمى 
بالبعد المضعف أيضا . 

اعلم آن خارج مركز مسا سوى الشمس بسمى حاملا 
فحرکة حامل کل کوکب كما تسمى بحركة المركز كذلك 
نسمى بحركة العرض لأن عرض مركز التداوير إنما حصل بها 
فلهذه الحركة دخل فى عرض الكوكب وهى أى حركة العرض 
هى حركة الطول بعينها إذا أضيفت وقيست إلى فلك البروج . 

اعلم أن مركز التدوير إذا سار قوسا من منطقة الحامل فى 
زمان مثلا تحدث زاوية عند مركز معدل المسير ويعتبر 
مقدارها من منطقة معدل المسير وبهذا الاعتبار يقال لهذه 
الحركة المركز المعدل الوسطى وتحدث أيضا زاوية عند مركز 
العالم ويعتبر مقدأرها من منطقة البروج وبهذا الاعتبار يقال 
لهذه الحركة حركة المركز المعدل وإذا أضيفت إلى حركة 
المركز المعدل حركة الأرح حصل الوسط المعدل فإذا زيد 
التعديل الثاني على الوسط المعدل أر نقص منه يحصل 
التقويم المسمى بالطول وهذا فى المتحيرة ويعلم من ذلك 
الحال فى النبرين فلهذا سميت بهذه الحركة المضافة إلى 
فلك البروج بحركة الطول . ومعنى الإضافة إلى فلك البروح أن 
تعتبر هله الحركة بالنسبة إلى مركز فلك البروج الذى هو مركز 


العام 


الجر كه الحسمصة ( علم .) 


اعلم أن مجمرع حركة الخارج والممثل فى الشمس 
والمتحيرة تسمى حركة الوسط وقد تسمى حركة المركز فقط 
ببحركة الوسط وأهل العمل يسموك مجموع -حركة الممثل 
وقضلل حركة الحامل على المدير فى عطارد بالوسط فإنهم لما 
سموا فضل حركة الحامل على حركة المدير فى عطارد بحركة 
المركز سموا مجموع حركة الممثل والفضل المذكور بحركة 
الوسط وأما الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز على 
مجموع حركتى الجوزهر رالمائل وتسمى حركة مركز القمر فى 
الطول أيضا وقد تسمى جميع الحركات المستوية وسطا. 

وحركة الالحتلاف : وهی حركة تدویر کل کوکب سمیت 
بها لأ تقريم الكركب يختلف بها فتارة تزداد تلك الحركة على 
الوسط وتسارة تنقص منه ليحصل التق ويم وتسمى أيضا حركة 
حاصة الكوكب لان مركزه يتحرك بها بلا وإسطة وهذه الحركة 
ليست من الشسرقية والغربية لأ حركات أعالى التداوير لا 
محالة مخالفة فى الجهة لحركاث أسافلها لكونها غير شاملة 
الارض » فإن كانت حركة آعلى التدویر إلى التوالی أى من 
المغرب إلى المشرق كانت حركة الأسفل إلى خلافه وإن كانت 
بالعکس فبالعکس هذا کله مما یستفاد مما ذكره الفاضل عبد 
العلى البرجندى فى تصانيقه فى علم الهيئة والسيد السند فى 
شرح الملخص . 

( شاف اصطلاحات الفنون‌للىهانوی ۱ / ۳۳۷ )"٤1‏ . 

الحركة الجسمية ( علم.): 

انظر الحركة عند الإنسان والحيواك وغيره . 

الحركة عند الإنسان والحبوان وغيره : 

قالت المؤلفة : علم الحركة الجسمية عدد اللإنسان » أو ما 
یسمی بعلم الکينات ¥ علم حدیث نسپیاء وهو من 
العلوم الى انيثقت عن عام اللغة الحديث واتبه ت منهجه فى 
التحليل» وقد وضع له العالم الأمريكى « بيردوسل » أبجدية 
وقوانين . رالمادة التى نقدمها هنا للعالم اللخوى أبى منصور 
الثعالبی تنطوی تحت هذا العلم» ومن ثم يمكن تطبيق قوانينه 
عليها . وهى تبين كيف أن العلماء المسلمين قد طرقوا باب 
هذا العلم منذ زمن بعيد فقد توفى الثعالبى سنة ١ه‏ . 


الجر کا جن الإنسان والتجوان و غيره 


وقد آثار هذا العلم اهتمامی مذ اطلاعی على ما كتب 
عنه» وأوليته عناية حاصة لما يرتبط به من أسبقية العلماء 
المسلمين فى هذا المجال» وحارلت تطبيق قوانينه على ما 
صنفوه» ومن ثم كانت الأبحاث التالية التى نسوقها لكى تكون 
مكملة لهذه المادةء ومتاحة لمن يشاء الاطلاع عليها : 

١‏ -اللكنة والحركة الجسمية من خلال البيان والتبيين 
TLAY)‏ 1°( . 

۲ علب اللغة وعلم الحركة الجسمية» دراسات فی علم 
اللغة/ ١۵۹‏ ۸۵ . 

۳ القران وعلم الحركة الجسمية ( ۱۸۷ )۲٠٠١‏ . 

٤‏ المشية فى الشعر العربى . نشر بمجلة عالم الفكر 
الكويتية / ٥٦_١١‏ . ) 

وبعد هذه المقدمة ننتقل إلى ما أورده أبو منصور الثعالبى 
فى الباب التاسع عشر من كتابه النفيس» وما حداه من 
فصول » وهو « فى الحركات والأشكال والهيثات وضروب 
الرمى والضرب » . 

مما يعطى صورة لشراء اللغة العربية البالغ فى مفرداتها . 
يقول الثعالبى : a.‏ 

فصل فی حرکات أعضاء الانسان من غیر تحریکه اياها : 

حفقان القلب . نبض العرق . اختلاف العين. ضريان 
الجرح . ارتعاد الفريصة . ارتعاش اليد. رمعان الأنف . يقال 
رمع الأنف إذا تحرك من غضب ( عن أبى عبيدة وغيره ) . 

فصل فى حركات سوى الحيوان عن أدبا الفلاسفة : 

حركة النار لهب . حركة الهواء ريح . حركة الماء موح . 
حركة الأرض زلزلة . 

فصل فى تفصيل حركات مختلفة عن بعض الأئمة : 

الارتكاض : حركة الجنين فى البطن . النوس : حركة 


الغصن بالريح . التدلدل: حركة الشىء المتدلى . الترجرح 


حركة الكفل السمين والفالوذج الرقيق . اللسيم حركة الريح فى 
لين وضعف . الدمأع : حركة القثيل ... 

فصل فى تقسيم الرعدة 

الرعدة للخائف والمحموم . الرعشة للشيخ الكبير 


TA 
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والمدمن للخمر. القفقفة لمن يجد البرد الشديد . العلز 
للمريض والحريص على الشىء يسريده. الزمع للمدهوش 


والمخاطر. 
فصل فی ڏه تفصیل تحریکات ت ممختلفة عن الاأئمة : 
الانضساض تحريك الرآس. الطرف تحريك الجفون فى 


النظر . التزمزم تحريك الشفتين للكلام . اللجلجة والنجلجة 
تحريك المضغة واللقمة فى الفم قبل الابتلاع . وفى قولهم لا 
حيصحجة ولا لجلجة أى لا شك ولا تخليط . التلمظ تحريك 
اللسان والشفتين بعد الكل كأنه يتتبع بلسسانه ما بقى بين 
أسنانه . المضمضة تحريك الماء فى الفم. الخضخضة 
تحريك الماء والشىء المانع فى الإناء وغيره . الهز والهزهرة 
تحريك الشجرة ليسقط ثمرها» ومنه قوله تعالى * وهزى إليك 
بجذع النخلة تساقط عليك رطبا جنيا ٭ [ مریم : ۲١‏ ] 
الزعزعة تعحريك السريح النبات والشجر وغيرهما . الزفزفة 
تحريك السريح يبس الحشيش . الهدهد ة تحريك الام ولدها 
لينام. النضنضة تحريك الحية لسانها. البصبصة تحريك 
الكلب ذنبه. المزمزة والنزنزة أن يقبض الرجل على يد غيره 
فيحركها تحريكا شديدا . النص » والإيضاع تحريك الدابة 
لاستخراح أقصى سيرها. الدعدعة تحريك المكيال وغيره 
ليسع ما يجعل فيه . الشغشغة تحريك السثان فى المطعون . 
المخض تحريك اللين لاستخراج زبده . 

فصل فيما تمحرك به الأشباء : 

اللذى تحرك به إلنار مسعر. الذى تحرك به الأشربة 
مخوض . الذى يحرك به السويق مجدح . الذى تحرك به 
الدواة معحراك . الذى يحرك به ما فى البساتين مسواط . الذى 
يسبر به الجرح مسبار . 

فصل فى تقسيم الإشارات : 

شار بيده . أوما برأسه. غمز بحاجبه . رمز بشفته . لمع 
بشویه . الاح بکمه ( قال أبو زيد ) صیع بضلان وعلی فان 
إدا أشار نحوه بآصبعه مغتابا . 

فصل فی تفصیل حرکات اليد وآشکال وضعها وترتیبها : 

قد جمعت فى هذا الفصل بين ما جمع حمزة والأصبهانى 
وبين ما وجدته عن اللحيانى وعن علب عن ابن الاعرابى 


۳۸۱ 


وغيرهما : إذا نظر إنسان إلى قوم فى الشمس فألصق حرف 
كفه بجبهته فهو الاستكفاف . فإن زاد فى رفع كمه عن ألجبهة 
فهو الاستشفاف . فان كان أرفع من ذلك قايلا فهو الاستشراف 
ذإذا جعل كفيه على المعصمين فهو الاعتصام . فإذا وضعهما 
على العضدين فهر الاعتضاد . فإذا حرك السبابة وحدها فهر 
لإلواء . قال مؤّلف الكتاب ولعل اللى أحسن فإن البحترى 
يقول : 
لسوت بالسسلام بلانسا خحضيبا 
ولحظا يشوق الفزاد الططروبا 
فإذا دعا إنسانا بكفه قابضا أصابعها فهو الإيماء. فإذا 
حرك يده على عاتقه وأشار بها إلى ما خلفه أن كف فهو 
الإيباء . فإذا أقام أصابعه وضم بيلهما فى غير التزاق فهر 
العقاص . فإذا جعل كفه تجاه عينيه اتقاء من الشمس فهو 
النشار . فإذا جعل أصابعه بعضها فى بعض فهو المشاحبة. 
فإذا ضرب إحدى راحتيه على الألحرى فهو التبلد . قال مؤلف 
الكتاب التصفيق أحسن وأشهر من التبلد. فإذا ضم أصابعه 
وجعل إبهامه على السبابة وأدخل رؤوس الأصابع فى جوف 
الكف كما يعقد حسابه على ٤۳‏ فهى القبضة فإذا ضم أطراف 
الأصابع فهى القبضة . فإذا أحذ ٠١‏ فهى البزمة . فإذا أحذ ٤١‏ 
رضم كفه على الشىء فهو الحفنة . فإدا جعل إبهامه فى 
أصول أصابعه من باطن فهو السفنة. فإذا حثا بيد واحدة فذهى 
الحشة . فإذا حثا بهما جميعا فهى الكشحة . فإذا جعل إبهامه 
على ظهر السبابة وأصابعه فى الراحة فهو الجمع . فإذا أدار 
کفیه معا ورفع شوه فألوی به فهو اللمع . فإذا أخرج الإبهام 
من بين السبابة والوسطى ورفع أصابعه على أصل الإبهام كما 
يأحذ ۲۹ وأضجع سبابته على الإبهام فهو القصع . فإذا قبضس 
الخنصر والبنصر وآقام سسائر الأصابع كآنه يأكل فهر القبع. 
فإذا نکس أصابعه وأقام أصولها فهو القفم . فإذا أدار سبابته 
وحدها وقد قبض أصابعه فهو الفقع . فإذا جعل أصابعه كلها 
فوق الإبهام فهر العجس. فإذا رفع أصابعه ووضعها على أصل 
الإبهام عاقدا على ۹۹4 فهو الضف . فإذا جعل الإبهام تحت 
السبابة كأنه يأحذ 1۳ فهو الضبث. فإذا قيض أصابعه ورفع 


الجصر كه جد أل«إنسان والحيوان ويره 


الإبهام خحاصة فهو الضويط . فإذا رفع يديه مستقبلا ببطونهما 
وجهه ليدعو فهو ال قناع . فإذا وضع سهما على ظفره وأداره 
بيده الاأحرى ليستبين له اعوجاجه من استقامته فهو التنقير. 
فإن مد يده نحو الشىء كما يمد الصبيان أيديهم إذا لعبوا 
بالجوز فرموا بها فى الحقرة فهو السدو » والزدو لغة صبيانية فى 
السدو . فإذا قال بظقر إبهامه.علسى ظغر سبابته ثم فرع بينهما 
فى قوله ولا مثل هذا فهو الزنجير وينشد : 
وأرسلت إلى سلمى بأن النفس مشغضوفه 
فما جادت لناسلمى بزنجير ولا فوفه 

فإذا وضع يده على الشىء يكون بين يديه على الخوان 
کیلا یتناوله غیره فهو الجردبان ویلشد : 
إداماكلت فى قوم شاوی 

فإذا بسع كفه السؤال فهو التكفف وفى الحديث لان تتراك 
ولدك آغنياء حير من أن تتركهم عالة يتكففون ». 

فصل فى آشكال الحمل : 

( عن أبى عمرو عن ثعلب عن أبن الاعرابى وعن ابن تصر 
عن الأصمعى ) . 

الحفنة بالكف . الحثية بالكفين . الضبثة ما يحمل بين 
الكفين . الحال ما حملته على ظهرك . الثبان ما لفت عليه 
حجزة سراو يلك من ححلف . الأضغمة ما حملته تحت إبطك . 
الكارة ما حملته على رأسك وجعلت يديك عليه لئلا يقع . 

فصل فى تقسيم المشى : 

( على ضروب من الحيوان مع اخحتيار آسهل الألفاظ 
وأشهرها) 

الرجل يسعى . المرأة تمشى . الصبى يدرح . الشاب 
يخطر. الشيح يدلف . الفرس يجرى . البعير يسير. الظليم 
يهدج . الغراب يحجل . العصفور ينقر. الحية تنساب. 
العقرب تدب , 

فصل فى ترتيب مشى الإ نسان وتدريجه إلى العدو : 

السدبيب . ثم المشى . ثم السعى . ثم الإيفاض .ثم 
الهرولة . ثم العدو. ثم الشد. 


TAT 


فصل فى تفصيل ضسروب مشى الإنسان وعسدوه عن 
الاأئمة: 

الدرجان : مشية الصبى الصغير. الحبو مشى الرضيع ... 
الحجلان والرديان : أن يرفع الغلام» رجلا ويمشى على 
أخرى . الخطران : مشية الشاب باهتزاز ونشاط . الدليف : 
مشية الشيخ رويدا ومقاربته الخطو. الهمدجان : مشية 
المثقل . وكذلك الدلح والدرمان . الرسفان : مشية المقيد. 
الدآلان : مشية النشيط وبالذال معجمة مشية فى درجان ومنه 
اشتق المسوكب . الالحتيال والتبخصر والتبيهس : مشية الرجل 
المتكبر والمرأة المعجبة بجمالها وكمالها. الخيزلى 
والخيزرى : مشية فيها تبختر . العخزل : مشية المنخزل فى 
مشيه كأن الشوك شاك قدمه . المطيطاء : مشية المتبختر ومده 
يده من قوله تعالی * ثم ذهب إلى أهله يتمطى ¢ [ القيامة : 
۳ ] الحيكان : مشية يحرك فيها الماشى آليتيه ومنكيه ( عن 
الليث وأبى زيد ) القهقرى : مشية الراجع إلى حلف : 
العشزان : مشية المقطوع الرجل . القزل : مشى الأعرح . 
التخلج : مشية المجنون فى تمايله يمنة ويسرة. الإهمطاع : 
مشية المسسع الخائف من قوله تحالى *ل مهطعين مقنعى 
رءوسهم # [إبراهيم : ٤١‏ ] الهرولة : مشية بين المشى 
والعدو. التألان : مشية الذى كآنه ينهض برأسه إذا مشى 
يحركه إلى فوق مثل الذى يعدو وعليه حمل ينهض به . 
التهادى : مشية الشيخ الضعيف والصبى الصغير والمريض 
والمرآة السمينة . الرفل : مشية من يجر ذيوله ويركضها 
بالرجل . الرمل والرملان كالهرولة . الهيدبسى : مشية بسرعة. 
التذعلب : مشية فى استخفاء . الحندفة واللعثلة : أن يمشى 
مفاجا ویقلب رجلیه کآنه غرف بهما وهی من التبختر. 
الترهول : مشية الذى يمشى كأنه يسوج فى مشيه . الحنك : 
آن يقارب الخطا ويسرع . الزوزآة : أن ينصب ظهره ويقارب 
الخطرة . الضكضكة والانكدار والانصلات والانسدار 
والإزراف والإهراع : الإسراع فى المشى . الأتلان : آن يقارب 
حطوه فى غضب . القطو : أن يارب خطره فى نشاط . 
الإلحصاف: أن يعدو عدوا فيه تقارب . الإإلحصاب : أن يثير 


الحصباء فی دوه . الكردحة والكمترة ١‏ علو القصير 


الحر كه عند الإنسان والحيوان وغبره 


المتقارب الخطو. الهوزة : أن يضطرب فى عدوه . اللبطة كثيرا. الإمجاح أن يأحذ فى العدو قبل أن يضطرم . الإحضار 


والكلظة عدو الأقزل . 

فصل قى مشى النساء عن أبى عمرو عن الأصمعى : 

تهالکت المرأة إذا تفتلت فى مشيتها . تأودت إذا اختالت 
فی تشن وتکسر بدحت وتب دحت إذ! أحسنت مشيتها . كتفت 
إذا حرکت كتفيها . تهزعت إذأ اضطربت فى مشيتها . فرصعت 
ترصعة وهى مشية قبيحة . وكدلك مثعت مثعا . 

فصل فى تقسيم العدو : 

عدا اللإنسان » أحضر الفرس . أرقل البعير. حف إلنعام . 
عسل الذئب . مزع الظبى . 

فصل فى تقسيم الوثب : 

طفر الإإأنسان . ضبر الفرس . وئب البعير. قفز الصبى . 
فز الظبى . نزا التيس . نقز العصفور. طمر البرغوث . 

فصل فی تفصیل ضروب ألوثب : 

القفز انضمام القوائم فى الوثب . والنفز انتشارها. عن ابن 
دريد. الطمور وثب من أعلى إلى أسفل . والظفر وثب من 
أسفل إلى فوق ( عن ثعلب ) الضبر أن يثب الفسرس فتقع 
توأئمه مجموعة ... البحظلة أن يقفز الرجل قفزان اليربوع 
والمأرة ( عن الفراء ) . 

فصل فی تفصیل ضروب جرى الفرس وعدوه : 

( عن بی عمرو والأصمعی وآبی عبيدة وأبی زید وغیرهم ) 

العننق أن ياعد الفرس بين خحطاه ويتوسع فى جريه. 
الهملجة أن يقارب بين حطاه مع الإسراع . الارتجال أن يخلط 
الهملجة بالعنق . وكذلك الفلج . الخبب أن يستقيم تهاديه 
فی جریه ویراوح بین يسدیه ويقبض رجليه . التقذى آن يخلط 
الخبب بالعنق . الضبر أن يثب فتقع رجلاه مجموعتين . 
الضبم أن يلوى حافره إلى عضده . الخناف وإالخنيف أن 
بهوی بحافره إلى وحشيه . العجیلی أن يكون جريه بين الخبب 
والتقريب . التقريب أن يرفع يديه ويضعهما معا . التوقص أن 
ينزو نزوا مع مقأربه الخطو . الرديان أن يرجم الارض رجما 
بحوافره . الدحو آن یرمی بیدیه رمیا لا يرفع سئبکه عن الارض 


TAY 


آن يعدو عدوا متداركا. الإهذاب والإلهاب أن يضطرم فى 
عدوه . المرطى فرق التقريب ودون الإهذاب . الإرخاء أشد من 
الإحضار. وكذلك الابتراك . الإهماج أن يجتهد فى بذل أقصى 
مأ عنده من العدو . 

فصل فى ترتيب عدو الفرس : 

الخبب . ثم النقريب» ثم الإمجاج . ثم الإإحضار » ثم 
الإرحاء. ثم الإهذاب . ثم الإهماج . 

فصل فى ترتيب السوابق من الخيل : 

قال الجاحظ : كانت العرب تعد السوابق من اليل ثمانية 
ولا تجعل لما جاوزها حظا. فأولها السابقء ثم المصلى؛ ثم 
المقفى . ثم التالى» ثم العساطف» ثم المزمرء ثم البارع» ثم 
اللطيم وكانت تلطم الآحر وإن كان له حظ . وقال أبو عكرمة 
أخبرنا ابن قادم عن الفراء » آنه ذكر فى السواہق عشرة أسماء لم 
يحكها أحد غيره. وهى السابق ثم المصلى» ثم المسلى. ثم 
التالى» ثم المرتاح» ثم العاطف » ثم العحظى » ثم المؤمل› 
ثم اللطيم» ثم السكيت . 

فصل فى تفصيل ضروب سير الإبل عن الأئمة : 

التهويد : السير الرقيق ( عن الأصمعى ) الميح : السير 
السهل (عن أبى عمرو ) الزميل : السير اللين . الحوز : 
السير الرويد ( عن أبى زيد ) التطفيل أن تكون معها أولادها 
فیرفق بھا حتی تدرکها . الوخدان : أن ترمی بقوائمھا کمشی 
النعام . التخويد : آن تهتز كأنها تضطرب . التعمج : التلوى 
فى السير. الإرفداد رالارقداد : سير فى سهولة وسرعة . التبغيل 
والهرجلة : مشى فيه ات لاط بين الهملجة والعنق ( عن القراء 
والكسائى ) . العجرفة : أن لا تفصد فى سيرها من النشاط . 
المعج : أن تسير فى كل وجه نشاطا . العرضتة : الاعترأاض فى 
السير من النشاط . المرفوع : السير المرتفع عن الهملجة . 
الموضوع : سير كالرقصان» الهربذى: مشية تشبه مشى 
الهرابذة» الرتكان: عدو كعدو النحام» الجمز : أشد من 
العنق» الكوس: مشى على ثلاث» الملع والمرع والإعصاف 
والإإجمار والنص : السير الشديد . 


الجر كة عيبد الإنسمان والجيوان و عجره 


فصل فى ترتيب سير الإبل عن النضر بن شميل 

أول سير الإبل الدبيب. ثم التسزيد . ثم الزميل . ثم 
الرسيم . ثم الوخد . ثم العسيج . ثم الوسيج . ثم الوجيف. 
ثم الرتكان . ثم الإجمار. ثم الإرقال . 

فصل فى مثل ذلك عن الأصمعى : 

العنق من السير المسيطر › فإذاارتفع عنه قليلا فهو 
التريد» فإذا ارتشع عن ذلك فهو الزميل» فإذا ارتفع عن ذلك 
فهو الرسيم » فإذا ادارك المشى وفيه قرمطة فهو الحفد. فإذا 
ارتفع عن ذلك رضرب بقوائمه كلها فذاك الارتباع والالتباط . 
فإذا لم يدع جهدا فذلك الادرنفاق . 

فصل فى تفصيل سير الإبل إلى الماء فى أوقات مختلفة 
عن الأصمعى وره : 

سيرها إلى الماء نهارا لورد الغب الطلق . سيرها ليلا لورد 
الغد القرب » سيرها إلى إلماء يوماً ويومأ الغب. وورودها بعد 
ثلاث الأربح. م الخمس . وورودها كل يرم مرة الظاهمرة . 
وورودها كل وقت شاءت الرفه. وورودها يوما نصف إلنهار 
ويوما غدوة العريجاء. ومنه قولهم فلان يأكل العريجاء إذا 
أكل كل يوم مرة واحدة عن الکسائی . وورودها حتی تشرب 
قليلا التصريد صردها لترعى ساكنة . ثم ردها إلى الماء التندية 
رهی فى الخيل أيضا قال الأصمعى : اختصم حيان من 
العرب فى موضع فقال أحدهما مركز رماحنا ومخرج نسائنا 
ومسرح بهمنا ومندی خیلنا , 

فصل فى السير والنزول فى أوقات مختلفة عن الأئمة : 

إذا سار القوم نهارا وتزلوا ليلا فذلك: التأويب فإذا ساروا 
ليلا ونهارا فهو الإساد . فإذا ساروا من آول الليل فهو الإدلاج . 
فإذا ساروا من أخر الليل فهو الإدلاح بتشديد الدال. فإذا ساروا 
مع الصبح فهو التغليس . فإذا نزلوا للاستراحة فى نصف 
النهار فهو التغوير. فإذا نزلوا فى نصف الليل فهو التعريس . 

فصل فيما يعن لك من الوحش ويجتاز بك : 

إذا اجتاز من ميامنك إلى مياسرك فهو السانح . فإذا اجتاز 
من مياسزك إلى ميامنك فهو البارح . فإذا تلقاك فهو الجابه . 


فإذا قفاك فهو القعيد . فإذا نزل عليك من جبل فهو الكادس . 

فصل فى تفصيل الطيران وأشكاله وهيئاته عن الاأئمة : 

إذا حرك الطائر جناحيه ورجلاه بالازض ليطير قيل دف . 
فإذا طار قريبا على وجه الأرض قيل أسف . فإذا كان مقصوصا 
وطار کأنه یرد جناحیه إلى ما حلفه قیل جدف ومنه سمى 
مجداف السفينة . فإذا حرك جناحيه فى طيرانه قريبا من الارض 
وحام حول الشىء يكاد أن يقع عليه قيل رفرف . 

فإذا طار فى كبد السماء قيل حلق . فإذا حلق وإاستدار 
قیل دوم . فإذا بط جناحیه فی الھواء وسکنھما فلم یحرکھما 
كما تفعل الحداء والرخم قيل صف وفى القرآن #والطير 
صافات # [ النور : ٤١‏ ] فإذا ترامى بنفسه فى الطيران قيل 
زف زفيفا . فإذا انحدر من بلاد البرد إلى بلاد الحر قيل قطع 
قطوعا وقطاعا ويقال كان ذلك عند قطاع الطير. 

فصل فى تقسيم الجلوس : 

جلس الإنسان . برك البعير. ربضت الشاة. أقعى السبع . 
جشم الطائر. حضنت الحمامة على بيضها . 

فصل فى أشكال الجلوس والقيام والاضطجاع وهيئاتها 
عن الأئمة : 

إذا جلس الرجل على أليتيه ونصب ساقيه ودعمهما بثربه 
آو يديه قیل احتہى وهى جلسة العرب . فإذا جلس ملصقا 
فعخذیه ببطنه وجمع يديه علي ركبتيه قيل قعد القرفصاء . فإذا 
جمع قدمیه فی جلوسه ووضع إحداهما تحت الأحرى قيل 
تربع فإذا لصق عقبيه بأليتيه قيل آقعى . فإذا استوفز وقعد 
العقفزى فى جلسوسه كأنه يريد أن يثور للقيام قيل احتفز 
واقعنفزى . فإذا لصق إليتيه بالارض وتوسد ساقيه قيل فرشط . 
فإذا وضع جنبه بالأزض قيل إاضطجع . فإذا وضع ظهره بالارضص 
ومد رجلیه قیل اسلنقی . فإذا اسلنقی وفرٌج رجليه قيل 
انسدح . فإذا قام على أربع قيل بركع . فإذا بط ظهره وطأطاً 
رأسه حتی يكون أشد انحطاطا من إليتيه قيل دبح بالحاء 
والخاء وفى الحديث نهى أن يدبح الرجل فى الصلاة كما 
يدبح الحمار. فإذا مد العنق وصوب الرأس قيل أهطع . فإذا 
رفع رأسه وغض بصره قيل أقمح . وقمح البعير إذارفع رأسه 
عند الحوض وامتنع من ألشرب ريا . 


TAS 


الجر ته عند الإنسان والحيوان وغبره 


فصل فى هيئات اللبس 

السدل : إسبال الرجل ثوبه من غير أن يضم جانبيه بين 
يديه . التأبط : أن يدخل الشوب تحت يده اليمنى فيلقيه على 
منكبه الأيسر ( وع آبى هريرة أنه كانت رديته التأبط ) 
الاضطباع مثل ذلك . التلبب أن بجمع ثوبه عند صدره تحزما 
ومن هذا قيل للدى لبس السلاح وشمر للقتال متلبب. 
التلغع : آن یشتمل بشوبه حنی یخلل به جسده وهسو اشتمال 
الصماء عند العرب لأنه يرضع جانبا منه فتكون فيه فرجة. 
القبوع : أن يدخل رأسه فى قميصه أو ردائه كما يفعل القنفذ 
الازدمال : التغطى بالشوب حتى يستر البدن كله وكذلك 
الاستغشاء . الاستلفار أخحذ الثوب من خلفه إلىالمخذين إلى قدام 

فصل يناسبه فى ترتيب النقاب عن الفرأء 

إذا دنت المرأة نقسابها إلى عينيها فتلك الوصوصة . فإذا 
أنزلته دون ذلك إلى المحجر فهو النقاب . فإذا كان على طرف 
الأنف فهو اللفام . فإذا كان على طرف الشفة فهر اللثام . 

فصل فى هيثات الدفع والقود والجر عن الأئمة 

قاده إذا جره من أمامه . ساقه إذا دفعه من ورائه . جدېه ٳذا 
جره إلى نفسه . سحبه إذا جره على الأرض . دعه إذا دنه 
بعنف . بهزه ونحزه وزبنه إذا دفعه بشدة وجفاء . لبه إذا جمع 
عليه ثوبه عند صدره وقبض عليه بحدة . عتله إذا ألقى فى 
عنقه شیا وأحذ یقوده بعنف شدپد. نهره إذا زجره بغلظ . طرده 
إذا ثفاه بسخط : صده ذا منعه برفق . زه وصکه ولَكَمّه إذا 
دفعه وهو يضربه . 

فصل فى ضروب ضرب الأعضاء 

الضرب بالراحة على مقدم الرأس صقع . وعلى القفا صغع 
وعلى الوجه صك وبه تطق القرآن . ( قالت المؤلفة : يقصد 
قوله تعالی : # فصکٹ وجهها ٭ [ الذاریات : ۲۹ ]). 

وعلى الخد ببسط الكف لطم , وبقيض الكف لكم 
وبكلتا اليدين لدم . وعلى الذقن والحنك وهز ولهز. وعلى 
الصدر والجنب بالكف وكز ولكز. وعلى الجنب بالإصبع 
وخيز. وعلى الصدر والبطن بالركبة زبن. وبالرجل ركل 
ورفس . وعلى العجز بالكف نخس . وعلى الضرع كسع ... 


Aa 


فصل فى الضرب بأشياء مختلفة 

قمعه بالمقمعة قلعه بالمقرعة . علاه بالدرة. مشقه 
بالسوط . خحففه بالنعل ضربه بالسيف. طعنه بالرمح. وجاأه 
فصل فی ترتیب شكال هيات المضروب الملقى عن 
الاأئمة 

ضربه فجدّله إذا ألقاه على الأأض . قطره إذا ألاه على 
أحد قطر يه أى جانييه . أتكاًء إذا ألقاه على هيشة المتكئ . 
ساقه إذا ألقاه على ظهره . بطحه إذا ألقاه على صدره . نكته إذا 
کسه على رأسه. کله إذا ألقاه على وجهه. تله إذا ألقاه على 
جنه ومنه فی القران # وتله للحبین # [ الصافات : ٠١١۳‏ ] 
كوه إذا قلعه من الأرض . أوكطة إذا صرعه صرعة لا يقوم 
منها. 

فصل فى الضرب المنسوب إلى الدواب 

نفعحت الدابة بيديها. رمحت برجليها . نحت برأسها . 
صد مث بصدرها. خحطرت بدنيهاً . 

فصل فى تقسيم الرمى بأشياء مختلفة عن الأئمة 

حذفه بالحصى . حلفه بالعصا. فَذفه بالحجر. رجمه 
بالحجارة . رشقه بالنبل نشبه بالنشاب. زره بالمزراق . حثاه 
بالتراب . نضحه بالماء . لقعه بالبعرة فال أبو زيد ولا يكون 
اللقع فى غير البعرة مما یرمی به إلا آنه يقال لقعه بعينه إذا عانه 
أى أصابه بالعين . 

فصل فى تفصيل ضروب الرمى عن الأئمة 

الطحر رمى العين بقذاها . الحذف الرمى بحصاة أو نواة. 
العدهدهة رمى الحجارة من أعلى إلى أسفل . الزجل الرمى 
بالحمامة الهادية إلى المزْجل . اللفظ الرمی بشیء کان فى 
فيك . المج الرمى بالريق . التفل أقل منه. النفث أقل منه 
النبذ الرمى بالشىء من يدك أمامك أو خحلفك . ولما ورد قتيبة 
ابن مسلم خراسان قال لاھلها من کان فی يده شیء من مال 
عبد الله بن أبی حازم فلینہذه . فن کان فی فيه فليلفظه . فإن 
کان فی صدره فلیفثه . فتعجب الاس من حسن ما فصل 
وقشم . الإيزا رمى البعير ببوله . القزح رمى الكلب بوله. 


الجر كة تد ال«إنسان والجيوان وره 


الزرق رمى الطائر بزرقه . المَنْرٌ والمَنْس رمى الصبى بسلحه. 
(عن ابن دريد قال الأزهرى لم أسمعها لغيره ) التنخم والتنخع 
الرسى بالنخامة والنيخاعة . 

فصل فى تفصيل هيئات السهم إذا رمى به عن الأصمعى 
وأہی زيد وغيرهما 

إذا مر السهم ونقذ فهو صادر. فإذا أخذ وجه الارض فهر 
ذالج . فإذأ عدل عن الهدف يمينا وشمالا فهو ضائف 
وصائف . وكذلك العاضه والعادل الذى يعدل عن الهدف . 
فإذا جاوز الهدف فهو طائش وعائر وزاهق . فإذاً زحف إلى 
الهدف ثم أصاب فهو حاب . فإذا اضطرب عند الرمى فهر 
معظعظ . فإذا أصاب الهدف فهو مقرطس وخازق وحاسق 
وصائب . فإذا أصاب الهدف وانفضخ عصوده فهو مرتدع . فإذا 
وقع بين يدى الرامى فهو حابض . فإذا التوى فى الرمى فهر 
معصل . فإذا قصر عن الهدف قاصر. فإذا حرج من الهدف 
فهو دابر . فإذا دحل من الرمية بين الجلد واللحم ولم يحر 
فيها فهو شاظف . فإذا حرج من الرمية ثم انحط فذهب فهر 
مارق . ومنه الحديث فى وصف الخوإرج يمرقون من الدين 
كمايمرق السهم من الرمية . 

فصل فى رمى الصيد 

رمی قأشوى إذا صاب من الرمية الشوى وهى الأطراف. 
ورمى فأنمى إذا مضت الرمية بالسهم . ورمى فأصمى إذا 
صاب المقتل . ورمی فأقتعص إذا قتل مکانه . وفی حدیٹ 
ابن عباس رضی الله عنهما کل ما أصمیت ودع ما أنميت . 

فصل فى أوصاف إلطعنة عن الاأئمة 

ذا كانت مستقیمة فھی سلکی . فإذا كانت فی جانب 
فهى مخلوجة . فإذا كانت عن يمينك فهى الشزر. فإذا كانت 
حذاء وجهك فهى اليسر. فإذا كانت واسعة فهى النجلاء . فإذا 
فهقت بالدم فهى الفاهقة . فإذا قشرت الجلد ولم تمدخحل 
الجوف فهى الجالفة . فإذا خالطت الجوف ولم تنفذ فهى 
الواحضة . فإذا دخحلت الجوف ونفذت فهى الجائغة . 

( فقه اللغة وأسرار العربية لای منصور العالبی / ۱۳۳-۱۱۹ . انظر 
أيضا دراسات في علم اللغة-د . فاطمة محجرب / ۸۷- ۱۹۹1ء ٠۱١۸‏ 


FA" 


الح ر كة ( فى علم الميكانيكا) 


١١ ۸۷ ۹‏ و 1 المشية فى الشعر العربي امد فاطمة 
محجوب . مجلة عالم الفكر الكويتية . آفاق المعرفة ( ۴ ) العددا ؛ 
إبریل - مایو ۔یونیة ۔ ۱۹۸۲/ ٥٦١١‏ ) . 

الحركة ( فى علم الميكانيك ): 

أفرد الأستاذ الدكتور جلال شوقى الفصل الرابع من كتابه 
لمفهوم الحركة عند العرب» وجاء فيه مأ يلى : 

تعرض العلماء والفلاسفة العرب بتفصيل عظيم لحركة 
الأجسام» فأسهبوا فى الكتابة عن مفهوم الحركة وعناصرها 
وارتہاطها بالزمان» كما قسموها إلى انثقالية ودورانية » كذا إلى 
طبيعية وقسریه » ونورد فیما یلی نماذج من کتاباتهم فی هدا 
المجال . 

( ) عناصر العحكة : 

يحدد ابن سينا فى كتابه ‏ الشقاء » ( طبيعيات الشفاء- 
المقالة الثانية ‏ الفصل الأول ) الأمور المتعلقة بالحركة بكونها 
ستة أمور» فيقول : 

« المتحرك» والمحرك» وما فيه»ء ومأمنهء وما إليه» 
والزمان ) . 

بالمتحرك يقصد الشيخ الرئيس الجسم الذى به الحركة» 
وبالمحرك القوة المسببة للحركة » وبقوله ما فيه يقصد المكان 
والوضع » وما منه وما إليه موأاضع الابتداء والانتهاء» أى طرفى 
مسافة الانتقال وتتضمن اتجاه الحركة » أما ألزمان فالقصد منه 
الفترة الزمنية التى تتم فيها الحركة بقطع مسافة الانتقال: 
وارتباط الزمان بالمسافة يحدد سرعة الحركة . 

ويقول أبو البركات هبة الله بن ملكا البغدادى فى كتابه 
«المعتبر فى الحكمة » ( مخطوط مكتبة أحمد الثالث رقم .٠۲۲۲‏ 
المجلد الثانى . الفصل الثالث والعشرون » الورقة ۸۷ ) . 

« فاتصال الزمان لازم لاتصال الحركة» ووحدة الحركة هو 
باتصالها فى ألزمان والمسافة » . 

( ب ) أقسام الحركة : 

قسم فلاسغة العرب الحركة إلى انتقالية ووضعية » كذلك 
إلى حركة طبيعية وحركة قسسرية ( غير طبيعية ) » وتتضح هذه 
المفاهيم بجلاء فى كتاباتهم التى نورد نماذج منها فيما يلى : 


الحركة ( فی علم المیکائیکا ) 


| -تقسيم الحركة إلى اننقالية ورضعية : 

يقول الشيخ الرئيس ابن سينا فى « الرسالة الأولى فى 
الطبعيات من عيون الحكمة ١‏ ( کتاب « تسع رسایل فی 
الحكمة والطبيعيات » للشيخ الرئيس ابن سيناء طبعة القاهرة 
ستة ٠۳۲١‏ ه( ۱۹١۸‏ م ) » مطبعة هندية بالموسكى بمصر) 

. الحركة الى من آين إلى أين تسمى نله‎ ١ 

الحركة الى من روضح إلى وضع تسمى وضعية ) . 

ويقول ابن سينا أيضا فى كتابه « الإشارات والتنبيهات » . 

( التمط السادس. القصل السادس عشر ) . 

١‏ فكل حركة فى مسافة تنتهى إلى حد ماء تنتهى إلى 
سكون فيه » فتكون غير الحركة التى بها يستحفظ الزمان 
المتصل . 

فالحركة الوضعية هى التى بها بستحفظ الزمان المتصل» 
وهى ألدورية٠‏ . 

أما هبة الله بن ملكا البغدادى فيقول فى كتابه : «المعتبر 
فى الحكمة » ( مخطرط مكتبة آحمد الثالث رقم ۲۲۲ المجلد 
الثاني . ا 

.. وأعم آعراض الجسم الطبيعى وأحسهأ به من حيث 
هو جسم هى الحركة » وهذا موضصع الكلام فيها » والصركة 
تقال على وجود» فمنها الحركة المكانية » وهى التى بها ينتقل 
المتحرك من مكان إلى مكان» ومنها الحركة الوضعية » وهى 
التى تتبدل بها أوضاع المتحرك» وثنتقل آجزأؤه قى أجزاء 
مکانه» ولا يخرجه عن جملة مكانه » كالدولاب والرحا ... ٠‏ 

۴ تقسيم الحركة إلى طبيعية وقسرية : 

( أ ) بالحركة الطبيعية : يقصد العرب حركة الجسم إلى 
موضعه الطبيعى بعد أن يخرج عنه قسرا» وذلك عند زوال 
القاسر عنه» وعلى ذلك فالحركة الطبيعية عتندهم هى حركه 
الثقيل إلى السفلء وحركة الخفيف إلى العلى إذا ما أخرج 
الجسم قسرا عن مكانه الطبیعى . 

يقول الشيخ الرئيس أبن سينا فى « الرسالة الأولى فى 
ألطبيعيات من عيون الحكمة ١‏ : 


TAY 


١‏ وکل جسم متحر فحرکته إما من سبب من خأرج ؛ 
وتسمى حركة قسرية» وإما من سبب فى تفس الجسم»› إد 
الجسم لا يتحرك بذاته» وذلك السبب إن كان محركا على 
جهة واحدة على سبيل التسخيرء فيسمى طبيعة > وإن كان 
معحركا حركات شتى بإرادة أو غير إرادة» أو محركا حركة وأحدة 
بإرأدة فيسمى تفسا) . 

ويقول هبة الله بن ملكا البخدادى فى كتابه ١‏ المعتبر فى 
الحكمة ١‏ ( مخطرط مكتبة أحمد اثالث رقم ۳۲۲۲ . المجلد الثاتى . 
الفصل الرابع عشر . الورقتان ۷٤ء۸٤‏ ) : 

« ... فإن الحركة إما طبيعية وإما قسرية» والقسرية 
يتقدمها الطبيعية » لأن المقسور إنما هو مقسور عن طبعه إلى 
طبع قاسره» فإذا لم یکن حرکه بالطبع لم یکن حرکه بالقسر 
والطبيعية إنما تكون عن مباين بالطبع إلى متاسب بالطبع» أو 
إلى مناسب أنسب من متاسب ... " . 

ريقول الإمام فخر الدين الرازى فى كتابه « المباحث 
المشرقية فى علم الإلهيات والطبیعیات ٠‏ ( الکناب الشانی ۔ الفن 
الخامس . الفصل الخامس والاربعون ( طبعة حيدر أباد الدكن بالهند ؛ 
اأصفيحة 1۲١‏ ) : 

« ... وإن كانت الحركة حاصلة فيه» فإما أن يكون سببه 
شيا موجودا فى الجسم » أو يكون سبب تلك الحركة خارجا 
عن ذات المحرك» والقسم الأول هو الحركة الطبيعية » رالقسم 
الثانى هو الحركة القسرية» وآما القسم الأول وهو الذى يكون 
ميدأ الحركة قوة موجودة فى ذلك الجسم » فقد عرفث فى باب 
القوى آن كل فعل يظهر من الجسم لا بالعرض ولا بالقسر؛ 
فلا بد وأن يكون لقوة موجودة فيه . 

(ب ) بالحركة غير الطبيعية : يقصد الحركة التى تنش عن 
تعريض الجسم لمحرك من الخارج» وقد سمى الفلاسفة 
العرب هذا القسم بالحركة القسرية » وفيها يمكن للمحرك أن 
يلازم الجسم المتحرك أثناء تحركه» أو أن يفارقه بعد أن يبدا 
الحركة فيه . 

يقول هبة الله بن ملكا البغدادى : الجزء الثانى من كتابه 
االمعثير فى العحكمة (١‏ مخطرط مكتة أحمد النالث رقم ۳۲۲۲ . 
القصل السابع . الررقة ٠١١‏ ). 


١‏ فنقول إن المحرك بالذات لكل متحرلك يكون إما طبيعة 
وإما قسرا وإما إرادة» ويخصون باسم الطبيعة ما يحرك 
بالتس‌خیر وعلی سنن واحد» ویعنی بالتسخير أنه تحرك بغیر 
معرفة ولا روية منه» كالحجر فى هبوطه» والإرادة فمعلومة 
وهى معرفة الماعل بمايفعله وعزيمته عليه . 

والقسسر فمن شىء خارج عن المتحرك بحركة على مقتضى 
طباع المحرك أو رويته» لا على مقتضى طباع المتحرك 
وروينة . 

والسماء لا بجوز أن تكون حركتها قسرية » لأن القسر إذا 
دام تبطل الطبيعة » ويفسد المطبوع ويحيله إلى مقتضاه» وهر 
فعل الأضداد بأضدادهاء والسماء لا ضدلهاء ولا تضاد 
فيهاء» ولا فساد لها » وحركتها دائمة » كذلك فليست بقسرية 
ومن القاسرء فإن كل قاسر لجسم عن طبع أحر فأما أن 
القسر الدايم يبطل الطباع ويفسدها فمعلوم من جهة ما لدينا 
من المتضادات وإفساد بعضها بعضاء فما السماوات مقَسورة 
على حركتها الدائمة » قالوا ولا حركتها بالطبيعة المسخرة ... ) 

( تراث العرب فی المیکایکا ‏ د . جلال شوقی / ١۲۔١۳‏ ) . 

الخرم؛ 

الحرم : بفتحتين » الحرمان: مكة والمدينة» والنسبة إلى 
الحرم جرمى » بكسر الحاء وسكون الراء» والأنشى حرمية على - 
غير قياس» ويقال : حرمى » بالضم» كأنهم نظروا إلى حرمة 
البيت ؛ عن المبرد فى الكامل » وحَرمى» بالتحريك » على 
الأصل أبضا؛ وأدشد راوى الكسر : 
لا تأوین لجس رم مسررت بسه 

يوماء ولو ألقى الحسرمى فى التسار 

وقال صاحب كتاب العين : إذا نسبوا غير الناس قالوا ثوب 
حرمی » بفتحتين » فأما ما جاء فى الحديث : إن فلانا كان 
حرمى رسول الله » ياء فإن أشراف العرب الذين يتحمسون 
كان إذا حج أحدهم لم يأكل إلا طعام رجل من الحرم ولم 
یطف إلا فی ٹیابه » فکان لکل شريف من آشراف العرب رجل 
من قریش؛ فکل واحد منهما حرمی صاحبه» کما يقال کری 
للمكرى والمكشرى وخصم للمخاصمين » والعحرم بمعلى 


الحرم 


TAA 


الحرام مثل زمن وزمان» فکأنه حرام انتهاکه وحرام صیده ورفثه 
وكذا وكذا؛ وحرم مكة له حدود مضروبة المنار قديمة» وهى 
التى بينها خليل الله إبراهيم عليه السلام وحده نحو عشرة أميال 
فی مسیرة یوم » وعلی کله منار مضروب يتمیز به عن غیره» وما 
زالت قريش تحرفها فى الجاهلية والإسلام لكسونهم سكان 
الحرم» وقد علمو! أن ما دون المنار من الحرم وما وراءها ليس 
منه» ولما بعث النبى ؛ با » آقر قريشا على ما عرفوه من ذلك 
وکتب مع زید بن مربع الأنصاری إلى قريش أن قروا قريشا 
على مشاعركم فإنكم على إرٹ من إرث إبراهيم» فما دون 
المنار فهو حرم لا يحل صیده ولا يقطع شجره› وما کان وراء 
المنار فهو حل إذا لم يكن صائده محرماء فإن قال قائل من 
الملحدة فى قول الله عز وجل : ولم يروا أنا جعلنا حرما آمنا 
ويتخطف الناس من حولهم # [ العنكبوت : ٩۷‏ ] كيف 
يكون حرما امنا وقد احتلفوا وقتلوا فى الحرم؟ فالجواب أله» 
جل وعز » جعله -حرما آمنا أمرا وتعبدا لهم بذلك لا اخحتياراًء 
فمن امن بذلك کف عما تھی عنه اتباعا وانتهاء إلى ما آمر بهء 
ومن ألحد وأنكر أمر الحرم وحرمته فهو كافر مباح الدم» ومن 
أقر وركب المنهى وصاد صيد الحرم وقتل فيه فهو فاسق وعليه 
الكفارة فيما قتل من الصيد» فإن عاد فإن الله ينتقم منه؛ فأما 
المواقيت التى سهل منها للحح فهى بعيدة من حدود الحرم » 
وهى من الحل » ومن أحرم منها للحج فى أشهر الحج فهر 
محرم مأمور بالانتهاء ما دام محرما عن الرفث وما وراءه من آمر 
النساء وعن التطيب بالطيب وعن لبس الشوب المخيط وعن 
صيد الصيد ؛ وقول الأعشى : 
بأجیاد غربی الصا فالمحرم 

( فى لسان العرب « والمحرم ١‏ ) 

هو الحرم ؛ تقول : أحرم الرجل فهو محرم وحرام» والبيت 
الحرام والمسجد الحرام والبلد الحرام كله يراد به مكة؛ قال 
البشارى : ويحدق بالحرم أعلام بيض» وهو من طريق الخرب 
التنعيم ثلاثة أميال ومن طريق العراق تسعة أميال ومن طريق 
اليمن سبعة أميال ومن طريق الطائف عشرون ميلا ومن طريق 
الجادة عشرة أميال . وحرم رسول الله » َة » المديلة ( معجم 
البلدان ۲ / ۲٤٤ ١ ۲٤۳‏ ) ولسان العرب ۸٤١1 / ٠١‏ . 


الحرم 


الحرم الإبراهيمى : 


a 


وعن حدود الحرم يقول الإمام محمد الزركشى : 
اول من تصب حدود الحرم إبراهیم عله السلام» يشال : 
آوحی الله عز وجل إلى الجبال تنحی فتنحت حین أری الل 
إسراهيم موضع المناسك وهو قوله : # وأرنا مناسكا ‏ 
[البقرة: ۱۲۸ ] ثم إن قریشا قلعوها فی زمن الئى ب فشق 
ذلك عليه ثم إنهم أعادوها وجددها النبی بء قال البزار فی 
مسنده : حدنا پشر بن معاذ ومحمد بن موسی الحرشی قالا؛ 
ننا مفاتل بن سلیمان ثنا عبد الله ہن عثمان بن خثيم عن محمد 
ابن الأسسود بن خلف عن أبيه أن النبى ية أمره أن يبجدد 
أنصاب الحرم عام الفتح . وقال مالك : عمر بن الخطاب هر 
الذى صب معالم الحرم بعد أن بحث عن ذلك . وحله من 
طريق المدينة دون التنعيم عند بيوت نفار على ثلائة أميال من 
مكة وقيل : أربعة » ومن طريق اليمن طرف أضاة لبن ( وهى 
مستنقع المساء ) على ستة أميال . وقيل: سبعة ومن طريق 
الطائف عند أضاة لبن » على طريق عرضة من بطن نمرة على 
أحد عشر ميلا کذا ذکره الأزرقی» رقال ابن أبى زيد: على 
تسعة» ومن طريق العراق على ثنية جبل المقطع على سيعة 
أميال: وقيل ثمانية . ومن طريق الجعرانة فى شعب آل عبد ال 
ابن حالد على تسعة» ومن طريق جدة منقطم العشائر على 
عشرة . وقال مالك : والحديبية فى الحرم . وقال الرافعى : هو 
من طريق المدينة على ثلاثة أميال» ومن العراق على سبعةء 
ومن الجعرانة على تسعة» ومن الطائف على سبعة» ومن جدة 
على عشرة . وهكذا حكاه أقضى القضاة المارردى وجماعة» 
منهم صاحب البحر وعليه بنى الشاعر قوله : 
وللحمم التحسديسند من أرض طيبسة 
للالة أميسسال إذا رمت إنقسانسه 
وسبعة أميال عسراق وطسسسائف 
وجدةعشر لم تسع جمس رانسه 
وقال ابن سراقة فى كتاب الأعداد: والحرم فى الارض 
موضع واحد وهو مكة وما حولها ومساحة ذلك سثة عشر ميلا 
فی مثلهاء وذلك برید واحد وثلٹ» فی برید واحد وثلٹ علی 
التقريسب ؛ انتهى . فإن قيل : ما الحكمة فى تحديد الحرم؟ 
فيل : فيه وجوه : 


أحدها : التزام ما ثبت له من الأحكام» وتبيين ما اختص 
به من اليركات . 

الثانى : ذكر أن الحجر الأسود لما أتى به من الجنة كان 
أبيض مستنيرا أضاء منه نور» فحيثما انتهى ذلك الور كانت 
حدود الحرم » وهذا معنى مناسب » والأمر فوق ذلك . 

الثالث : أنه آنوار موضوعة من العالم الأعلى الربانى» 
وسر روحانی وجه إلى تلك البقاع . 

ويذكر آهل المشاهدات آنهم يشاهدون تلك الأنرار 
واصلة إلى دود الحرم » ولها منار يبع منها » ويكون منها 
فى الحرمين والارض المقدسة ول أرض نور وصفة ولون 
لذلك النورء نسأل الله أن يمن علينا بصفاء القلوب رالظغر 
بشهود حقائق الأعيان . 

فهدا حد ما جعله الله حرما لما اختص به من التحريم» 
وباین به سائر البلاد ( إعلام الساجد/ )٠٠١ ٦۴۳‏ . 

( معیچم البلدان لیاقوت الحموی ۲ / ۲٤٤ ١ ۲٤١‏ رلسان العرب 
١ 4 ١‏ وإعلام الساجد يأحكام المساجد لمحمد بن عبد اله 
الزركشى - تحقيق فضيلة الشيخ أبى الرفا مصطفى المراغى / ٠١-٦۳‏ ) , 

الحرم الإبراهيمى : 

يقع الحرم الإبراهيمى الشريف » أو المسجد الإبراميمى » 
فى مدينة الخليل خليل الرحمن نبى الله إبراهيم عليه السلام 
رهى إحدى مدن الضفة الغخربية وقد زار الرحالة العربى ابن 
بطوطة المديلة ووصف مسجدها قاتلا : و مسجدها آئيق 
الصنعة: محكم العمل › بديع الحسن؛ سامى الارتفأع › 
مبنى فى الصخر المنحوت» فى أحد أركانه صحرة أحد 
أقطارها سبعة وثلاثون شبرا» ويقال إن سليمان عليه السلام 
أمر الجن ببنائه , وفى داحل المسجد الغار المكرم المقدس؛ 
فيه قبر إبراهيم وإسحاق ويعقوب» صلوات الله على نبنا 
وعليهم » ویقابلها قور ثلاثه هی قبور آزواجهم» وعن یمین 
المقبر بلصق جذار القبلة موضع يهبط فيه على درج رحام 
محكمة العمل» إلى مسلك ضيق يفضى إلى ساحة مفروشة 
بالرخحام» فيها صور القبور الشلاثة ويقال إنها محاذية لهاء 
وكان هنالك مسلك إلى الغار المبارك وهر الآن مسدود. ‏ 


۳۸۹ 


الحرم الإبراهيمى 


و يمضى ابن بطوطة فى وصقه فقول : وقد نزلت بهذا 
الموضع مرات. ومما ذکره أهل العلم دليلا على صحة کون 
القبسور الثلائة الشريفة هنالك» مانقلته من كتاب على بن 
جعقر الرازى» الذى سماه « المسفر للقلوب » عن صحة قبر 
إبراهيم وإسحاق ويعقوب » أسند فيه إلى آبى هريرة قال : 
«قال رسول الله اہ : لما آسری بی إلى بیت المقدس» مر بى 
جبریل على قبر إبراهیم» فقال : انزل قَصل رکعتین» فإن هنا 
تبر آبیك إبراهیم» ثم مر ہی علی بیت لحم وقال : انزل فصل 
ركعتين » فإن هنا لد أخوك عيسى ( عليه السلام ) » ثم نى 


من لقيته من أهل العلم يصححون آن هذه القبور قبور إبراهيم 
وإسحاق ويعقوب على نبينا وعليهم السلام س وقہور 
زوجاتهم» ولا يطعن فى ذلك إلا آهل البدع» وهو نقل 
اللخلف عن السلف > لا يشك فيه . ويذكر أن بعض الأئمة 
دخل إلى هذا الغار» ووقف عند قبر سارة» فد حل شيخ فقال 
له : 

أى هذه القبور هو قبر إبراهيم ؟ فأشار له إلى قبره 
المعروف» ثم دحل شاب فسآله كذلك» فأشار له إليه» م 
دحل صبى فسأله أيضا» فأشار له إليه» فقال الفقيه : أشهد 
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۳۹۰ 


الحرم الإبراهيمی 
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وقد على بذلك آنه لم تعلم مواقع 
مقابر الأنبياء والرسل» فيما عدا قبرى 
اة وابراهیم عليه السلام على وجه 
الجزم واليقين» أما قر محمد ففى 
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ريمضى ابن بطوطة فى وصفه الحرم 
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۹ عليه السلام» وبشرقى حرم الخليل ترية 


لإبراهيم الخليل قبر غير هذا القبر 
الموجود فى المخارة» وقد أخذ المؤرخ 
المشهور العحافظ ابن حجر الهيثمى ( انظر 
ترجمته فی م ۱۳ ) الذى عاش فى أوائل 
القرن التاسع الهجرى»؛ بالإجماع والتواتر 

صححة وجود القبر فى هذه المغارة» 
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الحرم الابراهيمي 


لوط عليه السلام» وهى على تلل مرتفح 
٠‏ يشرف منه على غور الشام؛ وعلى قبره 
أبنية حسنة» وهو فى بيت منها حسن 
البناء مبيض ولا ستور عليه . وهنالك 
بحيرة لوط» وهى أجساج» يقال إنها 
موضع ديار قوم لوط . وبمقربه من 
تربة لوط مسجد اليقين؛ وهو على تل 
مرتفع » له نور وإشراق ليس لسواه › 
ولا يجاوره إلا دار واحدة ي 
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قيمه . وفى المسجد بمقربة من بابه ؛ 
موضسع ملخعض › فی حچر صلسد» ثد هين فيه صورة 


۳۹۱ 


الحرم الإبراهيميس 


فى ذلك الموضع شكرا لله تعالى عند هلاك قوم لوط . 
وبالقرب من هذا المسجد مخارة فيها قبر فاطمة بثت الحسين 
ابن على وبأعلى القبر وأسفله لوحان من الرخحام نقش فى 
أحدهما بخط بديم بسم الله الرحمن الرحيم لله العزة والبقاء 
وله ما ذراً وما برأ وعلى خلفه كتب الفناء» وى رسول الله أسوة 
هذا قبر أم سلمة فاطمة نت الحسين رضى الله عنها. وفى 
اللسوح الالحر منقوش: صنعة محمد بن أبى سهل النقاش 
بمصر؛ وتحت ذلك هذه الابيات : 
سكنت من كان فى الأحشنساء مسكه 
بالرغم ملى بين التسسرب والحجسر 
باقر قضاطمة بنت ابن فناطمة 
بشت الأئمسسة» ينت الأنجم السرمُر 
يافبسر مسافيك من دين ومن ورع 
ومن عاف ومن صون ومن حفر ؟ 
( مهذب رحلة ابن بطوطة ٤١_٤٤ / ١‏ ). 
وقد شيد مسجد إبراهيم الخليل أو الحرم الربراهیمی فى 
أوائل عهد بنى آمية » وظل يحظى برعاية الخلفاء العباسيين 
رالقاطميين وسلاطين الايوبيين والمماليك تقديسا للمسجد 
وتعظیما لشأنه فى تفوس الناس» فبداخله رقات الأنبياء الذين 


اصطفاهم الله سبحانه لیکونوا هداة لتاس يەخرجسونهم من . 


الظلمات إلى النور» ويرشدونهم إلى الطريق المستقيم» طريق 
الحى والهدأية والرشاد . ( ١‏ الخليل وآثارها الإسلامية الخالدة» / 
0(„ 

يشاهد الزائر إلى الحرم الشريف آول ما يشاهد سوره 
الضخم المبنى من الحجارة الصلدة الالغة الضخامة التى قد 
يصل طول الواحد منها سبعة آمتار وارتفاعه مرا ونصف المتر. 
ويعلو السور جزء يحتوى على شرفات» وقد بنى هذا الجزء 
فی وقت لااحق على ياء السور» وهو بناء إسلامى محض . 

والحجارة الضخمة التى بتى بها السور منحوتة الأطراف 
مصقولتهاء إلا أوسط الوجه الظاهر منها فقد ترك بارزا 
مخشوشنا قلیلا. وقد رص بعضها فوق بعض بدون میلاط . 

وتعلو السور منارتان : إحداهما فى الشرق منهء وثانيتهما 
فى جهة الخرب . 


ويؤدى إلى داخل الحرم بابانء يقع أحدهما فى العجهة 
الجنوبية الغربية» ويقع ثانيهما فى الجهة الشمالية الغربية» 
ينفصل منها إلى مراق عظيمة تؤدى إلى رواق معقود فى الجهة 
الشرقية يحتوى على باب صغير للحرم فى وسط السور 
الشرقی . 

فإذا دخحلت الحرم من الباب الصغير الموجود فى وسط 
السور الشرقى رآيت على يميئك صحنا مكشوفا يسم المكان 
إلى قسمين غير هتساويينء أحدهما فى الجلوب» ويحتوى 
على الجامع المعقود الذى يضم ضريحى إبراهيم وسارة» فی 
قبتين مسدستى الأضلاع› بینهما رواق مربع صغیر» معقود له 
فی جداره الجنوبی باب زینت جوانبه بالفسیقساء» یدخل مله 
الداحل إلى الجامع . 

ويتصدر الجامع محراب بديع الصنعة مرحم زين أعلاه 
بالفسيفساء المذهبة» وفوقه فتحت نافذة ركب فيها زجام 
ملون . 

وإلى جانب المحراب يرتفع منبر يعود تأريخه إلى سنة 
٠‏ هجرية» وهو مصتوع من نحشب الجوز التركى المحفور» 
وبعض ألواحه الأمامية من خشب الابنوس وهى مطعمة بالعاج 
تطعيما يعد غاية فى الفن والإنقان . 

وتقول الكتابة الكوفة التی حفسرت فيه آنه صنع فی زمن 
المستنصر بال أبى تميم معد الفاطمى خليفة مصر ليوضع 
بمشهد عسقلان « فرية يالقرب من المجدل على بعد نحو ۲١‏ 
كيلو متراً من شمال غزة » هى الآن فى فلسطين المحتلة ) 
الذی قیل إن رأس الحسین بن على بین آبی طالب رضی ال 
عتهما موجود فيه . 

وفى سنة ۱۹۳٦٩‏ ظهر السسوس فى بعض ألواح المتبر 
الخشبية» ضصاهتم المجلس الإسلامى الأعلى بالأمر وأحضر 
مهندسا مصريا قام بإصلاح المنبر» وإاستغرق العمل فيه ثلاث 
سنوات» وتم إصلاحه على نسق ما کان عليه دون تغیپر أو 
تبديل » ومنها الكلمات المحفورة عليه بالخط الكوفى 
المدذهب على مدخل المنير وهی : 

بسم ألله الرحمن الرحيم . نصر من الله وفتح قريب . 


۳۹۲ 


الحرم الإبراهيمس 


لبد الله وولیه معد آبی ثمیم عليه وعلی آبائه الطاهرين وأبناثه 
البررة الأكرمين » صلاة باقية إلى يوم الدين . مما أمر بعمل 
الإمام» كافل قضاة المسلمين » رهادى دعاة المؤمئين › ی 
النجم بدر المستنصرى » عضسد الله به الدين› وآمتع بطول 
بقائه أمير المؤمنين ٠»‏ آدام الله قدرته وأعلى كلمته» للمشهد 
الشريف : بغر عسقلان» مسجد مولانا أمير المؤمنين أبى 
عبد الله الحسين بن على بن أبى طالب فى شهور سنة أربع 
وثمانين وأربعمائة ) ( الأنبياء فى القرآن الكريم / د 

وكان السلطان صلاح الدين الأيوبى قد أمر بنقل هذا 
المنبر من لغر عسقلان بعد تدميره ليحفظ بمقام إيراهيم عليه 
السلام وذلك بعد آن فتح بيت المقدس وأستردهامن 
الصليبيين إثر انتصاره على قواتهم فى معركة حطين سنة 
٤‏ ه( ١‏ الخليل وآثارها الإسلامية الحالدة ٥٤ / ١‏ ) ( فى مصادر 
أخجرى تاريخ موقعة حطين سنة 0۸١‏ ه/ 1۹۸۷ م) . 

أقيمت أضرحة فى ساحة الحرم » وهى ضريح إبراهيم» 
يقاہله ضريح زوجته سارة» ویفصل پینهما رواق . وی وسط 
ومقابله ضریح زوجته رفقۀ فی غرفتین مرېعتین صغیرتین 

وفى القسم الثانى من البناء الواقع فى الجهة الشمالية من 
الحرم يوجد ضريح يعقوب عليه السلام واخر لزوجته « لائقة “ 
فی قبتین متتتاباشین پضا بینهما رواق . 

وبين الجزءين الشمالى والجنوبی من البناء رواق مستطيل 
إلى الجهة الغربية فيه مصلى للتساء. وفی وسط هذا الرواق 
باب يؤدى إلى ضريح يوسف عليه السلام » نقل إليه بعد وفاته 
فی مصبر. وها الضريح موجود داخل قبة جميلة واقعة حلف 
السور وملاصقة له من جهة الغرب» ويؤدى إلى هذا الضريح 
باب فتح فى السور تقع مراد الأنبياء فى داخل المغارة أو 
الغار الشريف كما يسمونه. وما الأضرحة العليا إلا إشارات 
هذه المرافد» وللمغارة لال دة أبواب أو مداخل ۽ انشان منها 
مسدودان» آحدهما بإزاء المنبر» والثائی بين ضريحى [(سحق 


۹۳ 


وزوجته . أما الثالث فهر كما ذكرنا موجود تحت القبة وله غطاء 
من النحاس . 

ویذکر ياقوت الحموی فى كتاب معجم البلدان نقلا عن 
الهروی آنه قال : 

دخحلت الققدس فى سنة ۷٦۵‏ واجتمعت فه وفى مدينة 
الخلیل بمشایخ حدثونی آن فی سنة ۵۱۳ فی آیام بردويل 
اننخسف موضع فى مغارة الخليل» فدخل إليها جماعة من 
الغرنج بإذن الملك» فرجدوا فيه إبراهيم وإسحان ويعقرب 
عليهم السلام: وقد بليت أكفانهم » وهم مستندون إلى 
الحائط » وعلى رءوسهم قناديل ورءوسهم مكشوفة» فجدد 
الملك أكفانهم ثم سد الموضع . 

فال : وقرأت على السلفى أن رجلا يقال له الارمنى » قصد 
زيارة الخليل» وأهدى لقيم الموضع هدايا جمةء وسأله أن 
بمكنه من النزول إلى جثة إبراهيم عليه السلام» فقال له آما الآن 
فلا پمكن » لكن إذا أقمت إلى أن ينقطع الجثل وينقطع الزوار 
فعلت . فلما انقطعوا قطم بلاطة هناك . وأخحذ معه مصباحا › 
ونزلا فى نيحو سبعين درجة إلى مغارة وإسعة » والهواء يجرى 
فيهاء» وبها دكة عليها إبراهيم › عليه السلام» ملقى»ء وعليه 
ثوب آحضر, وإلهواء يلعب بشيبته» وإلى جانبه إسحاق 
ويعقوب. ثم أتى به إلى حائط المغارة فقال له : إن سارة 
حلف هذا الحسائط » فهم أن يئظر إلى ما وراء الحائط فإذا 
بصوت يقول . إياك والحرم قال : فعدوت من حيث نزلت . 

بنی سور الحرم فى زمن بعيد فى القدم كما أسلفنا » وتام 
بعض ملوك البيزنطيين ببلاء بيعة لهم على جزء من الحرم وترك 
الباقى لتعد غيرهم . ويذكر صاحب الأنس الجايل أن أعلى 
المسجد الحالى « المخطى » هو بقية بناء الروم » وأنهم الذين 
فتحوا باب السور بعد أن بقى مسدودا مدة طويلة . على هذا 
كان حال الحرم في العهد السابى على الإسلام . 

ولما فتح العرب فلسطين فى يام الخليفة عمر بن 
الخطاب قام المسلمون بترميم مقام إبراهيم عليه السلام وكان 
الفرس قد حربوه فى إحدى غاراتهم سنة ٦١ ٤‏ ميلادية . وفى 
عهد الدولة الأموبة تم تشييد القباب التى فوق مراقد إبراهيم 


الحرم الإبراضيمس 


ويعقوب وزوجتيهما . آما فى العصر العباسى فقد فتح الخليفة 
المهدى باب السور الحالى من جهة الشرق وبنيت له المراقى 
الجميلة من ناحيتى الشمال والجنوب . وأمر المقتدر بالله بيناء 
القبة التي على ضريح يوسف الصديق . 

احتل الصليبيون مدينة الخليل » وجعلوا منها أسقفية » كما 
حولوا الحرم إلى كنيسة» ولكن صلاح الدين الأيوبى استعاد 
المدينة منهم عام ۱1۸۷ م» وجلب المتير القاطمى من 
عسقلان» ووضعه فى الحرم » كما عمر المحراب ودكة 
المؤذنين . 

وأعاد الملك الظاهر بييرس بناء مسجد الخليل وعمل له 
الشرفات الموجودة فوق السور. وقد حظر هذا الملك على غير 
المسلمين دخول الحرم ( ذكر الدكتور سعيد عبد الفاح 
عاشور فی کتابه ١‏ الظاهر بيبرس » أن بيبرس رمم مقام الخليل 
عليه السلام وجدد قبته وأصلح آبوابه ) . 

وقام الملك المنصور فلارون بترخيم الحجرة الشريفة 
الخليلية سلة 1۸٦١‏ ه . وأدخل ابنه السلطان محمد الناصر 
من العمارة والرينة على المسجد ما جعله من أفخم المساجد 
فى العالم . وذلك على يد الأمير تناكزء كفيل الممالك 
الشريفة الشامية . فهو الذى رنحم جدران المسجد وزين 
مبحرابه بالرخحام والفسيفساء» وفتح نافدتين زيتتا بالزجاج 
الملون» كما شيد القبة اللطيفة التى فوق باب الخار الشريف› 
وإلى هذا العهد أيضا يرجع إنشاء الرواق الشرقى » والابواب 
المزحرفة والسبل التى بجوار الحرم . 

وجدد اليغمورى» ثاظر أوقاف الخليل » فى زمن السلطان 
الظاهر برفوق بناء ضريح يوسف عليه السلام بعد أن فتح له 
بابا فى السور الغربى . 

ولحرم الشريف آوقاف كثيرة من جميع خلفاء المسلمين 
وملوکهم وهی منتشرة ۽ وقد أوقفت الضياع والعقارات على 
نفقة الحرم الإبراهيمى وتعميره . وهناك آراضی عشر قری فى 
لواء البخليل» وقرى كثيرة يبلغ عددها المائتين فى ألوية آخرى 
يمع معظمها الآن فى الجزء المختصب من فلسطين » موقوفة 
وقفا صحيحا على الحرم الإبراهيمى بحجج شرعية ثابتة 


۳4٤ 


ومحفوظة فى صندوق فى الحرم أسمه « صندوق العمل ) 
وهناك عشر عائلات حليلية تقوم على خحدمة الحرم» منها 
المشايخ والمدرسون والمؤذنون والسدنة وحاملو الأعلام . وقد 
منحت هذه الحائلات شرف خحدمة الحرم منذ حوالى سبعمائة 
سةك . 

والحرم تديره مديرية الأوقاف العامة التى يرأسها قاضى 
قضاة الاردن وتقوم هذه المديرية بانتقاء وتعيين موظفى الحرم 
الشريف ( الأنبياء فى القرآن الكريم/ ٠٠١‏ ۔-٤١٠)‏ . 

وأهم ما زيد فى الحرم من الخارج» المسجد الذى أنشأه 
أبو سعيد سنجر اليجاولى » وهو مرتفع على اثنتى عشرة سارية 
قأئمة فى وسط يعلوه قبة جميلة . 

وعلى الرغم من أن مدينة الخليل وجزءاً من قضائها لم 
تستعمر وتحتل من قبل [سرائیل بعد عام 1۹٤۸‏ م » إلا أنه 
على أثر نكسة ۱۹١۷‏ م » وقعت المدينة ولواؤها كخيرها من 
مدن وألوية الضفة الغربية وقطاع غزة تحت الاحتلال 
السراثیلی . 

يقول الدكتور محمد عبد الرحمن : يتعصرض الحرم 
الإبراهيمى الشريف فى الوقت الراهن إلى عملية تهسديد 
سافرة» وذلك بتحویله إلى معبد یهودی » حیٹ وضعوا فی 
داخحله خزانة بها كتبهم الدينية» كما وضعوا لافقات على 
أضصرحة الأنبياء باللغة العبرية» ويخططون لإنشاء كنيس 
یهودی فی فناء المدرج الذى يصعد إلى الحرم الشر يف (قصة 
مدینة ‏ الخلل / 9۸۹۲ ) . وفی ۲ مارس ۱۹۷۲ استدعى 
الحاکم العسکری الإسرائیلی مدير آوقاف الخلیل ورئیس قیمی 
الحرم وأبلخهما قراره بسقف صحن المسجد السداخلى 
المكشوف » وتخصيصه لليهود» وزيادة عدد الکراسى»› 
ووضع حزائن لحفظ التوراة» ومنع المسلمين من الصلاة على 
موتاهم فيه » وتقلیص عدد الساعات المسموجة لهم للصلاة. 

وفضى فجر يوم الجمعة ١١۵‏ رمضأان سنة ٠٤١٤‏ ه/ ٠١‏ 
فبراير ۱۹۹٤‏ م حدثت المذبحة فى الحرم الإبراهيمى»› 
وارتكبها إرهابى إسرائيلى مسلح» فتح الشار على جموع 
المصلين الذين كانوا يدون صلاة الفجرء وقد ذهب ضسحية 


حرم المديتة الملور ة 


هذه الممجزرة حوالى تسعين شهيداء وثلاة أضعاف هذا العدد 
من الجرحى ( مجلة الرعى العربى / ٦‏ ) فإنا لله وإنا إليه راجعون . 

( مهذب رحلىة ابن بطوطة المسماة تحفة النظار فى غرائب الأمصار 
وعجائب الأسفار - وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه أحمد العوامرى 
بك ومحمد أحمد جاد المولى بك ٠١ ٤٤ / ١‏ » و« الخليل وأثارها 
الاسلامية الخالدة »الأستاذ محمد الحسينى عبد العزيز» معجلىة الوعى 
الاسلامى . العدد ( ٥۸‏ ) . السنة الخامسة. شوال ۱۳۸۹ ه- ٠١‏ ديسمبر 
٠ ٤ ٥۲ /,۹‏ والأنبياء فى القرأن الكريم - محمود الشرقاوى / ٠٠١‏ 
٤ _‏ ١١ء‏ وقصة مدينة » الخليل -د. محمد عبد الرحمن . المنظمة العريية 
للتربية واللقافة والعلوم. دائرة الثقافة بمنظمة التحرير الفلسطينية . 
سلسلة المدن الفلسطيية (( 1۹ )/ ٩۲‏ 0۸> وميجلة الوعى الإسلانى . 
العدد ( ۳۳۸ ) . السنة الثلائون » شرال ۱٤۱٤‏ ه-مارس ۱۹۹٤‏ م/ ٦‏ 
وانظر أبضا اقتضاء الصراط المستقيم لشيخ الإسلام ابن تيمية - بتحقيق 
مبحمد حامد الفقی / ۳۱٣۳ء ۳٣۲‏ ) . 

الحرم الشريف : 

اسم يطلق على أبنية المسجد الأقصى فى الققدس 
الشريف ٠‏ (المنجد/ ٠١١‏ ) . 

انظر : فبة الصخرة» المسجد الأقصى . 

حرم المدينه المنورة 

عن حدود حرم المدينة المنورة يقول الإمام الزرركشى : 

عن أبى هريرة قال : حرم رسول الله 4 ما بين لابتى 
المدينة ( اللابة : أرض ذات حجارة سود. والمديلة بين لابين 
شرقية وغربية ) . 

قال أبو هريرة : فلو وجدت الظباء ترتع بين لابتيها ما 
ذعرتها ( ما أحفتها ونفرتها ) وجعل اثنى عشر ميلا حول 
المدينة حمى . رواه مسلم وفی لفظ للبخاری عله مرفوعا: 
حرم ما بين لابتى المدينة على لسانى . قال أو عوانة فى 
صحيحه المخرج على مسلم . قال مالك : المديلة بريد فى 
بريد ( البريد مسافة طولها ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلاثة 
أميال » والميل أربعة آلاف ذراع ) واللابتان من الحجرء وهما 
الحرتان. وفى الصحیحین من حديث آنس عن النبى بيد 
قال : المدينة حرم من كذا إلى كذاء لا يقطع شجرها (صحيح 


مسلم / ٤‏ ) الیحدیث . وفی مسند البزار من حديث يعلى بن 
عبيد ثنا أبو بكر» وهو المفضل» عن جابر قال : حرم رسول 
لله ب المدينة بريدا من نواحيها. قال : والمفضل بن مبشر 
روی عته یعلی بن عبید ومروان بن معاوية » وزیاد بن عبد الله 
وهو صالح الحديث» وأخرج أيضا عن سليمان بن كنانة قال : 
حدثنی عبد الله بن بی سفیان عن عدی بن زید» وکانت له 
صحبة قال : حمى رسول الله ية كل ناحية من المدينة بريدا 
فی برید لا يخبط شجره» ولا يعضد . وعن على : قال النبى 
ية : المدينة حرام ما بين عاثر إلى ثور. رواه البخارى 2 فى 
كتاب الفرائض ) وفى رواية له ما بين عأئر إلى كذاء وفى رواية 
لمسلم ما بين عير إلى ثور (مسلم | ٥‏ ) وقد استشکل هده 
الرواية جماعة . وقالوا: ليس بالمدينة ثور إنما هو بمكة› 
وھذا جاء فی أکثر روایات البخاری من کذاء إلى كذا. وفی 
بعضها من عاثر إلى كذاء ولم بين النهاية . فکأنه يرى أن ذكر 
ثور وهم فأسقطه . ونقل مثل ذلك عن مصعب الزبيرى وأبى 
عبيد وقرره الحافظ أبو بكر الحازمى وغيرهم قال أبو عبيد. 
كأن الحديث من عير إلى أحد. وهکذا رواه الزبير بن بكار من 
حديث عبد الله بن سلام مرفوعا . وقال الحافظ الحازمى فى 
كتابه ‏ المؤتلف فى أسماء الأماكن» فى الحديث حرم 
رسول الله با ما بين عير إلى أاحد. هذه الرواية صحيحة . 
وقیل لی ثور ولیس له معنی انتهی . وقال النووی : يحتمل أن 
یکون ٹور كان اسما لجبل هناك إما أحد أر غيره ثم حفى اسمه 
انتهى . ولما ذكر ياقوت قول عياض قال بعضهم : ليس 
بالمدينة ولاعلى مقربة منها جبل يعرف بأحد هذين 
الاسمين . قال : قلت آنا : هذا وهم . فإن عيرا جبلل مشهور 
بالمدينة انتهى . 

وقال أبن السيد فى المثلث: عير اسم جبل بقرب 
المدينة . وهو بضتيح العين المهملة وسكون الباء خر الحروف. 
وذكر الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصرى: أنه لما 
حرج رسولا من صاحب المدينة إلى العراق كان معه دليل 
يذكر له الأماكن والأجبل فلما وصلا إلى أحد إذا بقربه جبل 
صغير فسأله : ما اسم هذا الجبل ؟ قال : هذا يسمى ثور 
انتھی . قال شيخنا : وسمعت الشيخ محمدا أبا المليحى 


۳۹۵٥ 


اترم المکى 


يقول : إن المحب الطبرى قال : ثور جبل بالمدينة رأيته غير 
مرة وحلدته انتھهی . 

وقال المطری : بل حلف جبل أحد من شمالیه تحته جبل 
صغير مدور يسمى ثورا» يعرفه آهل المدينة خلف عن 
سلف وعو شر وما جد حرم که ل . وقال الموفق 
ابن قدامة يسحتمل أنه نه ارد در ما پين ثور وعیرالالین پک 
شرفها الله تعالى أو يحتمل أنه أراد جبلين بالمدينة وسماهما 
عيرا وشورا تجوزا . وقال أبو العباس بن تيمية ٠‏ عير جيل عند 
الميقات يشبه العير وهو الحمأر» وثور هو جيل من ناأاحية احد 
وهو جبل لور الذى بمكة انتهى . وقال بعض المتأخرين : لا 
ينبغى الرقدام على توهيم الرواة بمجرد عدم العرفان» فإن كثيرا 
من الأسماء تتغیر أو تنسى أسماؤها أو لا يعلمها كثير من 
الناس باعتبار تطاول الاأزمنة» ألا ترى الحديث المشهور فى 
إحرام التبى ية من ذى الحليفة وهى ميقات إحرام المدينة ثم 
نسيى هذا الاسم الآن وبقى مشهورا ببشر على » وكذلك بمكة 
قزح جبلل صغير آخر مزدلفة» وهو پتعلق به تسك عظيم» وهو 
لا يكاد يحرف هناك ولا يعرفه كثير من أهل مكة ولقد 
حرصت على ذلك فلم أجد من يعرفه بل وما هو آشهر مله 
وهو الأبطح . سألت هناك فلم أخبز عنه. وكذلك المأزمان 
ووادی محسر وغیره» فإذا جهل هذا مع تكرر الناس إليه وتعلق 
المناسك به مع تطاول الأزمنة فما ظنك بغيره» وأيضا فقد 
یکون للشیء آسمان أو أکثر فیعرف بأاحدهما ویشتهر به دون 
الآلحرء فيذكر فى الحديث بآحبد اسميه كما يقال : قزح› 
والمشعر الحرام› وهو شىء واحصد» وكمسا يقال : مزدلفة 
والمحصب والأبطح وكماً يقال : آلال وجبل عرفات ( جاء فى 
هسامش المحقق أن * ألال » ليس اسمالعرفات كماقال 
المصنف وإنما هو اسم لموضع ) . 

( إعلام الساجد بأحکام المساجد للڑمام محمد پن عد اللہ الزرکشی _ 
تحقیق فضیلة الشیخ آبی الرفا مصطفی المراغی / ۲۲۹-۲۲۹ ) . 

الحرم المكى : 

انظر : الحرم . 

الحرمل؛ 

ذكره المظضر الرسولى فى الادوية المفردة» وقد رمز 
أمصادره بالحروف الثالية : 


الحرمل 


ع : عبد الله البيطلار صاحب الجامع لقسوى الادوية 
والاغذية . 

ح : أبن جزلة صاحب منهاج البيان فيمايستعمله 
الائسان. 

: أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 
قال : 

الحرمل : «ع ١‏ الحرمل نوعسان : أبيض » وأحمر. 
فالابيض هو الحرمل العربى» ويسمى باليونانية مولى» 
والأحمر هو الحرمل العامى المعروف ويسمى بالفارسية 
إسشند» وقوته لطيفة -حارة فى الدرجة الثالثة . ولذلك صار 
بقطع الانحلاط الغليظة اللزجة » ويخرجها بالبول» وإذا سحق 
بالعسل وإالشراب ومرارة الدجاج والزعفران وماء الرازيانج 
الأأحضر» واقق ضعف البصر» وهو يخرح حب القرع من 
البطنء ويتفع من القولنج» وعرف النسا» ووجع الورك إذا 
نطل بمائه» ويجلو ما فى الصدر والرئة من البلغم اللزح › 
وپحلل الرياح العارضة فى الأمعاء» ويستعمل للسوداء» وهو 
غاية المصروعين وينفع من برد الدماغ والبسدن. وقال : 
الحرمل يسدر ويصرع ويدر الطمث والبول» ويصفى اللون»› 
ويسمن ... وإذا أستف منه وزنه مثقال وتصف غير مسحوف 
ئى عشرة ليلة » شفى وجع عرق الئساء مجرب . وبدله: 
ونه من القردمانا أو الحرمل العربى» وهو الأبيض . «ج »هر 
حار يابس فى الدرجة اللالثة» وقيل فى الرابعة» وهو مقطع 
ملطف» ينفع من وجع المضاضل طلاءء وإذا خلط بالعسل 
ومرارة القبج والد جاج وماء الرأزيانج قوى البصرء وهو يدر 
البول والطمث» وينفع من القولنج شربا وطلاء» وهو يسكر 
ويقيى بقوة. ١ف ١‏ ينفع من الفالج » واللقوة» والتشنج › 


. وعلل الكلى والمثانة» ويسهل مرارا سود وبلغمالزجا. 


والشربة مئه : درهم ونصف (المعتمد ١‏ / ۹۲). 

وقال عئه الأنطاكى : 

الحرمل : نبت يرتفع ثلث ذراع ويفرع كثيراء وله ورق 
كورق الصفصاف ومنه مستدير وزهنره أبيض يخلف ظروفا 
مستديرة مثلئة داحلها بزر أسود كالخردل سريع التفرك ثقيل 
الرائحة يدرك أواثل حزيران وتبقى قوته اربع سنين وهو حار فى 


أحر الشانية يابس فى الثالشة يذهب الباردين وأمراضهما 


۳۹ | 


الصر مل 


كالصداع والفالج واللقوة والخدر والكزاز وعرق السا والجنون 
ونحوه والصرع ووجع الوركين والمخص والإعياء والقولنج 
واليرقان والسدد والاستسقاء والسيان ويحسّن إالألوان ويزيل 
الترهل ... شربا وطلاء وإذا غسل بالماء العذب ثم سحق 
وضرب بالماء الحار والشيرج والعمسل وشرب نقى المعدة 
والصدر والرأس وأعالى البدن من البلغم واللروجات الخبيثة 
بالقئء تنقية لا يعدله فيها غيره وإن طبخ بالعصير أو الشراب 
وشرب ثلاثين ي وما أبراً من الصداع العتيق والصرع المزمن 
وأعاد المحمل بعد ملعه وعلامة صلاحه القىء أخرا وإذا شرب 
أثنى عشر يوما متوالية قطع عرق السا وإذا تسعط بعصارته أو 
ما طبخ فيه نقى حمرة العين وقطع النوازل » و إذا غلى فى ماء 
الفجل والريت وقطر أزال الصمم ودوىٌ الأذن وقوى السمع 
ويجاو البياض كحلا والرمد ووجع الأسنان بخورا وإذا حلط 
مع البزر وعجن بالعسل ولوزم استعماله آذهب ضيق النفس 
فان أضيف إليه الزجاج المحرق فتت الحصى وأدر الطلمث 
والبول وغزر اللبن ومع ماء الرازيانج والزعفران والعسل 
والشراب ومرارة الدجاح يزيل ضعف البصر الكائن عن 
الامنلاء ويحبس البخار شرباوطلاء؛ وإذا طبخ بالخل 
ونطلت به الأعضاء قواها وسود الشعر وأزال الخدر أو بالماء 
والدهن بالغا وتمودى على شربه أزال السل وأمراض الكبد 
.. وهو يورث الغثيان والصداع ويصلحه الرمان المز والتغاح 
أو السكنجبين وشربته إلى مشقال وشرابه إلى أوقية » قيل وبدله 
القردمانا وقيل إن شزط شربه للنساء غير مسحوق ون يدعك 
بالماء الحار بعد غسله وتجفيفه ويصفى ويشرب للقىء وأن 
المعمول منه للصرع جزء فى عشرين جزء! من الشراب أو 
العصير وإلمأخوذ كل يوم أوقيتان ( تذكرة أولى الألباب /١‏ ١١٠؛‏ 
{ITY‏ 

قال الشيخ عبد الغلى النابلسى : والحرمل يزرع بزره فى 
آذار ولا يتحمل الماء الكثيسر ولا الزبل» ويجمع بزره فى 
حزپران وتموز؛ وهو يبت وحده كثيرا وتناسبه الارض 
المحجرة , ورقه كورق الخلاف؛ له وار كنوار الياسمين أبيض 
طيب الرائحة» وهو حار ياس فى الرابعة» وقيل فى الثالثة ؛ 
ينفع.من وجع المفاصل طلاء .. إلخ (علم الملاحة/ ١۳١٠ء‏ 
tok‏ . 


4۷ 


اليحرمة 


( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه رفهسرسه 
مصطفی السقا ۱ / ۹۲ وتذكرة آولی الألباب لداود بن عمر الأنطاکى ١‏ / 
١‏ ۲۲ وعلم الملاحة فى علم الفلاحة للشيخ عسبد الغنى 
النابلسی / ۱۵۳ . انظر أیضا عجائی المخلوقات وغرائب المرجردات 
للقزوینی / ۱۸٤‏ ) , 

الحرمة : 

الحرمة : بالضم وسكون الراء فى الشع هو الحكم بطلب 
ترك فعل ينتهض فعلة سببا للعقاب ويسمى بالتحريم أيضا 
وذلك الفعل يسمى حراما ومحظورا قالوا الحرمة والتحريم 
متحدان ذاتا ومختلفان إعتبارا فالطلب احتراز عن غير الطلب 
وبقيد ترك فعل خرج الوا جب والمندرب وبقولنا ينتهض فعله 


... إلخ حرج المكروه وفى قولنا سببا للعقاب إشسارة إلى أنه 


يجوز العفو على الفعل وقيد الحيثية معتبر أى ينتهض فعله 
سببا للحعقاب من حيث هو فعل فخرج الماح المستلزم فعله 
ترك واجب كالاشتغال بالأكل والشرب وقت الصلاة إلى أن 
فاتت فإن فعل ممل هذا المباح ليس سببا للعقاب من حيث إنه 
فعل مباح بل من جهة إنه مستلزم لترك واجب إن فقيل يحرج 
من الحد الميحظور المخير وهو أن يكسون الميحرم واحدا لا 
بعينه من أمور متعددة كما إذا قال الشارع هلا حرام أو هذا فلا 
ينتهض فعل البعض وترك البعض سببا للعقاب بل يكن فعل 
الجميع سببا له فاختص الحد ٻالمحظور المعين قلت المراد 
بانتهاض فعله سہبا للعقاب هو الانتهاض بوچه ما وهو فی 
المحظور المخير أن يفعل جميع الأمور ولهذا قيل الحرام ما 
ينتهض فعله سببا للم شرعا بوجه ما من حیث هو فعل له 
فالقيد الأول احتراز عن الواجب والمندوب والمكروه والمباح› 
والثانى آى قرله بوجه ما ليشتمل المحظور المخير وقيد الحيلية 
للاحتراز عن الماح المستلزم فعله ترك واجب . 

اعلم آن أا حبيفة وأبا يوسف رحمهما الله لم يقولا بإطلاق 
الحرام علی ما ثبت حرمته بدلیل قطعی أو ظلی ومحمل رحمه 
الله یقول إن ما ثبت حرمته بدلیل قطعی فهو حرام ویعرف 
الحرام بما كان تركه أولى من فعله مع منع الفعل وثبت ذلك 
بدلیل قطعی فإن ثبت بدلیل ظلی یسمی مکروها كراهمة 
التحريم . ثم الحرام عند المعترلة فيما تدرك جهة قبحه 
بالعقل هو ما اشتمل على مغسدة . 


الحرمة 


التقسيم : الحرام قد يكون حراما لعينه وقد يكون -حراما 
لغيره . توضيحه أنه قد يضاف الحل والحرمة إلى الأعيان 
كحرمة الميتة والخمر والأمهات ونحو ذلك وكثير من 
المحققين على أنه مجاز من باب إطلاق اسم المحل على 
الحال أو هو مبنی على حذف المضاف آی حرم كل الميتة 
وشرب الخمر ونكاح الأمهات لدلالة العقل على الحذف . 
وذهب بعضهم إلى آنه حقيقة لوجهين : أحدهما أن الحرمة 
معناها المنع ومله حرم مكة وحريم البشر فمعلى حرمة الفعل 
كونه ممتوعا بمعنى أن المكلف منع من اكتسابه وتحصيله 
ومعنى حرمة العين أنها منعت من العبد تصرفا فيها فحرمة 
الفعل من قبيل ملع الرجل عن الشىء كما يقال للغلام لا 
تشرب هذا الماء ومعنى حرمة العين منع الشىء عن الرجل بأن 
يصب الماء مثلا وهو أوكد . 

وثانيهما ن معنى حرمة العين خحروجها عن أن يكون محلا 
شرعا كما أن معني حرمة القعلل خروجه عن الاعتبار شسرعا 
فالخروح عن الالعتبار متحفق فيهما فلا يكون مجازا وخروج 
العين عن أن يكون محلا للفعل يستلزم منع الفعل بطريق أوكد 
وألرم ببحيث لا يبقى احتمال الفعصل أصلا فنفى الفعل فيه وإن 
کان طبعا قوی من نفيه إذا كان مقصودا ولما لاح على هذا 
الكلام آثر الضعف بناء على أن الحرمة فى الشرع قد نقلت عن 
معناه اللضوى إلى كون الفعل ممنوعا عله شرعا وكونه بحيث 
يعاقب فاعله وكان مع ذلك إضافة الخرمة إلى بعض الاأعيان 
مستبحسنة جدا كحرمة الميتة والخمر دون البعض كحرمة حبز 
الغير سلك صدر الشريعة فى ذلك طريقة متوسطة وهو أن 
الفعل الحرام توعان : 

أحدهمسا مأ يكون مشأ حرمته عين ذلك المحل كحرمة 
أكل الميئة وشرب الخمر ويسمى حراما لعينه . 

والشانى ما يكون منشاً الحرمة غير ذلك المحل كحرمة أكل 
مال الغير فإنها ليست لنفس ذلك المال بل لكونه ملك الغي 
فالأكل ممنوځ لكن المحل قابل للأكل فى الجملة بآن يأكله 
مالكه بخلاف الأرلى فإن المحل قد حرج عن قايلية الفعل 
ولزم من ذلك عدم الفعل ضرورة عدم محله ففى الحرام لعينه 
المحل أصل والفعل تيع بمعنى آن المحل قد أخرج أولا من 
قبول الفعل ومنع ثم صار الفعل ممنوعا ومخرجا عن الاعتبار 


(Pp AOA YAY / ھ4‎ ET <۱11 ( حر مل‎ 


فحسن نسبة الحرمة وإضافتها إلى المحل دلالة على أنه غير 
صالح للفعل شرعا حتی کأنه الحرام لنفسهء ولا يکون ذلك 
من إطلاق المحل وإرادة الفعل الحال فيه بأن يراد بالميتة 
أكلها لما فى ذلك من فوات الدلالة على خروج المحل عن 
صلاحية الفعل بخلاف الحرام لغيره فإنه إذا أضيقت الحرمة 
فيه إلى المحل يكون على حذف المضاف أو إطلاق المحل 
على اللحال . فإذا قلنا الميتة حرام فمعناه أن الميتة منشأً 
لحرمة أكلها وإذا قلنا حبز الخغير حرام فمعناه أن أكله حرام أما 
مجازا أو على حذف المضاف وذكر فى الأسرار أن الحل 
والحرمة صفتا فعل لا صفتا محل الفعل لكن متى آثبت الحل 
آو الحرمة لمعنى العين أضيف إليها لأنها سببه كما يقال جرى 
النهر لأنه سيل الجريان وطريق يجرى الماء فيه فيقال حرمت 
الميتة لأنها حرمت لمعنى فيها ولا يقال حرمت شاة الغير لان 
الحرمة هناك لاحترام الملك كذا في التلويج . 

( کشاف اصطلاحات القنون للتهانوی ۱ / ۳۹۹-۳۹۷ ) . 

i ( ^ AGA. YAT / حرملة ( ۲4۳.۱11 ھ‎ 

حرملة بن يحيى التجيبى » مولاهم » المصرى» أبو 
عبد الله » فقيه » من أصحاب الشافعى . كان حافظا 
للحديث» له فيه « المبسوط ‏ و « الميختصر » . مولده ووفاته 
بمصر (الأعلام ۲ / 1۷٤‏ ) . 

قال عنه الإمام النورى : 
حرملة : صاحب الإمام الشافعى رضى الله عنه حقيقة . 
أحد رواة كتبه تكرر فى المهذب والوسيط وإلروضة وقولهم قال 
فى حرملة أو نص فى حرملة معناه قال الشافعى فى الكتاب 
الذى نقله عته حرملة فضمى الكتاب باسم رأويه مجازا كما 
يقال قرأت البخأرى ومسلما والترمذى والسسائى وسيبويه 
والزمخشرى وشبهها. وهو أبو عبد الله وقيل أبو حفص حرملة 
بن یحی بن عبد الله بن حرماسة بن عمران بن قراد المصرى 
التجيبى بتاء مثناة فوق ثم جيم مكسورة والمشهور ضم التاء 
وقيل بفتحها منسوب إلى تجيب قبيلة معروفة من المرب فى 
اليمن قال السمعانى هو نسبة إلى تجيب وهى اسم امرأة وهى 
آم عدی وسعد ابنی آشرس بن شبيب بن السكون قاله أحمد 
بن الحباب النسابة قال وهذه القبيلة نزلت مصر وبها محلة 


العحرمين ( علماء .) 


سمع حرملة جماعات من الأئمة منهم الشافعى وابن 
وهب وآبوه یحیی وغیرهم . 

روی عنه جماعات من الأئمة منهم مسلم بن الحجاج فى 
صحيحه وآكشر عنه وآبو زرعة وآبو حاتم الرازیأن وابن ماچه 
والحسن بن سقيان واخرون وكان إماما حافظا للحديث وألفقه 
ويكفيه جلالة إكشار مسلم بن الحجاج عنه فى صحيحه 
وصنف المبسوط والمختصر قال إبن ماكولا ولد حرملة سنة 
ست وستين ومائة وتوفى فى شوال سنة ثلاث وآربعين 
ومائتين . وقال ابن عدى توفي سنة أربع وأربعين ومائتين رحمه 
اله تعالی . ررینا عن آہی سلیمان الخطابی فی أول کتابه معالم 
السنن شرح سنن أبى داود أن آصحاب الشافعى المتقدمين 
يعتمدون روايات المزنى والسربيع المرادى عن الشأفعى ما لا 
يعتمدون حرملة والربيع الجيزى رحمهم الله أجمعين ( تهذيب 
الاأسماء واللغات ١‏ ر 0۵۵١ء .)١۵١‏ 

وقال عله اللإصام ابن عبد البر وقد ذكر آن وفاة حرملة سنة 
٦؛:‏ یکئی أبا حفص وكان جليلا نبيل القدر» ويقال إن 
الشافعى نؤل عنده . وروى عن الشافعى من الكتب مالم يروه 
« الربيع ٠‏ منها كتاب « الشروط » ثلائة أجزاء» ومنها كتاب 
«السنن » عشرة أجزاء» ومنها كشساب « ألوان الإبل والغنم 
وصهاتها وأسنانها ٠ء‏ ومنها كتاب « الشجاح ١‏ وكتب كثيره 
انفرد بروایتها سوی سماعه مع ١‏ الربيع ٩‏ توفى بمصر سنة ست 
وستین ومائتین وکان اسن أصحاب الشافعی (الانتقاء / )٠١۹‏ . 

(الأعلام للررکلى ۲/ ٠١١‏ » وتهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى 
الدين بن شرف التووي ٠١١ ٠١١ /١‏ والانتقاء فى فضائل الثلاثة 
الأئمة الفقهاء لامام ابن‌ عبد البر/ )٠٠۹‏ . 

الحرمين ( علماء.) : ) 

من بين العلمساء الذين أحصاهم وترجم لهم القنوجى 
علماء الحرمين وهم : 

الشيخ على بن محمد بن عريق . 

الشيخ أبو الحسن البكرى . 

الشيخ أبو بكر بن سالم اليمنى الحضرمى . 

شهاب الدین أحمد بن حجر ألمكى الهيشمى 
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الكرّة 


الشيخ أحمد أبو الحرام . 

الشيخ محمد البهنسى . 

جعفر المدنى . 

الشيخ أحمد بن على بن عبد القدوس الشناذى . 

الشيخ أحمد القشاشى . 

عبد الرحمن الإدريسى» المحجوب . 

الشيخ شمس الدين محمد بن العلاء البابلى . 

الشيخ عيسى الجعفرى المغربى . 

الشيخ إبراهيم الكردى . 

محمد بن محمد بن سليمان المغربى . 

الشيخ حسن العجيمى . 

الشيخ أبو طاهر محمد بن إبراهيم الكردى . 

الشيخ تاج الدين الحنفى القلعى . 

الشيخ محمد حياة السندئ المدنى . 

الشيخ صالح بن محمد ين نوح . 

الشيح محمد عابد السندى . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى . أعده للطبع روضع فهارسه 
عبد الجبار زکار ۳/ ۰۲۹۸ ۲۹۹ ) . 

اة : 

قال یاقوث تحت عنوان : ذكر الحرار فى ديار العرب : 

قال صاحب كتاب العين : الحرة أرض ذات حجارة سود 
نخرة كأنها أحرقت بالنارء والجمع الحرات والاأحرون والحرار 
والحون؛ وقال الأصمعى : الحةة الارض التى ألبستها 
الحجارة السود» فإن كان فيها نجوة الأأحجار فهى الصخرة» 
وجمعها صخر» فإن استقدم منها شىء فهر كراع ؛ وقال النضر 
ابن شميل : الحرة الأرض مسيرة ليلتيسن سريعتين أو ثلاث» 
فيها حجارة أمثال الإبل البروك كأنها تشطب بالنارء وما تحشها 
أرض غليظة من قاع ليس بأسسود وإنما سوّدها كثرة حجارتها 
وتدانيهاً؛ وقال أبو عمرو: تكون الحرة مستديرة فإذا كان فيها 
شىء مستطيل ليس بواسع فذلك الكراع واللابة رالحرة 
بمعنی › ويقال للطلة الكيرة؛ وهى الخبزة الى تنضصج 
بالملة : حرة » والحرة أيضاً : البثرة الصغيرة»ء والحرة أيضا: 


حرة واقم : 


العصرة ( وقعة۔) ( 1۳ کے / (Ê AT‏ : 


العذاب الموجع ؛ والحرار فى بلاد العرب كثيرة» أكثرها حوالى 
المدينة إلى الشامء وأنا أذكرها مرتبة على الحروف التى فى 
أوائل ما أضيضفت الحرة إليه اه . 

ثم یحصیھا کما قال ونکتفی فیما یلی بأسمائها فحسب 
ومن شاء التفاصیل فلیرجع إلى معجم البلدان ۲/ ٠٤٣۵‏ 
١‏ ) و إلك أسماء‌ها : 

حرة أوطاس» حرة تبوك» حرة تقدة» حرة حقل» حرة 
الحمارة» حرة راجل» حره راهص » الحرة الرجلاء » حرة 
رماح » حرة سليم» حرة شرج › حرة شوران؛ حرة طرعد» حرة 
عبّاد» حرة عذراء» حرة عسعس » حرة غلاس» حرة قباء» حر 
القوس » حرة لبن» حرة لفلف» حرة ليلى» حرة معشس» حرة 
ميطان» حرة النار» حرة واقم» وفيها كانت وقعة الحرة 
المشهورة» ويأتى بيانها فيما بعد» وحرة الوبرة» وحرة بنى 
هلال , 

( محجم البلدان / ۲٠٠١_۲٤١‏ ) . 

حرة واقم : 

انظر : المحرة » الحرة( وقعة ) . 

الحرة ( وقعة.) ٦۳(‏ ه/ ۹۸۳١‏ م)؛ 

حلع آهل المدينة المنورة طاعة الخليفة يزيد إلا القليل 
مهم » وحاصروا الأمويين هناك . فأرسل پزيسد بن معاوية 
جيشا لحربهم بقيادة مسلم ن عقبة المزنى . فجاء إلى 
المدينة وأقام حارجها فى الحرة ودعا القوم للطاعة ثلاثة يام 
فلما أبو! إلا القتال حاربهم وهزمهم رغم آنهم آقاموا بینهم وبینه 
حندقا. ثم استباح المديبة لجنده ثلاثة آيام كما أمره يزيد . 
فقتلوا الكثير من أهل المدينة وأغلظ مسلم فى معاملة أهلهاء 
واستبيحت فى آموالها ونساثها . لذلك يقول السلف فى 
مسلم : مسرف بن عقبة لأنه أسرف فى القتل فس مدينة 
رسسول اله ب وكلهم من المهاجرين والأنصار (معجم 
المعارك الحريية/ ١١١‏ ) , ) 

وقد ذكر يا قوت هذه الوقعة الشنيعة تحت عضوان « حرة 
واقم » فقال عنها : 

حَرةٌ واقم : إحدى حرتى المدينة» وهى الشرقية» سميت 


برجل من العماليق أسمه واقم» وكأن قد نزلها فى الدهر 
الأول » وقيل : واقم اسم اطم من آطام المدينة إليه تضاف 
الحرة» وهو من قولهم : وقمت الىرجل عن حاجته إذا رددته 
فنا واقم ؟ وقال المرار: 
بوسر واقم والعيس صعسسسر 

رفى هذه الحرة كانت وقعة الحرة المشهورة فى أيام يزيد 
ابن مغاوية فى سنة ٠۳‏ وأمير الجيش من قبل يزيد مسلم بن 
عقبة المرى» وسموه . لقبيح صنيعه مسرفا» قدم المديئة فنزل 
١‏ حرة واقم ٠‏ ورج إليه آهل المديئة يحاربونه » فكسرهم 
وقتل من الموالى ثلاثة آلاف وخمسمائة رجل ومن الأنصار 
ألفا وأربعمائة» وقيل ألفا وسبعمسائةء ومن قريش ألفا 
وثلاثمائة » ودحل جنده المدينة فنهبوا الأموال وسبوا الىذرية 
واستباحوا [ النساء ] وحملت منهم ثمانمائة حرة وولدن» وكان 
يقال لأرلئك الأولاد أولاد ألحرة» ثم أحضر الأعيان لمبايعة 
بزيد بن معاوية فلم برض إلا أن يبايعوه على آنهم عبيد يزيد 
أبن معاوية» فمن لکا مر بضرب عنقه» وجاؤوا بعلی بن عبد 
لله بن العباس» فقال الحصين بن نمير: يا معاشر اليمن 
علیکم ابن أحتکم› فقام محه أربعة آلاف رجل»ء فقال لهم 
مسرف : أخلعتم أيديكم من الطاعبة ؟ فقالوا : آما فيه فلعم › 
فبایعه على على آئه ابن عم يزيد بن معاوية» ثم انصرف نحو 
مكة وهو مريض مدنف فمات بعد أيام وأوصى إلى الحخصين 
ابن لمير» وفى قصة الحرة طول» وكانت بعد قتل الحسين› 
رضی الله عله » ورمی الكعبة بالمنجنيق من أشنم شىء جرى 


فی آیام پزید ؛ وقال محمد بن بحرة الساعدى : 


فإن تقتل-ون ايوم حسرة واقم › 
فحن على الإسلام أول من فتل 
ونحن تسركلساكم ببدر أذلة؛ 
وأا بأسياف لسا منكم نمل 
فن بنج منكم عائذ البيث سالماء 
فمسانالنامنكم» وإن شمناء جلل 


العصروب الإسلامية 


عائذ البيت : عبد الله بن الزبير؛ وقال عبيد الله بن قيس 
الرقيات : 
وقالت : لسو أنا نستطيع لسسزاركم 

طبيبسان متنا عمالمان ااك ا 
ولكن قومى أحلدثوابعدعهدنا 
وعهسدك أضعافا»ء کلف نسائكا 
تلكرنى فتلى بحسرة راقم 
أصبن »› وأرحساما قطعن شرائكل 
( معجم المعارك الحربية - ماجد اللحام / ٠۲١‏ »> وممجم البلدان 
لاقوت الحموی ۲ / ۲١١ ۲ ۲٤۹‏ ), 

انظ : العحرّة . 

الحروب الإسلامية : 

يلخص الأستاذ الدكتور أحمد شوقى الفنجرى مفهوم 
الحرب فى الإسلام» أو العقيدة العسكرية الإسلامية فى عدد 
من النقاط الرئيسية : 

( أولا) أن السلام هو الغاية والهدف ... والحرب إحدى 
وسائل تحقيق السلام وفى ذلك يقول القرآن الكريم . 

- هل إدخلوا فى السلم كافة ¢ [ البقرة : ]۲٠۸‏ . 

-# وإن جنحوا للسلم فاجنح لها € [ الأنغال : ٠١‏ ] . 

فإن اعتزلوكم فلم يقاتلوكم وآلقوا إليكم السلم فما 
جعل الله لکم علیهم سيلا 4 [ النساء : ۹۰ ] . 

( ثانيا) أن الحرب فى الإسلام نوعان : 

أ دفاعية : لحمابة أرض المسلمين وعقيدتهم : وفى 
ذلك يقول القرآن : # فمن اعتدى عليكم فاعندوا عليه بمثل 
ما اعتدی علیکم 4 [ البقرة : 1۹٤‏ ] « ود الذين كفروا لو 
تغفلون عن آسلحتكم وأمتعتكم فيميلون عليكم ميلة واحدة 4 


. ]٠١١ : النساء‎ [ 

وخذوا حذركم 4 [النساء : ٠١١‏ ]. 

أُذن للذین یقاتلون بأنهم ظلموا ) [ الح : ]١۹‏ . 

ب -هجومية : وليس الهدف منها الغزو والاستعمار وقهر 
الشعوب وليس الهدف هو إكراه الأمم على اعتناق المدين : 
ولكن الهدف ثحرير إرادتها وحريتها لكسى تخشار الدين 


الحق ... دون قهر من الحكام أو الغزاة وفى ذلك يقول 
تعالی : 

-# لا إكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى # [ البقرة : 
1٦‏ . 

-# ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض 4 
ل أليقرة : ۲١۵‏ ]. 

ثاثا : أن الشدة فى القتال لا تعنى القسوة ولا الوحشية ولا 
الظلم : فقد آمر المسلمسون بالشدة فى القتال بمعنى العزم 
والحزم وعدم التراجع فقال : 

فلا تولوهم الأدبار # [ الأئفال : ٠١‏ ] . 

ل حتى إذا أثخنتموهم فشدوا الوثاق 4%[ محمد : ٤١‏ ] . 

جاهد الكفار والمنافقين واغلظ عليهم ¢ [ التوبة : 
۳ ] و[ التحريم : ]٩‏ . 

ب - وفى نفس اوقت أمروا بالرحمة والعدل والرفق بعد 
الأنتصار فقال تعالى : 

# ويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما وآسيرا 4 
[الإأنسان : ۸], 

$ فإمامتابعدوإما فداء حتى تضع الحرب أورارها 4 
[محمد : ٤۷‏ ] . 

وإذا حكمتم بين الناس آن تحكموا بالعدل € [النساء: 
oA‏ [. 

# ولا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدين # [ البقرة : ۹۹۰ ] 

کان هذا هر الجائب العقائدي تحدننا عنه بإيجاز شديد 
( اللوم الإسلامية ۲ / ۳١ ٠۳١‏ ) . 

ويوضح ذلك كله فضيلة الإمام الأكبر الشيخ محمود 
شلتوت رحمه الله فيقول عن الحرب فى الإسلام : 

ولولا دفع الله الاس بعضهم ببعض لفسدت الأرضء 
ولكن الله ذو فضل على العالمين # [ البقرة : ]۲١١‏ , 

الرسلام دين الحجة والبرهان . دين الأمن والسلام» دين 
التعاون والتآحى» دين التعمير وإالبناء؛ وهو لا يعدل عن 
الحجة ما وجد منها سبيلا إلى هدفه» وهو إقرار ألحق فى 
نصابه» وتمتع الناس بحريتهم الطبيعية» وثمار الحدل 
والمساواة» فإذا ما التوتث بالعقول السبل واخثلس الإنسان من 


اصروب الإسلاميا 


سكان الكهوف» والمغخاور أحلاقهم وطيشهم؛ فحیٹث 
بالحياةء وأراق الدماء» وسخر الضعفاءء وتحكم بجبروته فى 
الحقوق» وانقض علسى الهادئين فزلزل عليهم أمثهم » وعلى 
المالكين فاغتصب حقوقهم » وانتزع منهم أوطانهم › وفتنهم 
فی دنهم ودنیاهم ٍ 

فهنا وهنا فقط ‏ حفظا لعرض اللإنسانية أن يثلم » ولعحكمة 
الله فی خلق الإنسان آن تذهب ۔ لا يجد بدا من ارتكکاب 
الصعب وهو خوض معامع الحرب والقنال فيآذن بها لأهله 
حتى يرد آهل البغى والعناد وليحترموا حقوق الإنسانية المكرمة 
ولولا دفع الله الاس بعضهم ببعض لفسدت الارض 4 
[اليقرة : ۲۵ ] . 

الإسلام دين الواقع : 

وما کان لاإسلام» وهو دین عملی واقعی» أن يتجاهل 
سنة الالجتماع البشرى التى كثيرا ما يندفع بها الناس إلى التنازع 
وارتكاب المظالم» والتنكر للحق والاعتداء على الحريات 
على هذا إن الإنسان ليطغى # أن راه استغنى # [ العلق : 
٦‏ » ۷ ] اعترف الإسلام بالحرب» واتخذها حيث لا تنفع 
الحجة والبرهان وسيلة عملية لمكافحة البخى ورد العدوإان»› 
وإزالة العقبات» والقضاء على المفاسد والطغيان « فقاتل 
فی سبیل اله لا تكلف إلا نفسك وحرض المؤمنین عسی الله آن 
يكف بأس الذين كفروا # [النساء : ۸٤‏ ] * فإن لم يعتزلوكم 
ويلقوا إليكم السلم ويكفوا أيديهم فخذوهم واقتلوهم حيث 
تقفتموهم وأولنكم جعلنا لكم عليهم سلطانا مبينا ‏ [ النساء : 
1۹1 

اعترف الإسلام بالحرب فى تلك الدائرة وجعلها ذروة 
سدامه وأفرغ عليها صبغة الجهاد فى سبيل الله » يقيم بها 
العدل وألميزان ويمهد بها سبل الحياة الطيبة السعيدة» 
وحينما يصل المسلمون بالحرب إلى هذه الخاية » أوجب أن 
تضع الحرب آوزارهاء وأوجب الكف عنها # فإن انتهوا فلا 
عدوان إلا على الظالمين € [ البقرة : ۱۹۳ ]ل فإن اعترلوكم 
فلم بقاتلوكم والغوا إليكم السلم فما جمل اله لكم علبهم 
سبيلا ¥ [ الساء : ٩۰‏ ] . 

وهو إذ يقررها ويدعو إليها وسيلة لقامة العدل والميزان › 
بحوطها بالتشريع الذى من شآنه أن يحقق هدفهاء وهو 


إخحضاع قوى إلشر والفساد» والذى من شانه فى الوقت نفسه 
أن يخفف من ويلاتها ويضمد من جراحها: لا يترك أهله 
يفتحون بها على التاس» أبواب الجحيم من كل جانب» لا 
يترك لهم أن يبقروا فيها بطون الحبالی» ولا آن يمثلوا بجشث 
الشيوخ والرضع . 

هیلا الجحيم الذى نرى دعاة الحضارة والمدنية» وحقوق 
الإنسان» يدقون ناقوسه لسبب ولغیر سبب» ویوقدون ناره فی 
جميع الآفاق» فلا تلبث أن تلتهم المشرق والمغرب» ويصير 
الناس فيها كمثل قوم فى سفينة» أخذتها الأعاصير من كل 
جانب» واضطربت بهم فی بحر لجی» یخشاه موج من فوقه 
موج» من فوقه سحاب» ظلمات بعضها فرق بعض» يکاد 
اليم يبتلعها بمن فيها . أو كمثل قوم حوصروا بالنار ذات الوقود 
فى بيت مغلق النوافذ» وقد تقطعت بهم أسباب النجاة» 
نجمدوا فى آماكتهم » شاخحصة أبصارهم » يشهدون التهام 
النار متاعهم ونفائسهم وأموالهم وأبناءهم وأنفسهم» ثم لا 
یستطیعون آن یحرکوا ساکناء آو يلتمسوا طريقا للخلاص من 
هول ما هم فيه سوى العويل والصياح » والاستغاثة من الخطر 
الذى دهمهم وحل بهم وبدارهم» إلى آن تخمد أنفاسهم 
ويصيروا جثٹا هامدة تحت أنقاض البيوت وعروش العمائر !! 

حرب المدلية : 

هذه هى مدينة القرن العشرين مدتية العلم الذى أنعم الله 
به على الإنسان» ليسعد به الإنسانية فأشقاهاء ويحييها 
فأماتها. هذاهو حربهاء وهذاهو سلامها الذي يتخنى به 
الخراصون الأفاكرن» والذى نسجوا من اسمه أحبولة يكيدون 
بها للسلام الحق»ء وبها يقفسدون حكمة الله فى خلق الإنسان 
(من توجیهات السام / ۲۲۷-۲۲۵ ) , 

وعن الإسلام بين الحرب والسلام جاء هذا البيان للناس : 

إن الدعرة الإسلامية دعوة الرحمة والسلام والأمسان» 
والإسلام لم ينتشر بالسيف» وما كان القتال فى حياة 
المسلمين إلا دفاعا أو تأمينا لطريق الدعوة» وإذا كانت هناك 
نصوص تدل بظاهرها على الأمر المطلق بالقتال فهناك 
نصوص آخرى تقيدها . 

ونريد آن نؤكد هنا أن القتال إذا شرع فى الإسلام للأغراضص 
الممنشروعة»› فإنه روعى فيه الققدرة عليه والاضطرار إليهء 


الحروب الإسلامية 


والظروف القائمة حيدذالك› فحندما أمر الله المؤمنين بالقتال 
بقوله : # با أيها البى حرض المؤمنين على القال إن يكن 
منکم عشرون صابرون یغاہو! مائتین وإن يكن منكم مائة يغلبوا 
آلفا من الذين كضروا بأنهم قوم لا يفقهون # قال بعد ذلك : 
#الآن خفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضعفا فإن يكن منكم 
مائة صابرة يغلبوا مائتين وإن يكن منكم آلف يغلبوا آلفين بإذن 
الله والله مع الصابرين € [ الأنففال : ٠١ ٠ 1١‏ ] وأعفى 
الضعفاء وذرى الأعذار من الجهاد فقال : # ليس على 
الضعفاء ولا على المرضى ولا على الذين لا يجدون ما يلفقون 
حرج إذا نصحوا لله ورسوله ما على المحسنين من سبيل ٭ 
[التربة : ٩1‏ ] . 

وحبب الإسلام فى السلام وكان من ضمن نشريعاته : قبول 
الصلح إذا عرض على المسلمين» والوفاء بالعهد المأخوذ 
بينهم وبين ألعدو» والإاحلاص عند عفد المواثيق » فلا تتخذ 
الأيمان دخلا تنقض حسب الاأهواء واأمصالح الشخصية؛ 
حتى لو اتخذها العدو حداعا فليعمل المسلمون على متعم 
الحرب ما استطاعوا إلى ذلك سبلا # وإن يريدوا أن يخدعوك 
فإن حسباك الله # [ الأنفال : ٦١‏ ] . 

وإذا كان الإسلام بهذه الصورة الداعية إلى السلام فلماذا 
جاءت نصوص تنهى وتمنع المسلمين أن يدعوا إليه» وتشدد 
فى قتال العدو دون قيد أو شرط؟ ولماذا عاهد التبى لاز 
الأعداء وعقد معهم صلحا لوقف القت ال؟ لا بد من العلم أن 
لکل نص ظروفه وغرضه» وأن العام قد يكون له مخصص › 
والمطلق قد يكون له مقيد» وذلك بنص خر أو بتطبيق التبى 
ية لهذه النصوص . وتطبرقه تشريع كما هو معحروف» مراعيا 
فيه الظروف القائمة التى تتلاقى مع نصوص القران الكريم ولا 
تعارضهاء فإذا كانت بالمسلمين قوة بقوا على أصل دعوتهم 
السلمية » ولم يبادروا بطلب الصلح من عدوهم حتى لا يسىء 
بهم الظن أو يعتقد آن فيهم ضعفا # فلا تهنوا وتدعوا إلى 
السلم وآنتم الأعلون واه معكم ولن بتركم أعمالكم ٭ 
[محمد: ١‏ ] ولكن مح ذلك إذا جاءث المبادرة من اإلعدو 
فلا يرفضون المصالحة حتی لو کان يريد بها حداعهم # وإن 
جنحوا للسلم فاجنح لها وتوكل على الله إنه هو السميع العليم 
# وإن يريدوا أن يخدعوك فإن حسبك الله هو الذى أيدك 
بنصره وبالمؤمنين # [ الأنفال : ١١ء ٦۲‏ ] . 


ما إذا کان بالمسلمين ضعف أيا كان نوعه» وإذاً كانت 
الظروف لا تساعد على خحوض المعركة لسبب أو لاأحر فلو 
بادر العدو بطل الصلح كان قبولهم له آولی من قبوله وهم 
آقوياء» فإِن لم يبادر هل يسعى المسلمون إليه و لا ؟ قال 
بعض المسامين: لا يجوز السعى إلى الصلح مهما كان حال 
المسلمين » ففى ذلك ذلة ومهانة وإطماع للعدو فيهم » وقال 
بعض اخحر: لا مانع من المبسادرة بطلب الصلح تحقيقا 
للمصلحة ومنعا للضرر» مستأنسين بمعاهدة الى َا لليهرد 
عند هجرته إلى المدينة» وبالسعي للتصالح مع العدر فى 
غزوة الأحزاب ليرجع دون قتال» فى مقابل عوض يدفع إليه من 
تمر المدينة . 

واحتصارا للحديث فى هذا المسوضوع نكتفى بنقل ما جاء 
فى « الجامح لأحكام القران » للقرطيى» علد تفسير قوله 
تعالی : # وإن جنحوا للسلم فاجنح لها وتوكل على اله ٭ 
[الأنفال : 1١‏ ] حيث قال ما خحلاصته : إن هذه الأية مختلف 
فيها » هل هى منسوخة آم لا » فقيل منسوخة بقوله تعالى : 
#فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم © [ التوبة : ۵ ] وقوله 
تعالى : # وقاتلوا المشركين كافة # [ التوبة : ٠١‏ 1 أو بقوله 
تعالى : # فلا تهنوا وتدعوا إلى السلم # [ محمد : ٠١‏ ] 
وقيل : ليست منسوخة»› بل أراد قبول الجزية من أهل الجزية › 
وقد صالیح أصحاب رسول الله ی فی زمن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه» ومن بعده من الأئمة كثيرا من بلاد العجم على 
ما أحذوه منهم » وترکوهم على ماهم فيه وهم قادرون على 
استئصالهم » وكذلك صالح رسول الله بَا كثيرا من آهل البلاد 
على مأل بؤدونه› من ذلك خيبر. 

ثم تقل القرطبى كلاما لابن العربى يقول فيه : فإذا كان 
المسلمون على عزة وقوة ومنعة وجماعة عديدة وشدة شديدة 
فلا صح » كما قال الشاعر : 

وتضرب بالبيض الرقاق الجماجم 

وإن كان للمسلمين مصلحة فى الصلح لتفع يجأبونه أو 
ضرر يدفعونه فلا بأس أن يبتدئ المسلمون به إذا احتاجوا 
إليه» وقد صالح رسول الل َة آهل خيبر على شروط نقضوها 
فنقض صلحهيء وقد صالح الضمرى وأكيدر دومة وأهل 


اصروب الإسلامية 


نمجران؛ء وقد هادن قريشا لعشرة آعوام حتى نقضوا عهده» وما 
زالت الخلفاء والصحابة على هذا السبيل التى شرعناها 
سالكة» وبالوجوه التى شرحناها عاملة . أه . 

بقيت نقطة أخرى وهى : هل هناك تحديد للمدة التى يتم 
عليها الصلح وتقف الحرب ؟ 

جاء أيضا فى تفسير القرطبى (۸/ ٤١‏ ) : قال القشيرى : 
إذا كانت القوة للمسلمين فينبغى آلا تبلغ الهدنة سنة» وإذا 
كانت القوة للكقشار جاز مهادتتهم عشر سنن › وقد هادن 
رسول الله ب آهل مكة عشر سنين. وجاء فى ١‏ ص١٤‏ »: 
وقال ابن حبيب عن مالك رضى الله عنه: تجوز مهادنة 
المشركين السنة والسنتين والثلاث وإلى غير مدة » كما جاء 
فيه : ويجوز عند الحاجة للمسلمين عقد الصلح بمال يبذلونه 
للعدو» لموادعة النبى ية عيينة بن حصن الفزارى والحارث 
ابن عوف المرى يوم الأحزاب على أن يعطيهما ثلث تمر 
المدينة وينصرفا بمن معهما من غطفان ويخذلا قريشا ويرجعا 
بقومهما عنهم » وكائت هذه المقاولة مراوضة ولم تكن عقداء 
ولم يقبل الأنصار ذلك » فنزل النبى اة عند رأيهم اه 

وبهذا التوضيح يمكن أن يفهم ما أعلنه - المؤتمسر الرابع 
للمجمع عن رفض الصلح مع العدوء وما أعلثه بعد ذلك 
عن جواز هذا الصلح فلكل مقام مقال ( بيان للناس من الأزعر 
الشریف ۲ / ۳۹۸ ۳۷۹) . 

ویرتبط بهذا کله مایمکن آن پسمی آداب الحروب 
الإسلامية » ومن ذلك ما كتبه اللواء أ, ح محمد جمال الدين 
محفوظ عن الحرب العادلة فى الإسلام حيث يقول بعد أن 
تكلم عن الغاية من الجهاد : 

والحق أن الجهاد فضيلة إنسانية عليا » وأن الباعث إليه 
فضيلة أيضاء إذ هو إعلاء كلمة الله > ورد الاعتداء» ويستقيم 
مع هذا المعنى أن تكون الفضياسة الإسلامية واجبة الرعاية فى 
الجهاد سلما وحربا» ورعايتها فى الحروب تعلى من قدر من 
يتمسك بها » لأنه يتمسك بها فى أصعب الظروف وأشد 
المواقف . ويراعى الفضيلة فى موقف أبيحت فيه النفوس . 

من أجل ذلك فلا غرابة فى أن تكون حروب الإسلام حروبا 
فاضلة . فهى حروب مقيدة بقائون السماء . ولا يمكن أن يبيح 
قانون الله انتهاك البحرمات وإهدار الكرامة الإنسائية . 


ومکذا انطرت حرب الإسلام السادلة على الآداب 
والفضائل مثل مشع قتل غير المحاربين ومنع التخريب ومنع 
قتل الضعفاء والشيوخ والنساء والأطفال وحسن معاملة الأسرى 
والقتلى ومنع تعذيب الجرحى أو قتلهم . والوفاء بالعهد 
والتامين للمحارب ومجاملة رسل العدو. وعدم التعرض 
بالأذى لهم وحسن معاملة الشعوب المغلوبة وكان لاوسلام 
فضل سبق القانون الدولى فى هذا المجال . 

وقد اتفق رجال الاستراتيجية على أن الغرض من الحرب 
یجب أن یکون الحصول على ٭ سلام أفضل » ( آى أفضل من 
حالة ما قبل الحرب ) وأنه من الضرورى أن يضع القادة فى 
اعتبارهم پاستمرار - وهم يديرون دفة الجر السلام اذى 
يرغبون فيه ومن أجل ذلك عليهم آن يراعسوا أن تحدث 
«ضرباتهم ؛ آقل ما يمكن من الأضرار * الدائمة » وذلك لأن 
عدو اليوم هو حليف المستقبل وينبه « الاستراتيجيون » إلى أنه 
كلما زادت وحشية الوسائل» فإن مقاومة الخصم سوف تزداد 
ونه عند بلرغ الهدف العسكرى « آى النصر » فإن المنتصر إذا 
زاد من مطالبه تجاه الجانب الاحر واستخدم أساليب القهر 
والتسلط الغاشم» فإنه لن يحصل على ( سلام حقيقى 
ومستقر» بعد انتهاء الحرب ... 

ويصف « الاستراتيجيون » تلك الحالة من السلم بأنها 
(سلم مشوه يحتوى على جرائيم حرب تالية » ! ] 

والتاريخ حافل بأدلة قاطعة على أن الشطط والمبالغة فى 
إدارة الحروب لا يهيئان مناخا لقيام سلام مستقر أو دائم : 

فهناك سلسلة الحروب الواسعة ‏ وعلى رأسها الحرب 
الثلائينية ‏ التى دفعت رجال السياسة فى القرن الشامن عشر 
إلى إدراك هذه الحقيقة» وإلى إدراك ضرورة كبح أطماعهم 
وأهرائهم الخاصة» وتجنب الشطط والمبالغة فى كل الأعمال 
الى قد تطيح بالآمال المعقودة على حالة ما بعد الحرب . 

وهناك حروب نابليون التى إمتدث قراية العشرين عاما... 
وفد کان نابلیون يتصور تعحقيق سلم دائم عن طريق الحرب تلو 
الحرب» فجاءت النتيجة على عكس تصوره» بل وصل الأمر 
إلى حد انهيار الإمبراطورية النابليونية ! 

وهناك الحرب العسالمية الأولی ۱۹۱۲ ۱۹۱۸ التى رفع 
فيها المنتصرون شعار « ويل للمغلوب » فكانت قسوتهم فى 


الحروب الإسلامية 


معاملة آلمانيا وكان فرضهم للعقو بات الاقتصادية التى أثقلت 
كاهل الاقتصاد الألمانى سببا فى أن السلام الذى حصلوا عليه 
جاء « مشوها يحمل جراثيم حرب تالية ٠‏ ... فإن تدك القسوة 
بالذات كانت الدافع الرئيسى لهتلر فى العمل بكل الوسائل 
على إنهاض ألمانياء وبالتالى سرعة نشوب الحرب العالمية 
الثانية عام 1۹۳۹ . 

حروب الإسلام : 

أما حروب اللإسلام» فقد كانت « خالية من جراثيم حرب 
تالية » ولم تلطو على ما يقطع الأمل فى سلام حقيقى ومستقر: 
بل كانت تجعل جراح المغلويبين ١‏ تتم بسرعة ) وكان 
الحصول على مثل هذا النوع من السلام هدنا من أعم الأمداف 
العستكرية الإسلامية . 

وغزوة الفح خير مثل يضرب فى هذا المجال» فلقد كاثنت 
كل الضروف مهيأة مام المسلمين لتحقيق نصر عسكرى 
ساحق على قریش»› ولو کان هم رسول الله ب أن حمق 
النصر على أعدائه دون أدنى اعتبار لما بعد النصر» مأ نشد 
ذلك المخطط العبقرى الذى وضعه وحقَق به فتح مكة بلا 
قتال ... 

وإذا کان من شأن المنتصر آن يستبد ویملى شروطه بدافع 
الغيظ والانتقام والغرور بالقوة فإن الرسول القائد وء رغم كل 
ما فعلت قريش ضد الإسلام والمسلمين لم يفعل شيا من 
ذلك »› بل کان كل همه أن يؤلف قلوب المشركين ويجعلها 
تقبل على الإسلام الذى هو دين السلام 

ومن ثم كان تصرفه فى آهل مكة بعد الفتح وهم ينتظرون 
ماهو فاعل بهم تطبيقا لمبادى الإسلام السمحة وفضيلة 
الجهاد العلياء بل كان مثلا فذا للعبقرية السياسية والعسكرية 
معاء فقد قال لهم : * اذهبوا فأنتم الطلقاء » ... ولقد حققت 
تلك السماحة آثارها الاستراتيجية فى فريش فإك قريشا 
تحولت وتحولت اتجاهاتها من أشد الناس عداوة للإسلام › 
إلى أحرص الناس عليه وعلى رفع راية الجهاد فى سبيله» 
وليس هذافحسب» بل كان من عرب شبه الجريرة قادة 
عسکریون آفذاد› قدر لھم ۔ کما یقول مونتجمری : آن یکونوا 
من آعظم القادة العسكريين مثل خالد بن الوليد وعمرو بن 
العاص . 


الفتوح الرسلامية : 

وقد سار المسلمون على هذا النهج بعد عصر النبوةء فها 
هو ذا أبو بكر الصسديق رضى الله عنه آول خليفة للمسلمين 
يوصى قائد الجيش وهو يستعد للخروج . 

١‏ إذا سرت فلا تعلف أصحابك فى السير ولا تغضبهم 
وشاور ذوى الأراء منهم » واستعمل العسدل وباعد عنك 
الجورء فإنه ما أفلح قوم ظلموا » ولا نصروا على عدوهم : ليا 
أيها الذين آمنوا إذا لقيتم الذين كفروا زحفا فلا تولوهم الأدبار * 
ومن يولهم يومئل دبره إلا متحرفا لشتال آو متحيزا إلى فئة فقد باء 
بغضب من الله 4 . 

. وإذا نصرتم فلا تقتلوا شيخا ولا امرأة ولا طفلا»‎ ١ 

١‏ ولا تحرقوا زرعا ولا تقطعوا شجراء ولا تذبحوا بهيمة ؛ إلا 
مايلزمكم للأكل» ولا تغدروا إذا هادنتم» ولاتنقضصوا إذا 
صالحتم » وستمرون على قوم فى الصوامع رهبان ترهبوا لله › 
فدعوهم وما انفردوا إليه » وارتضوه لأنفسهم » ولا تهدموا 
صوامعهم » ولا تقتلوهم › والسلام ؟ . 

وعلی نفس النهج أوصى عمر سعد بن آبى وقاص قائده۔ 
رضى الله عنهما- الذى وجهه لفتح فارس فقال : 

« أما بعد فإنى أوصيك ومن معك من الأجناد بثقرى الله فى 
كل حال»فإن تقوى الله أفضل العدة على العدو وأقوى 
المكيدة فى الحرب» وآن تكون أنت ومن معك أشد احتراسا 
من المعاصى من عدوكم » فإن ذنوب الجيش آحوف عليهم 
من عدوهم » وإنما يلصر المسلمون بمعصية عدوهم له 
ولولا ذلك لم نكن لا بهم قوة لأن عددنا ليس كعددهم: ولا 
عدتنا كعدتهم > فأن استوينا فى المعصية› كان لهم الفضل 
علينا فى القرة» وإن لم ننصر عليهم بطاعتنا لم نغلبهم 
بقوتنا . واعلموا أن عليكم فى سيركم حفظة من الله » يعلمون 
ما تفعلون » فاستحیوا منهم » ولا تعملوا بمعاصی الله وأنثم 
فی سبیل الله » واسألوا الله العون على أنفسكم كما تسألونه 
النصر على عدوكم» وأقم بمن معك فى كل جمعة يوما وليل 
حتى تكون لهم راحة يحيون فيها أنفسهم ويرمون أسلحتهم 
وأمتعتهم » وأبعد منازلهم عن قرى أهل الصلح والذمة ء فلا 
يدخلها من أصحابك إلا من تثق به » . 

وهكذا كانت الشعوب المختلفة ترحب بالمسلمين 


™ 
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الفاتحين » وتنضم إليهم أحيانا لتنجو من عسف الغرس والروم 
وتستطل بوارف من العسدل والسماحة والحرية» ولقد تحقق 
لهذه الشعوب ما أملته » وسرعان ما دان أكثرها بالإسلام عن 
رغبة وإاخحتيار» وسرعان سا صارت البلاد المفتوحة مولا 
للإسلام » وصار آهلها من دعاته وحملة لواثه ومن المجاهدين 
فی سبیله ؛ حتى لقد أثار ذلك دهشة ( مونتجمری ) فی کتابه 
« الحرب عبر التاريخ » فقال : ١‏ من العجيب أن القوة الرئيسية 
للجیوش الإسلامية فی فتح آسبانیا بین عامی ۷۱۰ ۷٠۳‏ 

وقد علل مونتجمرى تفسه سر هذه الفتوحات الإسلامية 
وكيف وصلت مداها الواسع بآن المسلمین کانوا بستقبلون فى 
كل مكان يصلون إليه كمحررين للشعوب من العبودية وذلك 
لما اتسموا به من تسامح وإنسانية وحضارة » فزاد إيمان 
الشعوب بهم ... وقد ظلت جميم المناطق التى فتحوها فى 
القرن السابع حتی يومنا هذا ما عدا آسبائيا۔ تحتفظ بالدين 
الإسلامى وكذلك بالعادات والتقاليد والتراث الإسلامى . 

شهادة الأجانب : 

ويقول جوستاف لوبون ‏ إن القوة لئم تكن عصاملا فى نشر 
القران وإن العرب تركوا المغلوبين أحرارا فى أديانهم › فإِذا 
كان بعسض النصارى قد أسلموا واتخذوا العربية لغة لهم » 
فذدلك لما كان يتصق به العرب الغالبون من ضروب العدل 
الذی لم يکن للناس بمثله عهد » ولما كان عليه الإسلام من 
السهولة التى لم تعرفها الأديان الأحرى . وقدعاملوا آهل 
سورية ومصر وآسبانیا وکل قطر استولوا عليه بلطف عظيم› 
تارکین لهم قوانینهم ونظمهم ومعتقداتهم غير فارضین سوی 
جزية زهيدة فى مقابل حمايتهم لهم وحفظ الأمن بهم 
والحق آن الأمم لم تعرف فاتحين رحماء متسامحين مثل 
الحرب ... ) . 

( الآثار الاستراتيجية للحرب العادلة فى الإسلام 1۲١ ٦۲١ /٤‏ ). 

قالت المؤلفة : ا ما کا ل فت ادر مادة ۵ جزية فى 
موضعها فى حرف الجيم » رأينا إدراجها هنا لارتباطها بما جاء 
أعلاه على لسان « جوستاف لوبون» : 

لقد ورد لفظ ١‏ الجزية » فى القرآن الكريم فى 
قوله تعالى : ل حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون 4 


آية واحدة فى 


[التوبة : ۲۹ ] » وتعرف الجرية فى هذه الأية الكريمة بآنها 
الخراج المقدر على رءرس أهل الذمة ( كلمات القرآن/ ٠٠١‏ ) . 

وثمة تعريف أخر هو : الجزية ضريبة مالية تؤخذ من أهل 
الذمة» فى مقابل أن يسكتوا تحت حماية المسلمين»› 
ويدفعها المحاربون » ويعفى منها العاجزون عن الحرب 
بصرف النظر عن أسنانهم » وتختلف با تلف يسار الذمى 
وإعساره ( مختصر الاحكام الفقهية / ۲٠١‏ ) . 

وجاء فى اللسان مايلى : الجزية : خراج الأرض .. 
وجزية الذمى منه . الجوهرى : والجزية ما يؤخحذ من أهل 
الذمة ... وقد تكرر فى الحديث ذكر الجزية فى غير موضع › 
وهى عبارة عن المال الذى يعقد الكتابى عليه الذمة ... ومنه 
الحديث : « ليس على مسلم جزية » أراد أن الذمى إذا أسلم» 
وقد مر بعض الحول » لم يطالب من الجزية بحصّة ما مضى 
من السنة » وقيل : أراد أن الذمى إذا سام وكان فى يده أرض 
صولح عليها بخراج » توضع عن رقبته الجزية ‏ وعن أرضه 
الخراج » ومنه الحديث : ١‏ من أخذ أرضا بجزيتها ٠‏ » أراد به 
الخراج الذی یؤدی عنھا › کأنه لازم لصاحب الارض كما تلزم 
الجزية الذمى » قال ابن اإلأثير : هكذا قال أيو عبيد » هو أن 
يسلم وله أرض خراج » فترفع عنه جزية رأسه » وتترك عليه 
آرضه یؤدی عنها الخراح ( لسان العرب ۸/ ٩۲۱‏ ء )٦۲۲‏ . 

ونعود بعد هذا الاستطراد إلى إداب الحروب الإاسلامية » 
جاء فى عيون الالحبار لابن قتيبة ما يلى : 

حدثنا القاسم بن الحسن عن الحسن بن الربيع عن ابن 
المبارك عن حيوة بن شريح قال : 

کان عمر بن الخطاب رضى الله عنه إذا بعث أمراء الجيوش 
أوصساهم بتقوى الله العظيم » ثم قال عند عقد الألوية ( آى 
تعيين القواد وتسليمهم الأعلام ) : بسم الله وعلى عون الله 
وأمضوا بتأييد الله بالنصر وبازوم الحق والصبرء فقاتلوا فى 
سييل الله من كفر بالله » ولا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدين . 
لاا تجبنوا عند اللقاء ولا تمثلوا عند القسدرة . ولا تسرفوا عند 
الظهور ( آى الغلبة ) ولا تقتلوا هرما ولا امرأة ولا وليدا . وتوقوا 
تلهم إذأ التقى الزحفان وعند حمة النهضات وفى شن 
الخارات . ولا تغلوا عند الغائم ( غل فى الخنيمة : جعلها 
لنفسه ولم يوزعها) . 


حروب الإيرانيين قى العراق 


انظر : الغلول ونزهوا الجهاد عن عرض الدنيا » وأبشروا 
بالرياح فى البيع الذى بايعثم به وذلك هو الفوز العظيم ... 

وقال بعض العحكماء : قد جمع الله لنا أدب الحرب فى 
قوله تعالى : # يا أبها الذين امنوا إذا لقيتم فثة شاثبتوا واذكروا 
الله كثيرا لعلكم تفلحون * وأطيعسوا الله ورسوله ولا تنازعوا 
فتفشلوا وتذهب ريحكم واصبروا إن الله مع الصابرين 4 
[الأنفال: ٤١ » ٤١‏ ]( من كتاب عيرن الأحبار/ ٤١٠١٠٤١‏ ) . 

( العلوم الإسلامية - د . آحمد شوقی الفنجری ۳/ ۳۲١۳۱‏ ومن 
توجيهات الإسلام ‏ فضيلة الإمام الأكبر الأسبق الشيخ محمود شلتوت / 
۲۲۷٥‏ وبیان للناس من الاڑھر الشریف ۲/ ۳۹۸ےہ ۳۷۱ و 
١لآثار‏ الاستراتيجية للحرب العادلة فى الإسلام - لواء أ . ج محمد جمال 
الدين محفوظ . مجلة الأزهر . الجزء الخامس» السنة التاسعة وألستون › 
جمادی الأولی ۱٤١۷‏ هھ -ینایر ۱۹۸۷ م/ 1۲۳-٦۲۰‏ وكلمات القران 
- تفسير وبيان - فضيلة الشيخ حسنين محمد مخلوف / ١٠١‏ ومختصر 
الأحكام الفقهية لعلى بن فرید الکشجنوری الهندی - تحقيق يوسف 
البدرى» مرأجعة د . ميحمد أحمد عاشور / ۲٠١‏ ولان العرب لابن 
منظور ۸ / ١1۲۳ء‏ ۲١1۲ء‏ ومن كناب عيون الأحبار لابن قتيبة . وزارة 
الغقافة والإرشاد القومى . المختار من التراث العربى ( ٠١‏ ) مديرية إحياء 
التراٹ العربی . دمشق ۱۹۷۷ / ))١١٤١‏ . 

حروب الإیرانيین فى العراق: 

من مخطوطات التاريخ بمكتبة المثيحف أالعراقى . 

٠۹٣۲ الرقہ‎ 

لسلیمان فاتق بن طالب أغاالمتوفی سنة ۱۳١١‏ ه 
A۸۹٦‏ م 

الأول ( الححمد لله السذى قيض للتاريخ رجالا ضبطورا 
لأحلافهم أحبار أسلافهم ... ) . 

وهو کتاب فی آخبار الوزیر أحمد باشا وولده حسن باشا 
وما حدث فى آبامهم وضعه المؤلف باللغة التركية وعربه 
محمد خلوصى بن سعيد التكريتى الناصرى ... بدأ فيه 
المؤلف بحسوادث سنة ۱۱۳۲ ه/ ۱۷۱۹ م وانتهى منه 
بحوادث سلة ۱۱٤١‏ ه/ ۱۷۲۷م . 

نسخة علایها تعلیشات حديث الخط . 
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¥ 


معجم المؤلفين العراقيين ۲/ ١‏ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم رالسير فى مكتہة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ۱١۷‏ ) . 

الحروب الصليبية : 

يقدم الأستاذ الدكتور حسين مؤنس فى أطلسه النفيس 
دراسة مستفيضة عن الحروب الصايبية رأينا أن نجعلها الجزء 
الرئسى فى هذه المادة » وهى كما يلى . 

تعتبر المحروب الصليبية من أعاظم الحوادث فى التاريخ 
الإسلامی العام » وهی کذلك من آکہر حوادٹ التاریخ 
العالمى» لأن الذى فكر فى الحروب الصليبية وقام بها هر 
الغرب المسيحى بتوجيه أولى من البابوية» بغرض الاستيلاء 
على المقدسات المسيحية فى فلسطين وبخاصة مدينه 
القدس وقبر المسيح عيسى اين مريم فى بيت لحم القريبة من 
لقدس. والحركة بدأت فى أواخر القرن الخامس الهجرى / 
الحادی عشر المیلادی» واستمرت فى عنف إلى القرن التاسح 
الهجری / الخامس عشر الميلادى . 

أصل الحروب الصليبية . 

وليس هنا مكان دراسة أسباب هذه الحروب وتطور هذه 
الأسباب» ولكننا نكتفى بآن نقول إن أصل الحركة كلها عند 
البابوية» وكان من أول أهدافها تقوية مركز البابوية فى العالم 
المسيحى » وتوحيد العالم المسيحى كله تحت سلطانها؛ 
وأول من فكر فى ذلك كان البابا جريجورى السابع» وهو 
ألمانى اأسمه الأول هلدبراند وكان رجلا وإاسع الطمرح 
وألنشأط » وکان قد شجع رهبان دير کلونی» وهو دير 
کاثولیکی فی فرنساء نشأت فيه حرکة حماس دینی وتجرد 
رجاله لنشر المسيحية بين قبائل وسط أوروبا من المجر 
وشمالها من الشعوب النورماندية » وأحس البابا جريجورى أن 
تحت بده قوة يمكن أن يستخدمها لفرض إرادته على بلاد 
الغرب الأوروبية وتوحيدها تحت لوائه » وفى ذلك الوقت تلقى 
ابابا استغاثة من الإمبراطور ألكسيوس كومنين إمبراطور الدولة 
البيزئطية يطلب فيها أن يمده الغرب الأوروبى بجنود يعاونونه 
على دفع الخطر السلجوقى . 

وكان السلطان السلجوقی آلب أرسلان قد انتصر على 
الإمبراطور البيزنطى رومانوس الرابع فى موفعة ملادكرد سنه 


الحر و ب الصليبية 


۱ م فی أقصی شمالی أذربيجان» وذ الطريق أمام ٠‏ وأنشأت فيها سلطدة سلجوقية عرفت باسم سلطنة سلاجقة 
قبائل الأتراك لتدخحل اسيا الصغرى التى كانت معتبرة إذذاك ٠‏ الروم» وأولهم قلج أرسلان» وأحذت هذه السلطنة تمتد شرقا 
ن أراضى الدولة البيزنطية » بما فى ذلك جزء كبير من بلاد ‏ حتى استحوذت على النصف الشرقى من آسيا الصغرى»› 
الأرمن» وكان الأرمن إذ ذاك منتشرين على مساحات واسعة ٠‏ وجعلت عاصمتها فى مدينة قولية» وأخحذت تزحف 
تمتد من شرق البحر الأسود جنوبا إلى شمالى بلاد الجزيرة ٠‏ الخرب» وهذاهو الخطر الذى جعل الکسیوس كرمنين 
والمو > رعقب انتصار ملاذكرد تدفقت جموغ من الأتراك يستغيث بالبابوية » على الرغم من أنه كان هناك انشقاق دينى 
السلاجقة فدخلت اسيا الصخرى» واستقرت فى شرقهاء - وسياسى بين الدولة أ 
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الحروب الصليبية 


سثة ٠٠١١‏ م . وهذا هو الانشقاق الدينى الواسع الذى 
یوصف بالکبیر وبدلا من أن یبادر البابا جریجوری بالاستجابة 
لما طايه الإمبراطور البيزنطى فكر فى استنهاض همم الرهبار 
الكونيين وبقية رجال الكنيسة فى الخرب للدعوة إلى توحيد 
الغرب الأوروبى تحت لواء البابوية وإلشاء مملكة مسيحية 
دينية وأسحدة يسيطر عليها البابوات . 

ولم تسنح الفرصة للبابا جريجورى السابع بالسير فى 


مشروعه إلى أكثر من ذلك فقد توفى سنة ٠٠۸١‏ م وله البابا 
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أوربان الثانىء وکان تلمیذا للیابا جریجوری ومتیحمسا لارائه . 


حرب الاسترداد فى الأندلس : 

وفى ذلك الوقت كالت الحرب بين الإسلام والنصرانية فى 
الأندلس ۔ وهى شبه الجزيرة الأيبيرية قد ثطورت إلى مأ يعرف 
بحرت الاسترداد « الریکونکيستا ٩‏ ى استرداد بقية ارض سبه 
الجزيرة من المسلمين وذلك عقب سقوط الخلافة الأموية 
الأندلسية سنة ٠٠١١‏ م وانقسام الأندلس الإسلامى 
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اصروب انصليبية 


دويلات متنازعة عرفت باسم دول الطوائف» أو ممالك 
الطوائف» وقد بدأ حرب الاسترداد هذه فرناندو الأول ملك ليون 
وقشتالة سنة ٠٠۵١‏ م وصارت السياسة الرئيسية للممالك 
النصرانية المشاخمة للأندلس. ثم صارت حقيقة واضحة 
المعالم فى الاستراتيجية والتاكتيك عندما استولي المونسو 
السادس ملك قشتالة وليون على مملكة طليطلة فى ١‏ مايرو 
سنة ۱١۸١‏ م واستعاد عاصمة القوط القديمة ونقل عاصمة 

ته إليهاء وتطورت الحرب بين المسلمين واللصارى 
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تطورا حاسما واتجهت همة المسيحيين فى الخرب بقيادة 
الممالك المسيحية فى إسبانيا إلى القيام بحرب عامة على 
الأندلس الإسلامى أخحذت طابعا دينيا» ووضع المقاتلون ف 
شارة الصليب على صدورهم وظهورهم ودروعهم » وأصبحت 
كل قوة عسكرية من أولشك الذين يحملون شارة الصليب 
تسمى حملة صليبية « بالإسبائية 0۲112404 » ومن هنا جاء 
اسمها فى اللغات الأيرıaة‏ ) - Kreuzzug - CUSade‏ 
Gr0isade - Cruclatae‏ ) وفی نفس اوقت تمکر 
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التحر وب الصليببة 


النورمان من استعادة صقلية من آيدى المسلمين ٠١٦١‏ 
۹۱ م » وعمت الغرب الأوروبى روح من الحساس الدينى 
زادها قوة أن سکان الغرب الأورو بى زادوا خلال القرنين العاشر 
والحادى عشر الميلاديين زيادة ثقدر بضعف عدد السكان 
واحتاجوا إلى أراض جديدة يتوسعون فيها ويزرعونها » وتلك 

الظروف التى انتهزها البابا أوربان الثائى للدعرة إلى القيام 
بحرب مسيحية شاملة على بلاد الإسلام» وبخاصة بلاد الشام 
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وفلسطين لاأسثعادة المقدسات المسيحية والاراضى التى عاش 
ودعا فیها المسيح أبن مریم . 

وشجع على نشاط هله السحملة زيادة عدد الحجار 
النصارى إلى الأراضى المقدسة المسيحية زيادة كبيرة» وما 
شاع فى ذلك الحين من أن الأتراك السلاجقة-وبخاص' 
سلاجقة الروم - يعترضون قرافل الحجاج المسيحيين القادمير 
من الغرب ويعتدون عليها » وقيل كذلك - رر غير صحي 


الحروب الصليبية 


فطعا ۔ إن المسلمين يعتدون على المقدساث المسيحية »> وقد 
بدات الحركة الصليبية فى سدة ۱٠۸۸‏ م عندما دعا البابا 
أوربان الشانى إلى توثيق الروابط بين الغرب المسيحى والىدولة 
زنطية وشد آزرها يمعاونتها بالجنود لمحاربة | ل 


بدء الحملات الصليية , 
وفی سلة ۱١۹۵‏ م دعا الہابا اوربان الثانی فی مجمع دینى 
عقد فی مدينة کلیرمونت إلى تجنيد جيش مسيحى وثسيره إلى 


بلاد المسلمين لتحقيق ذلك الغرض؛ ومن ذلك الحين بد 


E : 
| 


ما يسمى بالحروب الصليبية أو الحركة الصليبية» لأنها فى 
الحقيقة حركة طويلة المدى استمرت من أواخحر ألقرن الحادى 

شر إلى أواخر القرن الخامس عشر الميلادى» بل لدينا 
حبار عن حملات مسيحية بعد ذلك» وخلال الفترة الى 
ذکرناها قام الغرب الأورو بی بإرسال أكثر من حمس عشرة 
حملة صليبية كبيرة على بلاد المسلمین اشتركت فيها كل بلاد 
وروبا المسيحية» من إنجلترا وإسحتلندا إلى بلاد المجر 
وعمث كل بلاد الأناضول والشام ومصرء ولم تخمد الحركة إلا 
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الجصروب الصلياة 
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الجزيرة والموصل نم انسح 
نطاقها فشملت بلاد الشام» 
بفضل أتابكة المسو 

وحلب» ۳ بلغت النهضة 
] الإسلامية أوجها فى النصف 
٠‏ | انى من القرن الثاننى عشر 
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بعد أن تأ كد الغرب الأوروبى من عچزه عن الاستيلاء على پلاد 0 جيوش المسلمن 
المسلمين فى الشرق . ersaasmmenamata itis sreaanadaaaemsueta maT‏ 
وفى آثناء الفترة الطويلة التى استمرت فيها الحركة الصاسسة 
دحلت عوامل وأهداف أخرى لا علاقة لها بالارأاضى 
المقدسة» منها طمع الكثيرين من نبلاء الغرب فى إنشاء 
ممالك لهم فى بلاد المسلمين › وتطلع الفرسان والمقاتلين 
الأوروبيين إلى الغارات على بلاد المسلمين ونهبها » وسلب 
ما تیسر لهم سلبه من خیراتها . | 
حملتان صليبيتال وصحوة إسلاهية . 
وفى العادة يكتفى المؤر حون للحروب الصليبية فى الغرب 
الحملتين | الأولى والشائية لأنهما كانتا 
بالفعل حملتین عسکریتین بحریتین بریتین استنفدتا کل جهود 
آوروبا حلال قرنين كاملين من المزمان . وكان العالم الإسلامى 
٠‏ ضعيفا مفككا عند وصول الحملة الصليبية الأولى إلى بلاد 
الشام سنة ٠١۹۹‏ م بسبب أنهيار سلطنة السلاجقة ولو بلاد 
الإسلام من دولة موحدة تجمع المسلمين لمواجهة الخطر 
الصليبى» مما شجع الغرب على بذل أقصى جهده فى 
الحروب الصليبية فى الحملتين الصليبيتين الأولى والثانية بعد 
أن.تمكن المسيحيون من الاستيلاء على بيث المقدس وإنشاء TS‏ 
- $ ا فاس فن فرسان صلا الدين. 
مملكة صليبية مسيحية فى فلسطين عاصمتها القدس› ہیموی میس رس م مم کس سیه 
وثلاث إمارات مسيحية » اثتتان منها فى الشاء ها ازائ إلى الحركة على يد ثور الدين محمود بن عماد الدين زنكى؛ 
وطرابلس» زالثالشة فى بلاد الجزيرة من شمال العراق» وهي ثم انتقال قيادة الحركة إلى مصر عشد قيام الدولة الأيوبية على , 
إمارة الرهاء ثم استيقظ العالم الإسلامى من سات وو زا يد السلطان صلاح الدين الايوبى وانتصاره الحاسم 
الصليبيين فى بلاد الشام فى معركة حطين» فى صيف سنة 
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الجروب الصليبية 


ERLE +‏ لاا او ان وا ی اا ا ا اوا ا ا ایا اا ایا ا را اا ان ہیی ی ا 


“" 


ah DUS ETTI FE STTT E FARA o TH “ra 
ا‎ 


. E 


BRE 1 E E EE 
ا‎ TT TET ا‎ 


YAY‏ م > واستعادته القدس» وبذلْك انكسرت حدة الموجة 
الصليبية ابتداء من الحملة الصليبية الثالثة كما سنرى . 

وفى خرائط هذا الفصل بالحروب الصليبية اجتهدنا فى 
تصوير الحملتين | : الاأولى والثانية » وكذلك حركة 
النهوض والتجمع الإسلامى . 

حربطة ۱۲۸ 

الحروب الصليبية ١(‏ ) 

الحملتان الصليبيتان الأولى والثانية 

صورنا فى هذه الخريطة الحملثين الصايبيتين الأولى 
والثانية » وكذلك الحملة الصليبية التى قادها بطرس الناسك 
الفرنسى» وتكونت من جمهور غير منظم من المسيحيين› 
خدعهم بطرس بخطبه الحماسية» وصور لهم بلاد المسلمين 
على آنها أرض مفتوحة لا يحميها أحد» وغنية بالخيرات الثى 
تنتظر من يغتنمهاء إلى جانب سهولة الوصول إلى بيت 
المقدس» وإستعادة كنيسة القيامة وقبر السيد المسيح ابن 
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مريم من أيدى المسلمينء وهذه الحملة وصلت فعلا إ 
آسيا الصغرى وتوغلت فيهاء حتى لاقتها جيوش سلاجقة الروه 
وأبادتها سنة ٤۹ ٠‏ ه / 7م . 

العحملة الأول . 
وننداً بالكلام . باخحثصار عن الحملة الصليبية الأو 


فنقول : إن الاستجابة الرسمية 
من ملوك الغرب الاأوروبى 
وأمرائه فاقت كل ما كان 
البابا أوربان الثانى يتوقع؛ 
فقد أثارت الدعسوة حماسا 
شدیىدا فی فرنسا وإيطالياء 
ونهض عدد من آشراف 
نواحی فرنسا بشرسانهم لقيأدة 
الحركة» لهذا كائت الحملة 
الصليبية الأولى فى جملتها 
حملة فرنجية على بلاد 
المسلمين» ولذا فإن 
E‏ المؤرخين المسلميسن يسمون 
کل المشارکین من الأوربيين 

فى الحملات الصليبية كلها بالفرنجة . 

ويطلق على الصليبيين عموما اسم الفرنجة عندنا» وهو 
يقابل مصطلح ۴۲۸۸۰5 ء1 الذى تستعمله النصوص 
الغربيةء لأن الفرنسيين كانوامن أكشر الناس حماسسة 
للحملات الصليبية؛ وإليك بيانا بأهم قادة الحرب الصليبية 
الأولى؛ وهم الذين سيدخلون بيت المقدس» وينشثون 
مملكة بيت المقدس. والإمارات الصليبية الفلاث التى 
سئذكرها . ولولا نجاح هذه الحملة الأولى لما استمرت الحركة 
الصليبية » ولتوقفت مسيرتها بعدها : 

ريمون الرابعم كونت تولوز وكان أكبر فرسان الصليبيين 
وأعتاهم » وكان أول الأمر شبه قائد عام لجيوش الحملة 
الصليبية الأولى لان لقبه كان : ادفو کاتور إهاهء ۸۵۷ أى 
المدافع والمحامی عن بیت المقدس . 

وقد رافقه الأسقف أدهماردى مونتيل أسقف لى بويه . 


وكذلك أخوه بولدوين البولونى دوق اللورين السفلى . 

وذهبت من شمال فرنسا جماعة أخحرى یقودها روبرت 
الئانی کورتوز دوق نورماندی وروبرث الثانی کونت فلاندر 
واستیفان هشری کونت بلوا وهيو کونت فیرمندو ومن إیطالیا 
ألکوشت بوهیموند بن روبرت جیسکارد دوف بويا 

وقد وصلت الحملة الأولى إلى القسطنطينية» واحترقت 


اصروب الصليبية 


بلاد سلاجقة الروم وهزمتهم عند دورویلیوم فی یولیو ۱٠۹۷‏ م 
ووصلت إلى أنطاكية وحاصرتها . 

وقبل الوصول إليها انفصل عن كتلة الحمللة الصليية 
بولدوين آخو جودفروا عند مرعش » واتجه شرقا فى الجزيرة 
الفراتية واستولى على الرهاء وأنشا فيها أول إمارة صليبية فى 
بلاد المسلمین فی مارس ۱٠۹۸‏ م و كانت منطقة تسكنها 
غالبية من الارمن المسيحيين » وذلك هو الذى سهل له 


الاستيلاء على البلد وإنشاء الإمأرة . 

١١۹ خحربطة‎ 

الإمارات الصليبية والقلاع المسيحية والإسلامية قبل 
تحرير المسلمين لها 

سقوط القدس 


وسارت كتلة الجيش الصليبى حتى أنطاكبة وحاصرتها فى 
آکتوبر ۱٩۹۷‏ م واستمر الحصار إلى یونیو ۱٠۹۸‏ م وسقطت 
آنطاكیة فی آیدی الصلیبیین فی ۳ یونیو ۱۰۹۸ م وعندما حاول 
الأمير كربوغا أتابك الموصل إغاثة أنطاكية انهزم أمام 
الصلیبیین فی ۲۸ ونيو 1٠۹۸‏ م» وتقدم الصليبيون نحو 
الجنوب دون أن يجدوا مقاومة تذكر» نحو بيت المقدس» 
واقتحموا آسوارها فی ۱۵ پوليو ۹۹٠۱م‏ وأنزلوا بأهلها مذبحة 
قتل فيها سبعون ألفا من سكانهاء وبعد ذلك بقليل توفى 
جودفروا صاحب بولونیا» فاستدعی أخوه بولدوين صاحب 
الرهىا وعين ملكا على بيت المقدس» وبذلك قامت مملكة 
بيت المقدس» وبعد ذلك نشت إمارتان صليبيتان أخحريان› 
الأولى فى أنطاكية والثانية فی طرابلس فیما بین سنتی ٠٠١٠١‏ و 
۹ م» وبذلك أصبح فى بلاد الشام والجزيرة الفراتية 
مملكة صليبية وثلاث إماراث صليبية أيضا . 

وبعد ذلك وصلت إلى بلاد الشام الحملة الصليبية الثانية 
بقيادة لويس السابع ملك فرئسا وكونراد الثالث ملك ألمانياء 
وتجمعت الجيوش عند بيت المقدس» ثم سازوا للاستيلاء 
على دمشتق» ولكنهم فشلوا فى ذلك» وبلللك تشتهی 
الحملتان الصليبيتان الأولى والثانية . 

٠۴١ خحريطة‎ 

الحروب الصلييية ( ۲ ) 

حركة النهوض والتجمم الإسلامية والحرب الصايبية الثالثة 


أثار سقوط القدس واحتلال الصايييين لسواحل الشام 
وإنشاء الإمارات الصليبية مخاوف المسلمين جميعا»؛ وإذا 
كان الملوك والأمراء قد تقاعسوا فى المدخول فى حرب مع 
المحتلين والمعتدين فإن جماهير المسلمين أخحذت تتحرك 
مطالبة أولياء الأمور بالقيام لحرب المعتدين وتخليص القدس 
الشريف ثالث الحرمين» وهو من مقدسات المسلمين ؛ 
وتجمهر الناس فى بغداد» وهاجموا قصر الخليفة العباسى 
يطالبونه بإعلان الجهاد» وتحريض الأمراء على التجمع لحرب 
الفرنجة المعشدين » وحطب الخطباء فى المساجد منادين 
بالجهاد إلى أن تحرك الأمراء . هذا إلى أن الصليبيين لم يكتفوا 
باحتلال ما ذکرناه من الاراضی الإسلامية وحكم من فيها من 
المسلمين والاعتداء على المقدسات الإسلامية وجباية الاموال 
من المسلمين» بل زادوا على ذلك بالتعرض لتجار المسلمين 
وقوافلهم ونهبهاء مما أثار عوإطف المسلمين وحفزهم على 
التجمع تحت راية الجهاد» وأخيرا تحرك أمراء المسلمين› 
وکان ول من تحركو! هو مودود آتابك الموصل ؛ وهو ترکى › 
فجمع جنوده واقتحم أراضى إمارة ألرها فى بلاد الجزيرة؛ 
وحرب الكثير من بلاد الارمن الساكنين هناك» وأسر عددا من 
جنود الصليبيين» فكان هذا فاتحة لحركة النهرض الإسلامية 
والتجمع لحرب الفرنجة . 

التحرك المضاد ضد الصليبيين . 

وكان أول من تشجع على مهساجمة أراضى الصليبيين 
ومواجهة فواتهم فى ميدان القنال هو نجم الدين إيلغازى 
صاحب ماردین - من بلاد الجزيرة ‏ ودخل الأراضی التى كانت 
نسيطر عليها إمارة الرهاء والتقى بقوة صايبية عند بلدة قسطون 
جنوبی حلب سنة ۵۱۳ ه/ ۱۱۱۹ م وائتصر عليهاء وکان 
هذا أشبه ببداية لحركة الجهاد الإاسلامى التى ألحذت نشتد قوة 
من ذلك الحين» فد كان لانتصار نجم الدين إيلغازى على 
الصايبيين صدى بعيد فى بلاد الإسلام وإن كان الانتصار فى 
ذأته صغيراء ولكنه دل على أن مواجهة الفرنجة والانتصار 
عليهم آمر ممكن . بعبارة أخحرى انكسرت الأسطورة الفرنجية ‏ 
وتطلع المسلمون لكسب المزيسد من النصرء وعقب ذلك 
تشجع عماد السدين زنكى أمير الموصل فاستولى على حلب 


العجروب الصليبية 


ووحذ إمسارتى الموصل وحلب» ودعا للجهاد فخف 
المجاهدون المسلمون من كل مكان إليه» حتى تجمعت 
تحت لسوائه قوات إسلامية كبيرة من المجاهدين » ما بين 
فرسان ومشاة» وكانت إمارته واسعة تشمل الجزيرة الفراتية - 
عدا ما احتلته إمارة الرها من أراض ‏ حلب وحمص وحماة 
وبعلبك ومعرة النعمان ودیار بکر» فسار على رأس جیش قوی 
واستولى على إمارة الرها وما يتبعها من بلاد سنة 0۳۹ ه / 
٤4‏ م وکان هذا نصرا عظیما ارتجت له جوانب العالم 
الإسلامى » وتطلعت نفوس المسلمين للمزيد من النصر. وفى 
نفس الوقت آثار ذلك الحادث مخاوف المسيحيين فى بلاد 
الغرب» فبدأت الدعوة هناك إلى حملة صليبية جديدة » وشيئا 
فشيئا تجمعت القوات التى تكونت منها الحملة الصليبية 
الثالثة . ۰ 
نور الدين وصلاح الدين . 
فى أثناء ذلك استطاع نور الدين محمود بن عماد الدين 
زنكى أمير الموصل أن يضم إمارة حلب إلى بلاده بعد أن 
کانت قد تفرقت بعد موت أبيه » ومضى هذا الرجل يعمل أكثر 
من عشر سنوات مناضلا الصليبيين فى كل ناحية من نوا حى 
الشام» حتى تمكن فى سلة ۵٤٩‏ ه/ ٠١١٤‏ م من ضم إمارة 
دمشق إلى بلاده» وكانت تلك الإمارة وصاحبها معين الدين 
أنور معادية لجبهة الجهاد ومحالفة فى أحيان كثيرة للفرنجة 
المعتدين» وكانت تقف عقبة أمام توحيد الجبهة الإسلامية › 
وبضم دمشق أصبحت جبهة الجهاد عريضة واسعة تشمل 
بلاد العراق والجزيرة الفراتية بسا في ذلك الموصل وبلاد 
الشام» واستمر نور الدين فى جهاده يستكمل توحيد بلاد 
المسلمين» وقد بينا على الخريطة حدود الجبهة الإسلامية 
حتى وفاة عماد الدين زنكى » وحدودها عند وفاة نور الدين 
محمود سنة ۵٦٩‏ ه/ ۱١۷۳‏ م » وأكبر ما عمله نور الدين 
بعد ضم دمشق إلى جبهة الجهاد هو اجتهاده فى القضاء علي 
دولة القاطميين التى كانت حليضة أو مهادنة للصليبيين › وقد 
تمكن نور الدين من الانتصار على الصليبيين ومن كان 
يؤيدهم من الفاطميين ورجالهم» والفوز بمصر بمعاونة قائده 
أسد الدين شيركوه» وابن أحيه صلاح الدين بن نجم الدين 
أيوب الذى تمكن من أن يفرض نفسه وزيرا للخليفة الفاطمى 
الشبعى العاضد» وبعد وفاة نور ألدين ميحمود احتلف حلماؤه 


وأمراؤه على الوصاية على ابنه إسماعيل للفوز بالولاية من 
بعده» ولكن صلاح الدين الأبوبى تمكن من التغلب على كل 
المنافسين» واستطاع أن بعلن نفسه سلطانا على بلاد 
المسلمين الموحدة التى وقفت متأهبة لإكمال العمل العظيم» 
وهو الاستيلاء على القدس» واستعادتها من آيدى الغرنجة» 
أى القضاء على مملكة بيت المقدس الصليبية» وبقية 
الإمارات الصليبية قى الشام . 

وواصل صلاح الدين الجهاد وتجمعت حوله القوات 
الإسلامية من كل ناحية» وكذلك انضمت إلى قواته ألوف بعد 
ألوف من المتطوعة » وهم المسلمون المجاهدون فى سبيل 
الله دون جر ودون آن یکونوا جندا ساطانیا» وفی ربیع الالحر 
۳ هھ / پونيو ۱۱۸۷ م كسب صلاح الدين نصر حطين 
على القوات الصليبية التى تجمعت لحربه» وبعد ذلك النصر 
الكبير دخحلت فسوات الإسلام بيت المقسدس فسى رجسب 


OAT‏ ھا سبتمبر ۱۱۸۲۷ م . وقد بينا على البخريطة السايقة 


مملكة بيت المقدس والإمارات الصليبية . 

الإمارات الصليبية ومملكة بيت المقدس قبل معركة -حطين 

واستعادة القدس على يد صلاح الدين الأيوبسى سنة 

۷م . 

وقد بينا فى الخريطة معظم مواقع بلاد الشام المهمة التى 
يرد ذكرها فى تاريخ الحروب الصليبية » كما بينا حدود مملكة 
بيت المقدس» وإمارات أنطاكية وطرابلس وإلرها قبل أن يبدأ 
المسلمون فى القضاء عليها . 

لم يكن ما قام به صلاح الدين من جهد لكسب نصر 
حطين باليسير» فإن قوات الصليبيين كانت قبل حطين فى 
مركز عسكرى ممتاز» فهى تملك مملكة بيت المقدس التى 
تصل شمالا إلى جنوبى دمشق وجنوبا إلى قلعة الكرك› 
رتصل إلى البحر الأحمر وتحتل ميناء العقبة» وتصل كذلك 
أراضيها إلى البحر المتوسط جاسوبى غزة عند الداروم» وتصل 
فی الشسال حتی شسالی بيروت» وكل هذه الأزاضى كانت 
محمية بالقلاع الحصينة التى يسك فيها الألوف من الفرسإن 
المسلحين بأحسن سلاح» وإلى شمالى أراضى مملكة بيت 
المقدس وإمارة طرابلس الصليبية على ساحل البحر كانت 
تمتد أراضى إمارة أنطاكية التی كانت تصل شمالا إلى جبل 
أماتوس على حدود مملكة الأرمن فى آسيا الصغرى وجنوبا 


الجصروب الصايبية 


إلى اللاذقية على البحرء وتليها إلى الجنوب إمارة طرابلس 
التى كانت تصل إلى جبالة » ويلى إمارة أنطاكية شمالا فى 
مداخل آسيا الصغرى وجزء كبير منسراحلها الجنوبية الشرقية 
مملكة إرمينية الصىغرى التى توسعت أراضيهسا بمساعدة 
الصليبيين حتى أصببحتث مملكة كبيرة ذات قوة يحسب لها كل 
حساب» أما بقية أسيا الصغرى فقد كانت بيد الإمبراطورية 
البيزنطية التى انتعشت بفضل الصليبيين» وإن كانت على 
علاقات سيئة معهم لأنها كانت تخشاهم على أراضيها » إلى 
جانب ذلك كانت إمارة أنطاكية تضم يدها على جزيرة 


Ek 


ہرس . 
. العحملة الصليبية الثالثة . 
ومن هذا يتين أن ما كان الصليبيون يملكونه من أراضى 
الشام قبل حطين يفوق من الناحيتين الاقتصادية والاستراتجية 
ما كان المسلمون يملكونه من أراضى الشام؛ ومن المعروف 
أن أراضى المنطقة الساحلية من بلاد الشام أغنى بكثير من 
الأراضى الداخلية» وبخاصة فى الجدوب» أى فى أرض 
فلسطين فيما بين البحر الميث والبحر المتوسط » فهناك كانت 
توجد آحصب بلاد الشام التى استولت عليها مملكة بيت 
المقدس» لذلك لا ندهش من أن سقوط مملكة بيت 
المقسدس» واستعادة المسلمين لبيت المقدس -بماله من 
الأهمية الكبرى الدينية والمعنوية عند المسلمين خحاصة _ كان 
لهما وقع شديد جدا فى بلاد الغرب المسيحى » فلم تكد 
الأحبار تصل إلى الغرب حتى أسرع البابا سلستين جريجورى 
الثالث الذى خلف البابا ليمنت الثالث يدعو إلى إرسال 
حملة صليبية قوية إلى بلاد الشام لاستعادة پیت المقدس»› 
واستجاب للدعوة نفر من ملوك أوروبا فى مقدمتهم ريتشارد 
الأول ملك إنجلترا الملقب بقلب الأسد لشجاعته»ء فترك 
مملحته لأحيه يوحنا وجمع جيشا قويا واتجه إلى الشرق»› 
وكذلك فعل فيليب الثانى أغسطس ملك فرنساء وفردريك 
الأول برباروسا إمبراطور الإمبراطورية الرومانية المقدسة 
الألمانية» ومعنى ذلك آن أوروبا كلها تجمعت فى هذه 
الحملة الصليبية الثالشة وسارت ليحرب المسلمين واستعادة 
بيت المقدس . | 
وکان من أول من سار من أولغك الملوك جيیشه فردريكڭ 
سرباروسا الذی بدأ رحلته على رأس جیش قوی فى مايو 


ىى 


۹م واخترق آوروبا ووصل إلى أسيا الصغرى ودحل 
القسطنطينية حيث أستقبله الإمبراطور البيزنطي » ومن هناك 
اتجه بطريق البر عبر آسيا الصغرى قاصدا بلاد الشام» وفى 
طريقه انتصر على بقايا السلاجقة عند قونبة سنة ٠٠۹۰‏ م 
ولکنه غرق فی نهر یسمی بنهسر سالف» الذى يسمى 
کالیکاد نوس « حاليا جوق صو ٩‏ قرب ساوقية فى ولاية فيليا 
باسیا الصغری فی ٠١‏ ونیو ۱٠۹١‏ م وعقب ذلك تفرق معظم 
جيشه وعاد إلى ألمانياء ولم يكمل الرحلة إلى بلاد الشام إلا 
عدد قليل من‌الألمان » على رأسهم ابنهفردريك أمير سوابيا الذى 
اشترك قی الاستیلاء علیعکا سنة ۱۱۹۱ م وتوفى بعد ذلك . 

سقوط عكا وصلح الرملة . 

أما ريتشارد قلب الأسد فقد كان يملك إلى جانب إنجلترا 
مقاطعات کثیرة فی نورماندیا بشمال فرنساء .وأملاکه هده 
كانت سببا فى نزاعات طويلة بيله وبين فيليب أغسطس ملك 
فرنسا الذى اشترك فى هذه الحملة بجيش كبير» ولم يكن بين 
ريتشارد والملك الفرنسى ثقة كبيرة» ولهذا فقد سار كل منهما 
فى طريق مع أنهما بارحا القسطنطينية بطريق البحر فى شهر 
واحد هو پوليو ۱۱۹۰ م » ومر ریتشارد قلب الأسد فی طریقه 
بجزيرة قبرص ومنها أبحر إلى عكا واشترك فى الاستيلاء عليها 
مع الملك الفرلسى» وكان صلاح الدين قد استعادها بعسد 
حطين » وكانت عودة عكا إلى سلطان الصليبيين فى عام 
۱ م» وبدأ الملكان الصليبيان فى حصارها مع ملك بيت 
المقدس الذى كان فد انتقل إلى إمارة طرابلس بعد سقوط ‏ 
بيت المقدس ونقل إليها مقر تلك المملكة» مع آن هذا الرجل 
كان قد عاهد صلاح الدين على ألا يعتدى على بلاد 
المسلمين › ولكنه ما كاد يسمع بتجدد شاط الخرب لحرب 
المسلمین فی الشام حتی نقض عهده رتقدم يحاصر عکا فی 
آغسطس ۱۱۸۹ م. وسقطت عکا فی آیدی جيوش الصلیبيين. 
المتحدة فی ۱١‏ پوليو ۱۱۹۱ م بمك دفاع مستميت من جالب 
أهلها الذين أقسمرا على الحرب حتى الموت»› وبالفعل لم 
تسقط البلدة حتى هلك معظم رجالهسا» ويعتر سقوط عكا 
على هذه الصورة من أكبر أحداث الحروب الصليبية» وعقب 
استيلاء الصلیبیین على عکا استولوا على ما جاورها من موائى 
المسلمين ومدنهم مثل : حيضا وقيصرية وأرسوف والخضيرة 
وعتلیت »› ئم دخلوا فی مفاوضات مع صسلاح الدين انلهت 
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الحروب الصليبية 


بعقد صلح الرملة الذى نص على أن يترك للصليبيين شريط 
من الساحل يمتد من صور إلى يافا مع السماح لهم بالحج 
إلى بيت المقدس . وبهذا العمل عادت مملكة ببت المقدس 
التى انتقلت إلى إمارة طرابلس - إلى القوة بعد أن كانت قد 
نهت » وتمكن ملوكها من أستعادة السا حل حتى بيروت › 
وهلا الجزء الذى أضافته الحملة الصليبية الثالثة على الساحل 
من البترون حتى حيفا إلى الجئوب هو الذى عرف فيما بعد 
بمملكة بيروت» وبعد أن استولى المسلمون على طرابلس 
رأنهوا مملكة بيت المقدس فى عصرها الشانى كان عليهم أن 
بسثولوا على مملکة بیروت کماسنری . 

وهنا وبعدعقد صلح الرملة اعتبر فيليب أغسطس أن 
مهمته قد انتهت» وأنه بر بقسمه « أن يفتح الطريق إلى بيت 
المقدس » وآقلع إلى بلادہ من میناء عکا فی ۸ یونیو ٠١۹۲‏ م 

أما ريتشارد فقد بقى فى بلاد الشام وأتم الاستيلاء على 
الموانئ الوأقعة جلوب عكا حتى عسقلان» ثم عمد صدافة مح 
- صلاح الدين الذى اعتبره من أعاظم ملوك المسلمين» وأتم 
حجه إلى بيت المقدس ووضع يده على قبرص» وأعطاها 
إقطاعا للفارس جی دی لوزنیان ثم عاد إلى بلاده فى أكتوبر 

۲م . 
وبذلك تكون معظم المكاسب التى حقفها صلاح الدين 
فما عدا استعادته لبیٹ المقدس قد ضاعت بسب تنافس 
الامراء الاأيوبيين واحتلاف كلمتهم 

٠۳١ خحريطة‎ 

الحروب الصليبية ( ۳ ) 

الحملات الصليبية من الرابعة إلى الثامنة 

الحملة الصليبية الرابعة. 

لم يكف الباباوات عن تحريض الغربيبن على القيام 
بحملة صليبية جديدة تستعيد بيت المقدس وتعيد إنشاء 
مملكة مسيحية فيه » وأحيرا تمكن تيبو الشالث كونت شامبانيا 
ونفر آحر من نبلاء الغرب المسيحى أآكبرهم بونيفاس دى 
مونتسرات بولدوين صاحب فلاندر من تكوين حملة صليبية 
جدیدة بارکھا الہابا ينوسنت الثالث ٠١١١-۱۱۹۸‏ م وإشترك 
فی تجهیزها دوج ( هذه هى صورة لقب الدوق فى جمهورية 
البندقية ويراد به رئيس مجلس العشرة الأذى يحكمها ) البندقية 


ل ل س 


إنريكو داندولو » وعتدما تجممعت الجيوش الصليبيسة فى 
البندقية وجد قادة الحماسة أنهم لا يملكون المسال الكافى 
للإبحار» وبعد مجادلات طويلة تم الاتفاق بينهم على أن 
تتوجه هذه الحملة أولا نحو مدينة زارا لانتزاعها من ملك 
المجر على ساحل دلماشيا » ورغم اعتراض البابا فقد توجهت 
الحملة إلى زارا واستولت عليها سنة ۲٠۲٠م‏ » وأاحتج 
الإمبراطور آنجيلوس الفالث» ووقع النزاع بينه وبين 
الصليبيين» وانتهى الأمر باتجاههم نحو القسطلطينية 
والاستيلاء عليها فى ٠١‏ أبريل ١٠۲٠م‏ وإقامة دولة لاتينية 
فيهاء» وبذلك تكون الحملة قد حرجت عن هدفها نماما ولم 
تصبح حملة صليبية » ولهذا فإن مؤرحى الحروب الصليبية من 
أهل الغرب لا يعدون هذه الحملة صليبية» أما نحن . العرب 
والمسلمين -فنعدها حملة صليبية » ونسميها الحملة 
الصليبية الرابعة . 

وعقب احتلال الصليبيين الذين يسمون بسالسلاتين 
للقسطنطيئية أقاموا فارسا من فسرسانهم إمبراطورا على 
القسطنطينية» وأنشاً أمير بيزنطى - طامع فى العرش _ إمارة 
بيزنطية شمال شبه جزيرة البلقان » تسمى بااد الابيروس 

أما الإمبراطور البيزنطى فقد اتجه إلى قلب اسيا الصغرى 
وآقام لنفسه إمبراطورية بيزنطية عرفت بأسم دولة نيقية › 
وكذلك أقام بعض آمراء أسرة كومنين دولة بيزنطية حول مدينة 
طرابزون على البحر الأسرد . 

الحملة الصليبية الخامسة . 

يعتبر المؤرخون الأوروبيرن هذه الحملة الرابعة لا 
الخامسة» وقد دعا إلى هذه الحملة البابا إينوسنت الثالثت› 
وتم تنفيذها فى عهد خليفته هونوريوس الثالث» ونجح فى 
جمع عدد من الفرسان تكون منهم جيش أقيم على رأسه 
الفارس جان دى بريين الذى كان مرشحا من البابوية ليكون 
ملكا على بيت المقدس إذا استعادها الصليبيون» وقد رأى 
هذا الرجل أن حير وسيلة للقضاء على قوة المسلمين هى غزر 
مص لأنها قلب القوة الإسلامية » ولذلك فقد نزل جان دى 
بريين برجاله فى قبرص »و منها اتجهت الحملة إلى مصر 
ونزلت عند دمياط سنة 1۲۹۸ م وكان المفروض إذا استولوا 
عليها آنيحصلوا من‌المصريين على|التنازل لهم عن بيت المقدس 


الجصر ويب الصليبية 


لإقامة مملكتهم فيها فى مقابل الجلاء عن دمياط . وقد طال 
حصار دمباط وعائى الصليبيون فيه شغاء ومتاعي جمة لمدة 
سبعة عشر شهرًا» وفى نفس الوقت اشتدت مخارف السلطان 
الأو بى الكامل فوافق على التنازل عن بيت المقدس بحدودها 
القديمة غربى نهر الأردن فى مقابل جلاء الصليبيين عن 
دمياط » لکن الکاردینال بیلاجوس دى ألبانى الرئيس المعين 
للحملة من قبل البابا رفض ذلك» لأنه كان يأمل فى الوصول 
إلى القاهرة واحتلالها» وقد استرلت الحملة على دمياط فى 
نوفمبر ۱۲١۹‏ م » وبدا الاستعداد للمسير نحو القاهرة › 
وضاع فى ذلك وقت طويل زاد على واحد وعشرین شهراء 
وعندما وصل الجيش إلى قرب المنصورة فتح المصريون سدود 
القوات فاندفعت مياه الفيضانات وغطت الأرض › ولم يستطع 
الصليبيون التقدم فعادوا إلى دمياط بعد أن تحملوا خسائر 
جسيمة » ومن دمیاط عادوا إلى عکا فی آغسطس ۱۲۲۱ م › 
وبهذا انتهث هذه الحملة بكارثة للصلببيين . 

الحملة الصليية السادسة . 

توقف نشاط الحملات الصليبية بعض الوقت حتى حركها 
الإمبراطور فردريك الثاني إمبراطور الدولة الجرمانية المقدسة 
فی سنة ۱۲۱۵ م بأن لبس شارة الصليب وأعلن أنه خارج فى 
حملة صليبية » وكان الخلاف بينه وبين البابا هوشوريوس 
الئالث شديداء لأن البابا عندما تَوّجّه إميراطورا سنة ٠۲۲١‏ م 
حصل منه على وعد بالقيام بحملة صليبية » ولكن فردريك 
تراخى فى الوفاء بوعده » وبدلا من ذلك توجه إلى صقلية وإلى 
لومباردیا فی إیطالیا لتأکید سلطانه وسلطان أسرته وهی آسرة 
الموهنشتاوفن على إيطالياء ولم يطمئن البابا لذلك لان 
البابوية فى ذلك العصر كانت ترى أن إيطاليا وصقلية داخلتان 
فى الأملاك البابوبة » ولهذا فقد اجتهد البيوس وخحليفته البابا 
جريجورى التاسع فى إحراجه من إيطاليا وتوجيهه نحر 
الأزاضى المقدسة وبلاد المسلمين. وأخيرا عندما تزوج 
الإمبراطور فردريك من بولندا بزوجته التى تسمى إيزابيلا أبلة 
جان دى بريين قائد الحملة الصليبية الخامسة -الذى كان 
مرشحا لأن يكون إمبراطورا على بيت المقدس - زعم فردريك 
أن نتيجة لهذا الزواج يصبح مرشحا لاأن يكون إمبراطورا! على 
يث المقدس » ولهذا قر الخروج فى حملة صليبية لكى 
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یستعید مملکته . وضی سبتمیر ۱۲۲۷ م بحر نحو سواحل 
الشام» ولكنه لم يليث أن عاد مسرعا بحجة أنه لم يتحمل 
دواز البحر» فی حین آن آسطوله بسا فيه من جنود وصل إلى 
سواحل الشام . وقد أغضب البابا هذا التصرف فأصدر قرارا 
بحرمان فردريك وطرده من الكنيسة » ورغم ذلاك فقد رحل 
فردريك إلى سواحل الشام فی صيف ۱۲۲۸ م للقيام بحملة 
ثائية رغم أنه كان طريد الكنيسة» ووصل إلى عكا واستعد 
للمسير إلى بيت المقدس» وبدلا من الدحول فى صراع مح 
المسلمين دخل فى مفاوضات مع الملك الكامل سلطان 
مصر والشام »“ وكان الكامل فى ذلك الحين فى نزاع شديد مع 
ابن أخيه الناصر صاحب دمشق» وفى هذه الطروف سارع 
الملك الكامل بعقد معاهدة مع الإمبراطور فردريك تنازل فيها 
عن بيت المقدس وبيت لحم وإالناصرة وصيدا واللود» ولكن 
البابو ية رفنت قبول هذه الشروط » وقالت : إن الفرسان 
الصليبيين يذهبون إلى بلاد الشام لحرب المسلمين لا 
للتفاوض معهم » وأعلن البابا عن عزمه على إرسال حملة 
صليبية ضد أملاك فردريك فى إيطالياء وعندما سمع فردريك 
بذلك أسرع بالحج إلى بيت المقدس لكى يزعم أنه دخلها 
وأصبح ملكها» رعاد مسرعا إلى آوروباء وهذه الحوادث 
أضرت بسمعة الحروب الصليبية فى الغرب» ودلت على آنها 
فى جملتها لم تعد صليبية ولا دينية ‏ وكانت البابوية تؤكد أن 
فردریك الثانی زندیق ملحد» وقد اشتهر فی أوروبا كلها بلقب 
الزنديى الآعظم » بسبب التفناهم الذى كان بينه وبين 
المسلمين سواء فى صقلية آو فى بلاد الشرق . 

وبعد ذلك بقلل تمکن الأيوبيون من تجنيد جيش من 
الأتراك الخوارزميين واستعادوا بيست المقدس وكل ما كان 
السلطان الكامل قد تنازل عنه للصليبيين . 

الحملة الصليبية السابعة . 

كان المحرك الأكبر لهذه الحملة الصليبية هو ملك فرنسا 
لويس التاسع الذى يلقب بلويس التقى » فقد تحمس وجمع 
جیشا صلیبیا » وأعلن فی دیسمبر ۱۲٤٤‏ م أنه خارج فى 
حملة صليبية وحمل شارة الصليب . 

وقد أعد حملته بعلاية كبيرة وزودها بخيرة الفرسان 
الفرنسيين والخيول والسلاح؛ ورحل إلى الشام فى ۸٤٠٠ء‏ 


الجر و فب القسليسسا : 


وقد اختار لويس التاسع آن يذهب بحماته إلى دمياط ليقضى 
على القوة العمسكرية المصرية › وهناك من يقول: إنه كان 
ينوى الاستيلاء على دمياط فيستبدلها ببيت المقدس › 
وبالفعل تمکن من الاستیلاء على دمیاط بعد قتال شسدید فی 
ونیو ٩٤۱۲م‏ وقد بذل السلطان الصالح آیوب جهدا کبیرا فى 
الاستعداد لمراجهة الصليبيين» ولكنه فى نفس الوقت كان 
مستعدا لمبادلة دمياط بيت المقدس » وتقدم الملك الصليبى 
نحو المنصورة محاذرا الاقتراب من ضفة فرع دمياط حتى لا 
يجری له ما جرى لجان دى بربين قائد الحملة الصليبية 
الخامسة» ولكن جماهير المصريين هرعت لمهاجمة الجيش 
الصلیبی» والقیام بما يشبه حرب العصابات » حتی آنهکت 
القوات الصليبية » وعندما اقرب الجيش الصليبى من 
الملصورة وعند بلدة شارم ساح لقيته القوات الأيوبية » وفى 
تلك الأئناء مات الملك الصالح أيوب » واستدعت زوجته 
السيدة شجرة الدر ابنه توران شاه من العراق فأقبل» وقبل أن 
يصل إلى جبهة القتال كان المصريون وفرسان الأيوبيين قد 
هزموا الجيش الصليبى وحاصروه وأرغموا الملك لويس التاسع 
على الاستسلام وآحذوه آسيرا» حيٹ سجن فى دار ابن لقمان 
بالملصورة» واضطر لويس التاسع إلى افتداء نفسسه بغدية 
کہیرةء ورحل عن دمیاط ہما تبقی له من جیشه فی مایر 
١‏ م بعد أن تعهد وأقسم على ألا يعود لحرب المسلمين . 

نهاية الحملة السابعة . ۰ 

ورحل لويس التاسع إلى فلسطين حيث نزل عكا وبقى 
فیھا آرہع سنوات یحاول ان ییجمع جیشا صلیہیا جدیدا یستعید 
به القدس» ودحل فى مفاوضات مع السلطان عر الدين أيبك 
المملوكى» وكان الخلاف شديدا بينه وبين الملك الناصر 
الأيوبى صاحب حلب ودمشق» وحاول الملك لويس التقى 
الذى حنث بقسمه الاتصال بالحشاشين الشيعيين أعداء 
الخلافة العباسية» وكذلك مع مونكوحان المغولى» لكنه لم 
يقلح فى شىء من ذلك رغم أن النساطرة من المسيحيين .فى 
بلاد الشام والعراق بذلوا أقصى ما استطاعوا لمعاونتهء وأخيرا 
اتجه لويس التاسع نحو فرنسا يرجو أن تبعث له قوة صليبية » 
ولکن جهوده لم تفلح › لان البابا |پشوسنت الرابع ( ٠۲٤۳‏ - 
٤‏ م ) كان مشغولا يإعداد حملة عسكرية ضد الملك 


3 


كونراد الرابح ملك الدولة الرومائية المقدسة وهو ابن فردريك 
الثانى » وأخيرا عاد لويس التاسع إلى فرنسا سنة ٤١١٠م‏ وتلك 
كائت اخر حملة صلبيية كبيرة اتجهت إلى مصر والشرق › 
ولما كان العصر فى أوروبا عصر تدين شديد فقد انصرف 
الناس عن فحرة العحروب الصليبية ٠‏ وشاع بينهم آن الله لا 
يرضى عن هذه الحروب ولا يؤيدها . 

وبعد ذلك بقليل تخيرت الأحوال فى بلاد المسلمين لاأن 
دولة المماليك الأولى « البحرية ٠‏ قامت فى مصر والشام سنة 
٠م‏ وأنشأت قوة عسكرية عظيمة ظلت تحمى مصر 


والشام -حتی قيام الدولة العثمانيه » وهیذ م القوة المملوكية ھی 


الى استعادت ما کان یبیل الصلیبیين من بلاد الشام 4 وتمکنت 
من تصفية الوجود الصليبى فى الشام» هذا بالإضافة إلى ما قام 


. به المماليك من جهود فى إنقاذ بلاد مصر والشام والمشرق 


العربى من إغارات المغول . 

السحملة الصلسة الثامنة . 

رغم مامر به لويس التاسع من هزائم وخيبة أمل فى 
محاولاته للتغلب على المسلمین ظل يأمل فى قيام نرب 
صليبية جديدة ضدهم»ء وفى هذه المرة شر أنه لا يستطيع 
مواجهة المماليك فوچه حملته نحو پلاد تونس» حاسبا أنه 
يستولى عليها دون مشقة» وبالقعل أعد حملة صليبية جديدة 


اتجهست نحو تونس سدة ١۱۲۷م‏ وأيده فى ذلك أخحوه شارل 


أنجو ملك صفلية» ولكن الجيش الصليبى عندما وصل إلى 
تونس وجد آنه يواجة هناك قوات يخشى بأسها من الأغراب 
المقاتلين » بالإضافة إلى قوة جيش السلطان المستنصر 
سلطان الحفصيين » وبعد قليل من وصوله أصابته الحمى 
ومات » وعاد جيشه برفاته إلى فرنسا. ` 

وان وصول لويس التأسع إلى قرطاجنة إلى جوار تونس 
فی احر ذى القعدة سنة 1٦۸‏ ه/ ۲۱ پوليو ١۱۲۷م‏ وكانت 
وفاة لويس التاسع فى ٠١‏ محرم ٦14‏ ه/ ٠١‏ أغسطس 
۰م 

٠ ۱۲۲ خحربطة‎ 

تصفية الوجود الصليبى فى الشام سعد صلح الرملة. 

انتهت بالفعل الموجات الكبيرة للحروب الصليبية بوفاة 


العجروب الصلبسية 


لويس التاسع وبقيام دولة المماليك القوية فى مصر والشام » 
ثم قامت بعد ذلك الدولة العشمانية واستولت بقواثها الكبيرة 
على بلاد مصر والشام وقضت على الدولة البيزنطية » بل قامت 
بمحاربة البلاد المسيحية نفسهسا فى شرق أوروبا ووسطهاء 
رغزتها» ومدت سلطانها حتی فیینا فی قلب آوروبا» وفی مثل 
هذه الظروف انقطعت امال المسيحيين فى الغرب فى العدوإان 
على بلاد الشرق الإسلامى » ولكن البابوات لم بنصرفوا فط عن 
فكرة العدوان المسلح على بلاد المسلمين» فما زاوا يحرضون 
أهل الغرب على القيام بغارات على بلاد المسلمين تحت 
شعار الصليب» ففى سنة ٠١١١‏ ميلادية وقعت غارة شديدة 
على الإسكندرية حربت البلد تخريبا بالغا نجد تفاصيله فى 
كتب الحوليات المصرية . 

احتضار الوجود الصليبی . 

وعندما نهضت الدولة العثمائية واشتد تهسديدها للدولة 
البيزنطية نجح البابوات فى تكوين حملة صليبية اتجهت إلى 
بلاد العشمانيين » ولكنها لقيت هزيمة شديدة عند نيقوبوليس 
فى اسيا الصخرى سدة ٠۳۹١‏ م ولكن القوة الصايبية ٿراجعت 
بعد ذلك التقدم فی بلاد العثمانیین حبٹ انهزمت مرة أحرى 
عند فارتا على سواحل البحر الاسود سنة ٤٤٤٠م.‏ ونشط 
فرسان القديس يوحنا الذين كانوا يحتلون جزيرة رردس › 
وأقاموا فيها دولة فرنجية ثم مدوا سلطانهم على قبرص سلة 
4 م وأيدهم بعد ذلك البنسدقيون وشدوا أزرهم وظالوا 
بقومون بغارات على سواحل بلاد المسلمين» وظلت الفكرة 
الصليبية فى آذهان المسيحييسن وظهرت فيما قام به ملوك 
النصرانية من أعمال العدوان على شواطئ بلاد المسلمين كما 
رى ذلك فيما قام به الأمير هنرى الملاح البرتغالى من العدوان 
على بلاد المغرب» وكذلك حملة آلفونس دى البوكرك على 
بحار العرب» وفى المجمع الدينى الذى عقده فى أوجزبورج 
سثة ١۱۵۲م‏ . 

وقد انضم اللوثريون البروتستانت إلى لابب فی فکرة 
حرب الأتراك العثمانيين » ولكندا نستطيع القول بأن فكرة 
الحروب الصليبية نفسها انتهت بموت لويس التاسع . 

وبعد قيام دولة المماليك أتجهت جهود سلاطينهم نحو 
الققضاء على بقايا الإمارات الصليبية على سواحل الشام» وكان 


a0 


لويس التاسع آثناء مقامه فى بلاد الشام قد استولى على بعض 
الحصون الداحلية فيها » همها صافيتا وفلعة صلاح الدين 
الئی تسمى حصن الأ كرادء كما أنشاً الصليبيون قلعة صليبية 
کبيرة تهدد المسلمین تسمی مونتفورت . 

وعندما ثبت السلطان الظاهر بيبرس ملكه فى مصر والشام 
١‏ من ذى القعدة 10۸ _ المحرم 1۷٦‏ ه/ أكتوبر ٠١١١‏ 
يونیو ۱۲۷۷م ٠‏ اجتهد فى إنشاء قوة بحرية كبيرة جعل 
مراكزها فى دمياط والاسكندرية» وعندما اتجه السلطان بيبرس 
إلى بلاد الشام سدة ۳١۲٠م‏ أخذ يستعد للاستيلاء على ما 
يمكن الاستيلاء عليه من حصون ومراكز الصليبرين الباقية فى 
بلاد الشام 

وتمكن من الاستيلاء على فيصرية ثم أرسوف فى جلوبها 
فی سنتی ۱۲۹۵ ٣۱۲م‏ »› ثم استولی على صفد وکانت 
مركز أعمال العدوان التى كان يقوم بها فرسان الداوية على بلاد 
المسلمين . 

وأحافت أعمال بييرس هله الصليبيين حتى سارعت 
الملكة إيزابيلا ملكة بيروت إلى عقد هدئة مع بيبرس سنة 
۷ه / ۱۲۹۸م مدنهاعشر سنواٽ . 

وفی سنة 11۷ ه/ ۱۲۹۸ م استولى السلطان بيبرس على 
مدينة يافاء وفى نفس السنة استولى على أنطاكية وكل البلاد 
الداحلة فى إمارتها . 

وفی سنة 11٩‏ ه/ ۱۲۷۰م هاجم بیہرس طرابلس ء ا 
بالاستیلاء علی بعضحصونها مثل حصن الا کراد حصن عکا. 

وعندماًا تولى السلطان المنصور قلاوون (1۷۸- 
۹ ه/ ۱۲۷۹4 ١۹۳۹م‏ ) استعاد مديلة اللادقية سنة 
٥‏ ه/ ۱۳۸١‏ م. وكانت أخر المعاقل التابعة لإمارة 
أنطاكية . وبعد ذلك بعليل ( سنة ٦۸۸‏ ه/ 1۲۸۹ م) 
استولى المنصور قلارون على طرابلس» وهى قاعدة ثاللة 
الاما رات الصليبية فى ألشام . 

اوبعد موت المنصور قلاوون تولى عرش السلطنة المملوكية 
اہنه الأآشرف خلیل( 1۸۹ 1۹۳ ہ/ ۱۲۹۰ ۱۲۹٤‏ م ) 
ووجه همته إلى القضاء على انحر قواعد الصليبيين فى الشام» 
وهی عکا التی كانت الميناء الرئيسى للصايبيين فى الشام؛ 
وقسد سقطت فی يده فی 1٩۹۰‏ ه/ ۱۸ مایو ۱۲۹۱ء › 


المحصروب الصلببية 


وبسقوط عكا تمت تصفية بقية القواعد الصليبية القريبة منها 
مثل صور وصيدا وحيفا وبيروت وطرسوس » وهذه المجموعة 
من المدن هی التی سميت قبل ذلك بمملكة بيروت . 

تصفية الوجود الصلیبى فى جزائر شرق البحر المتوسط 

قبرص ورردس . 

طلت جزيرة قبرص قاعدة صليبية تهدد أمن المسلمين › 
وقد سبق أن ذكرنا أن الملك ريتشارد قلب الأسد استولى على 
هذه الجزيرة التى كان البيزنطيون يزعمون آنها من أملاكهم» 
وأقطعها لجى دى لوزنيان فأنشاً فيها مملكة صليبية كرست كل 
جهودها لحرب المسلمين ومعاونة الصليبيين» وكان الكثيرون 
من مقاتلى الصليبيين يلجئون إليها بعد سفوط قواعدهم فى 
الشام. ومن هؤلاء فرسان الدأوية وهم المسمون فى التصرصس 
الغربية باسم 1۵۲8م ۲٥"‏ ۳1۵ آى فرسان المعبد » وكانوا من 
ألد أعداء المسلمين . وشيئا فشيغا تحولت هذه الجزيرة إلى 
قاعدة صليبية حطيرة» واشتهر من ملوكها اثنان بالجراة على 
المسلمين والغارة على شواطئهم وقطم البحر على سفنهم › 
وخحاصة فى أيام أحطر هؤلاء المسمى بطرس الأول لوزينيان 
۱٠۳۹۹-۱۳۰۰7‏ م ) وهذا الرجل هو الذى نظم وقاد الحملة 
المخربة التى نزلت مدينة الإسكندرية وأنزلت بها وبأهلها 
تدمیرا وحرابا بعیدی المدی فی آکتوبر ۱۳۹۵م وقد اقتحمت 
هذه الحملة الإسكندرية وخربت الكثير من أسواقهاء وقتلت 
الألوف من أهلها بينما هرب لوف ألحرون» وقد أف فيها 
کاتب مصری هو محمد بن قاسم النويرى المالكى السكندرى 
كتابا سماه ١‏ اللإلمام بالإعلام فيما جرت به الالحكام والاأمور 
المقضية فى وقعة أالإسكندرية » ( يوجد من هذا الحتاب نسخة 
مخطوطة فى الهند وصورت منها صورة توجد فى مكتبة جامعة 
الإسكندرية ولف فيها الفارس الفرنجى جيوم دى مانشو 
قصيدة أشبه بالملحمة فى تسغة ألاف بيت ) . 

إغارة القبارصة على الإسكندرية . 

ويستوقف النظر فى مجال إهمال المسلمين لسواحلهم - 
بصفة عامة _ أن ملك قبرص نفسه ظل فى الإسكندرية أسبوعا 
كاملاء أمارجاله فمكلوا فيها نحو الأيام العشرة يدمرون 
ويقتلون ويحرقون وينهبون قبل أن تصل النجدة المملوكية إلى 
الإسكندرية . وقد كان لهذه الغارة صدى بعيد فى عالم 


۲ 


tet a a ر س ی‎ 


الإسلام حتى بلغت الأندلس فتحرك آهل مملكة غرناطة 
وهاجموا مدينة جيان التى كانت قد وقعت فى أيدى الإسبان . 

وردا على هذه الغارة قام الأمير يلبغا الخاصكى والى 
الإسكندرية بإعداد أسطول ضخم وجيش قرى من البحارة 
والمقاتلة والنفاطين » وقد زاد عدد السفن على مائتين » ولكن 
هذا الرجل ماث مقتولا على آیدی ممالیکه قبل آن ينغد حملته 
سنة ۷۸ هھ / ۱۲۳۷۹ م ولكنها نبهت سلاطين المماليك إلى 
الخطر الصليبى » وضرورة تحصين الموانىء الإسلامية والمزيد 
من العناية بالأساطيل» وقد بدأ ذلك بالفعل من آيام الاشرف 
شعبان. فشرع فی تحصین کل موان مصر والشام وتقويتها 
بالجلود والسفن» ونجح السلطان الأشرف شعبان فى فك أسر 
المسلمين الذين أسرهم القبرصيون فى تلك الغارة» فى مقابل 
وعد من السلطان المملركى بعقد معاهدة صلح مع قبرص › 
ولكن السلطان سرف فى عقد تلك المعاهدة لأنه كان قد قرر 
الانتقام من ملك قبرص . وأراد بطرس دی لوزینيان أن يخبف 
السلطان المملوكى فقاد غارة على ميناء طرابلس فى أول 
۹ه / سبتمبر ۱۳۹۷ م۰ ولكنه وجد الميئاء محصنا 
والمسلمین متأهبين له » فارتد دون نجاح » بل حاول مجاهد 
مسلم قتله فرمی نفسه عليه وأخحذ يضربه بالسيف فلم يصب 
منه مقتلا ولكنه أصابه بجراح كثيرة قبل أن يقتله حرس 
الملك» وحاول بطرس بعد ذلك الإغارة على اللاذفية» ولكن 
المسلمين آسروا إحدى سفنه وقتلوا كل من فيها وغرقت 
الالنتان الباقيتان » ثم أرسل حملة على بانياس باغتت البلد 
ودحلته وأشعلت فيه الثار» لكن المسلمين تمكنوا من اللحاف 
بالقوة إلمهاجمة وقتل معظم رجالها . 

إغارة المماليك على قبرص والاستيلاء عليها . . 

وقد رد الأشرف شعبان على ذلك بحملة أرسلها إلى قبرص 
یقودها قائد بحر یسمی إبراهیم الغازی فی رجب ۷٦۹‏ ه / 
فبرایر ۱۳١۹‏ م » فأغارت على ساحل الجزيرة وقتلت ونهمت 
وعادت بأسریى من بيهم راهب كهل» ثم لم يابث الملك 
بطرس آن مات قتیلا علی آیدی بعض رجاله سنة ۷۷۰ هه / 
۸ م» وفى نفس السنة حاول الأسطول-القبرصى الإغارة 
على الإسكندرية فتصدت له سفن اريس إبراهيم الغْازى 
وأغرقت معظم سفنه فولت البقية هاربة . 


التصروب الصليبية 


وكان من الضرورى القضاء على ذلك الوكر الصليبى . 
فلما تولى الملك الأشرف بأرسياى» وهو أخر العظماء من 
سلاطين المماليك فى دولتهم الثانية وهى البرجية ( ۸۲۵ 
۱ ھ/ ۱٤۳۷-۱٤۲۲‏ م ) قرر تنفیذ ذلك فاحتفل احتفالا 
كبيرا بإعداد السفن بشتى آنواعها وإعداد المقاتلة والبحارة 
والمجاهدين والخيل والمؤن. وقد تم لبارسبای ما أراد بعد 
ثلاث حملات : الأولی تمهيدية ۸۲۷ ه/ ۱٤١۲٤‏ م بحرت 
من دمیاط وأغارت على الجزيرة واقتحمت ميناء ليماسول 
اللمسون » وخحربته ونهبت وأسرت واستكشفت أوكار 
القراصنة على ساحل الجزيرة . وكانت الثانية سنة ۸۲۸ ه / 
٥‏ م وکائت آكبر من الأول » وقد اتجهت إلى طرابلس 
حیث انضمت لها سفن آخری صنعت فی طرابلس وبیروت» 
ومقاتلون آخحرون كثيرون . وقد تمكنت الحملة من النزول عند 
ميناء كورباس على الساحل الشمالى الشرقى للجزيرة 
واستولت عليها » ثم نزلت قرات المسلمين على ثلاثين ميلا 
من فأما جوستا « الماغوصية 1 فاستولت عليها » ورفع حاكمها 
علم السلطان بارسباى على قلعة البلىد» ثم اتجه الأسطول 
نحو نأحية الملاحة جنوبى الجزيرة واسثولى عليها وقضى على 
أسطول قبرص قرب سساحلها . ثم واصل الأسطول سيره ووقف 
قبالة مدينة لارناكا جنوبى الجزيرة واستولى عليها » ثم أحذ 
المجاهدون ليماسول « اللمسون » ورفعوا العم السلطانى 
عليهاء ثم اتجه المسلمون نحو العاصمة نيقوسياء ولكن قائد 
الحملة وهو الأمير سيف الدين جرياش الظاهرى علم أن 
جانوس لوزينيان ملك الجزيرة استدجد بالبندقية » وأنها 
أرسلت قوة بحرية كبيرة لمعاونة القبرصيين فقرر العودة إلى 
مص وعاد الأسطول محملا بالغدائم والاسرۍ . 
وكانت الحملة الثالغة والأحيرة التى استولت على قبرص 
سنة ۸۲۹ ه/ ١١٤۱م؛‏ وقد هيأ لها الأشرف شعبان كل 
وساثا النصرء وقد أبحرت سفن الأسطول من الإسكلدرية 
واتجهت منها إلى قبرص رأساء وتمكن المسلمون من دخول 
لبقوسيا التى تسمى فى النصوص العربية بالأنقسية» وحاول 
الملك جائوس التعرض للمسلمين فى موضع يسمى خيرو كيت 
فهزم وأسر. ود حل قائد الحملة الاأمير تغرى بردى المحمودى 
نيقىوسيا» وأعلن أن الجزيرة أصبحت من أراضى السلطان 
الأشرف سيف الدين بارسباى» ورفع العلم السلطانى عليها › 


واقتيد الملك جأانوس لوزينيان إلى الإسكندرية حيث افتدى 
نفسه ہمائتى آلف دينار» وهكذا تم القضاء على تلك القاعدة 
الصليسة . 

وقد ظلت قبرص تابعة لسلطنة المماليك حتى أستولى 
العثمانيون على مصر فى ذى العحجة سنة ۲ هھ / دیسمیر 
4 م فانتقلت ملكيتها إليهم > وظلت تابعة لهم -حتى 
تنازل العٹمانیون عنها للإنجلیز بمقتضی اتفاف تم فی مؤنمر 
برلين سنة ۱۸۷۸م » وظل الإنجليز يحتلونها حتى أسلموها 
لليونان بعد الحرب العالمية الأولى . وبذلك بدأت مشكلة 
قبرص لأن الأسراك القبارصة المسلمين ساروا على الحكم 
الونانى بقيادة الزعيم التركى المجاهد رءوف دنكتاش الذي 
نجح بمعاونة تركيا فى الاستقلال بالجزء الشمالى الإسلامی» 
وما زالت المشكلة قائمة . 

الاستيلاء على رودس ٠‏ 

كان الصليبيون قد انتزعوا جزيرة رودس من اليزنطيين 
عقب استيلائهم على عكا بمساعدة آل لوزينيان ملوك 
قبرص» فمنحها ملك قبسرص لفرسان الاسبتارية . وكان 
الاسبتارية من ألد أعداء المسلمين»› وقد قاموا بغارات كثيرة 
على بلاد المسلمين» ولهذا أعلن السلطان بارسباى عن عزمه 
على الاستیلاء على رودس بعد حصوله على قبرص» فشرع 
فرسان الاسبتارية فى تحصين جزيرتهم » ولكن الأشرف 
بارسبای لم یعش حتی یحقق حلمه . 

وکان بارسبای مجاهدا عظیما؛ فإلی جانب ما دکرناه من 
أعماله قام بجهد كبير لإبعاد شاه رخ ملك فارس عن العراق. 
وقد قام بفتح رودس خليفته السلطان سيف الدين جقمق ۸٤١‏ 


٠‏ ۷ه / ۱٤۳۸‏ ۵٤م‏ ولم يتم لجقمق الاستيلاء على 


رودس إلا بعد ثلاث حملات . الأولى سنة ٠٤٤١‏ م٠‏ والثانية 
سنة ١٤٤٠م‏ » والثالثة سنة ٤‏ ٤٤٠م‏ » وفى هذه الحملة الثالثة 
تم فتح رودس وضمها إلى أملاك سلطنة المماليك . وقد 
فادها اثنان من كبار أمراء المماليك : إيتال العلائى للقوات 
البرية » وتمرباى للأسطول والقوات البحرية . وقد خرجت 
هذه الحملة البيحرية الكبيرة من دمياط وانضمت لها سفن 
أحرى من الشام فى قبرص . ولم تستطع هذه الحملة الاستيلاء 
على رودس بسب شراسة فسرسان الاسبتارية فى الدفاع عن 


ET 


الحروب الصليبية 


جزيرتهم ؛ وعلى النرغم من معاونة البندقية للمماليك فى 
محاولتهم الاستيلاء على رودس فإن الأوضاع البحرية كانت 
قد تغيسرت بسبب دخول الإسبان والبرتغاليين والأتراك 
العثمانيين ميدان الصراع فى البحر المتوسط . وأحيرا تمكن 
تا جر فرنسى كبير كانت له مصالح تجارية فض عخمة مع مصر 
من عقد صلح بين أهسل رودس وسلطدة المماليك . وهذا 
التاجر يسمى جاك كير ثم إن الأتراك العثمانيين غزوا مصر 
سنة ٩۹۲۲‏ ه/ ۱۵۱۷ م » ودخلت مصر بکل آملاکھا فی 
الدولة العثمانية » وانتقلت مسشولية فتح رودس إلى الأتراك 
العثمانيين » وقد حاول الساطان محمد الثانى الاسثيلاء على 
الجزيرة سنة ۱٤۸٠١‏ م فلم يوفق» ولكن سليمان القانونى تمكن 
من ذلك سنة ١۱۵۲م‏ » بعد أن تكبد حسسائر فادحة. وقد 
ظلت الجزيرة تابعة لتركيا حتى غزاها الإيطاليوت سنة ۹۱۲٠م‏ 
أثناء الحرب التى شنوها على الدولة العثمانية انتهازا لضعفها › 
وفى نفس ارقت استولى الإبطاليون على جزر الدوديكانيز 
المجاورة . وكانت تابعة لتركيا أيضا » وفى معاهدة الصلح 
التى أعقبت الحرب العالمية الثانية أعطيت رودس وجزر 
الدودیکائیر للیونان سنة ۷٤۱۹م‏ وظلت تحكم حكما عسكريا 
محليا حتى سنة ۱۹۵۵م » ثم أصبحت مقاطعة يونانية عادية 
عاصمتها مدينة رودس ( آطلس تاريخ الإسلام / ۲۷۲-۲۹۷ ) . 

وقد انتهت الحروب الصليبية بعد أن استمرت نحو قرنين › 
ولم يتم للصليبيين شىء من بخيتهم مع ما أريق فيها من الدماء 
وبدد من الأموال . ولفشلهم هذا عدة أسباب منها : 

أولا - احتلاف ملوكهم وأمرائهم فيما بينهم وتظاهر بعضهم 
على بعض » مما أدى كثيرا إلى وقئ الفتال بينهم . 

ثانيا س وجود عسدد عظيم من اللصوص والمجرمين 
والمتشردين بين جبوشهم » فجر ذلك إلى الاحتلال وقلة 
النظام . 

ثالٹا س اتحاد المسلمين رائتلافهم فى أكثر أزمان الحروب 
الصليية وخحاصة زمن صلاح الدين وما بعلت . 

ربعا حسشن نظام الجيوش الإسلامية وشجاعتها ( تاريخ 

مصر إلى الفتح العشمانی )۲٠١ / ١‏ . 

وتأثر المسلمون بالحروب الصليبية » إذ أحسوا لاول مرة 
بالخطر الأوروبي المشترك» وعملواعلى تكوين جيهة 


إسلامية متحدة مثلما حذث يام صلاح الدين . وغذى هذا 
اللإاحساس طاثفة من الشعراء والمقهاء والعلماءء فظهرت 
القصائد والخطب والمواعظ التى تحض على القتال فى سبيل 
الوطن الإسلامى . وظهرت كذلك الكتب التى تناولت الجهاد 
والفروسية والسير التاريخية التى تشجم المسلمين على التفانى 
فى الدفاع عن البلاد والدین ( تاريخ العالم الإسلامی / ۴۲۳ ) . 

ويمكن القول إنه نشا عن الحروب الصليبية ما يصح أن 
يسمى أدب الحروب الصليبية » وقد أطلق بعضهم عليه اسم 
الجهاد باللسان وهو الحث على الفتال والصمود والاستشهاد . 

بقول الأستاذ الدكتور محمد على الهرفى عن شعر الجهاد 
فى العحصروب الصليبية وقد جمع منه الكثير فى كتابه الىذى 
يحمل هذا الاسم : تبين لى من دراسة شعر الجهاد أن هذا 
الشعر وا كب الحروب الصليبية من بدايتها حتى نهايتها. وقد 
تحدث شعراء هذه الفترة عن الحروب الصليبية » منذ بدأها 
عماد الدین زنکی » وحتی انتهت بإخراج الصليبيين نهائيا من 
بلاد الشام . 

وقد وصضف هؤلاء الشعراء فى قصائدهم احتلال الصليبيين 
للبلاد الإسلامية فى بداية قدومهم لبلاد الشام » كما وصغوا 
المعارك الهائلة التى خاضها فادة المسلمين لأسترجاع بلادهم 
ومقدساتهم . 
` وقام شعراء المسلمين فى هذه الفثرة بجهود مشكورة فى 
حث المجاهدين على القتال » ودفعهم للتضحية بأنفسهم قى . 
سبيل الله » وتشجيعهىم على طدد الصليبيين من بسلاد 
المسلمين . 

وحمل الشعراء كذلك على بعض آمراء المسلمين الذين 
تسركوا الجهاد ومالأوا الصليبيين» كما هجوا الضعفساء 
والمتقاعسين » وكشفوا خيانات الأعداء وحثوا على قتالهم . 

وشعر الجهاد يعد ونيقة تاريخية هامة لدارسى الحروب 
الصليبية » لأن شعراء المسلمين فى تلك الفترة وصفوا معظم 
المعارك التى وقعت بين المسلمين وأعدائهم » كما تحدثواإ عن 
أسلحة هذه المعارك» وأماكنها التى وقعت فيها » وأنواع 
الأسلحة التى استعملت فيها » كما أشاروا فى قصائدهم إلى 
أسماء الشخصيات الهامة التى اشثركت فى هذه الحروب (شعر 
الجهاد فى الحروب الصليية / ۹1) . ) ) 


الجحر وب الصلببية 


ونسوق فيما يلى نماذج من شعر الجهاد الذى نحن 
بد ده . 

حين شاع حبر مجىء الصليبيبن إلى بلاد الشام عام 
تسعين وأربعمائة كانت البلاد الإسلامية مفككة الأوصال »› 
وقد اشتغل أمراء المسلمين بالمنازعات التى كانت داثرة 
بينهم» ولم يعدو! العدة لمقاومة الجيوش الغازية» وقد حاول 
الشاعر الدمشقى ابن الخياط ( ٩١١ ٤٠١‏ ) تحريك همة 
عضب الدولة زعيم الجيوش فى دمشق ( عضب السبف : صار 
قاطعاء فهو عضب . المحجم الوجيز / ٤١١‏ ) فقال قصيدة طويلة 
يعحثه على إعداد العدة للعجهاد مطلعها قوله : 
فدتك الصسواهل فبا وجسردا 


ٍ 3 
وشم القبائل شياونددا 
وذلت لأسيسسسافك البيض فضب سا 
ودانت لأرمساحك السم ر ملا 


إلى أت يقول : 
وإنى لمهد إليك القسسريسضصس 


إلى كم وقد زخر المشسركسون 
بسيل يهال لوهالسيل سلا 
وقد جسساش من أرض إفنسرنجة 
جوش کمثل جبال ترد 


أنسوماعلى مثل مها الصفاة 
وهزلا وقد أصبح الأمسسسر جسدا 


وکیف تا امون عن أعيسن 


رلا يعسسرفسون مع الجور قصسدا ` 


ولاايردعون عن القتل فسا 

7 تركو ن من الك جھاا 
قک تر اة بهم آصبحست 

تاق سن احرف تحسسرا وشا 
وا قسسسواتىق سسا إن عرف 

حسسسسرا ولا دفن فى الليل ردا 


لدوب وتاف جزلا وو جلا 


( ديوان ابن الخياط / ۱۸۲ وما بعدها) 
و بعل أن صف الشاعر حال المشركين وقسوتهم ي وحال 
المسلمين معهم بدأ يحرض عضب الدولة على الجهاد فقال : 


فەسىسسامسسىو] عسن دینکم والحسريم 
محاماة من لا يرى الموت فقسدا 
وسوا الأفور بطعن اللصسور 
فمن حقلفربكم أن سالا 
نقد أينعت أرؤس المشسسركين 
فلاتغفغل وها فط افا وحصسسدا 
-لابسلامن حدهم أن يفضل 
رلا ہسد من رکٹ ھم أن پهسسسدا 


وفى سنة أربع وثلاثين وخمسمائة فتح عماد الدين زنكى 
حصن بارین الذی وصفه ابن الاير بأنه كان من أضر بلاد 
الفرنج على المسلمين» فمدحه ابن منير الطرابلسى» وذكر 
هزيمته للفرنح » بقصيدة حاول آن يقد فيها أبا العتاهية فى 
قصیدته آلتی بقول فیها : 
شه الخلافسسة منقادة 
إلبه رر أذ الها 
فلمتك تصلسحإلال هه 
ولم يك يصلح الال ا 
فقال ابن منير : 
فاتك الملسولك وأياني ا 
ودام للقضك إا ورام ا 
وزلت لعيشك أق-سدامي .ا 
ولولمشسلمإليك القا سو 
باه واهسالما صح لامها 
أيامحيى السادينلمُانعما 
٠‏ أياامى البرايساوآيتامها 
مسقل السسدين من أ ةة 


— n اا‎ 


ادرو ب الخمبسيه 


دلفث لها تقفيك الأ سى 
د والبيض والسمر آجسامه ا 
جسزرت جسزيرتهابالسيو 
ف حت نشاءم هھاش امه ا 
وصارت عموارى أك افسه 
متی شئت أرخص ست امه ا 
( الروضتين .)١ /١‏ 
تحدث ابن مثير عن حه لممدوحه ودعا الله أن يجعل 
ملوك الصليبيین فداء له » وأن يزلزل آقدامهم › ثم تحدث عن 
جهاده» وآنه أحيا الدين وأنقذه عندما تخلى عنه الآلحرون . 
وقصيدة أخرى لابن منير قالها سنة أربع وأربعين 
وحمسمائة بمساسبة انتصار نور الدين زنكى على الإفرنج فى 
معركة حصن فامية « وهو حصن منيع على تل مرتفع عال» من 
حصن القلاع وأمنعها» وکان من به من الفرنجح يخيرون على 
أعمال حماة وشيزر وينهبونهاء فأهل تلك الأعمال معهم 


تحت الذل والصخأر » فسأر إليه نور الدين وحاصره حت فتعحه 


وأنقذ المسلمين مماهم فيه . 
وقد مدحه ابن منير الطرابلسى بقصيدة طويلة مطلعها : 
أسنى الممسالك ما أطلت منسارها) 
وجعلت مهف الشفغار دتنساره ا 
وأحق من ملك الاد وأملهسسا 
رءوف نكف عسادلهأقط رم1 
وقد أشار ابن منير فى هذه القصيدة إلى الوضع المتدهور 
الذى كان عليه المسلمون فى السابق» وكيف أن الله أعزهم 
بنور الدين فقال : 
آل السرعية وهی تجھ لآل 
ولاف نطفته ا ون ھ۵ دارھسا 
وأساغ جسرعتهسا وآثبت زاره 
وقد وصف الشاعر هذه المعركةء فذكر أن نور الدين أدرك 
ثأره من الصليبيين» واستطاع أن يقضى على الصليب وأهله»› 
كما كانت هذه المعركة طريقا لإحلال العدل» وسلما لوضعم 
مهابة المسلمين فى قلوب أعدائهم» يقول فى ذلك : 


أدركتث ثأرك فى البشفاةاة وكنٹ بسا 
مختار أمة أحماد مخت ارما 


الصليب وقد علت نغ اتم 
واستوبلت صلسسواتسه تکرارما 
ماض إذا قرع الركاب لبلدة 
لقت لسه قبل القسراع إزاره ا 


ملا البسلاد مواهباوميهابة 
حتى استرقت آية أحرارم ا 
( الروضتين ١‏ / ١ء‏ ۳ا ). 
وفى سنة ربع وأربعين وخمسمائة هاجم نور الدين حصن 
حارم « وهو لارنج فحصره» وخرب ربضه» ونهب سواده» 
ثم رحل عنه إلى حصن آنب فحصره» فاجتمعت الفرنج مع 
البرّس صاحب آنطاكية» وساروا إليه ليرحلوه عن انب فلم 
يرحل» بل لقيهم» وتصاف الفريقان» واقتتلوأ وصبروا» وظهر 
من نور الدين من الشجاعة والصبر فى الحرب على حداثة سنه 
ما تعجب منه الناس» وانجلت الحرب عن هزيمة ألفرنج › 
وقتل المسلمون منهم خلقا كثيرا. وفيمن قتل البرنس صاحب 
أنطاكية › وكأن عاتيا من عتاة الفرنج » وذوى التقدم فيهم » . 
( الروضتين ١‏ / 0۸) , 
وقد مدح الشعراء نور الدين بعدة قصائد» وهنأوه بهذا 
الفتح . ومن جملة هؤلاء ابن القيسرانى ألذى قال قصيدة 
جميلة تذكرنا بقصيدة أبى تمام فى مدح المعتصم عندما فتح 
عمورية التى مطلعها : 
اليش أ ص الق اأنباء سن الكتب 
فى حله الحاد بين الجسد واللصب 
فقال ابن القيسرانى قصيدته التى مطلعها : 
مهلى العسزائم لا ما تسدعى القضب 
وذى المكارم لا مساقالت الكتب 
وهسنذه الهمم اللاتى متى خطبت 
تعثشرت خلفها الأشعمار والخطب 


الحروب الصليبية 


نؤاد روميسة الكبرى لما يجب 

أودی بها الصلسب وانحطت بها الصلب 
قل للطفاةة وإن صمت مسامعهسا 

قولا لصم القنسافى كوه أرب 
أف ركم خاعةالآاسال ظنكم 

ك م آأسلم الجهل ظاغةة الكسذب 


فضبت للسلدين حتى لم يفتك رضصى 
وكان دين الهدى مسرضاته الغضب 
طهرت أرض الأعسادى من دمسائهم 
طهسارة كل سيف ءادها جنب 
حى استطلار شسرار الزندقادحه 
فالحرب تضمم والاجسال تحتطب 
والخيل من نحت فلاماتقرلها 
قوائم خسانهن السركض والخبب 
والنقع فوق صقسال البيض منعقد 
کما استقل دخان تحته لهب 


والنيل كسالوبل هطال وليس لسه 
سوي القسى وأيسد فسوقهسا سحب 
خسائسوا فخانث رمساح الطعن أيسديهم 
فاستسلمواوهى لالبع ولاغشرب 
كسذاك من لم يوق اله مهجته 
لاقى المدى والقنافى كفه فصب 
ولحتم ابن القىسرانى قصيدته بدعوة نور الدين إلى أسترجاع 
بيت المقدس وتطهير المسجد الأقصى من نجاسسات 
المشركين › فقال : 
فانهض إلى المسجد الأقصى بذى لجب 
يوليك أقصى المنى فالقسدس مرتقب 


TY 


وائذن لموجك فى تلهير ساحله 
قإنمساأنت بحر لجه لحب 
( الروضتین ۱ / ۵۹ ) . 
يول الدكتور محمد على الهرفى : نلاحظ أن الشاعر 
وصف المعركة وصفا دقيقاء فشحدث عن الأسلحة التى 
استعملت فيها » كالسيف» والرمح» والنبال» كماوصف 
حالة المشركين البائسة وهم يلاقون هذه الهزيمة المنكرة» فلا 
يملكون إلا الاستسلام » بعد آن لعب الموت فيهم » يقول : 
خانوا فخانت رماح الطعن أيسديهم 
فاستسلموا وهی لا نبع ولا سرب 


مسلوية وكأن القوم ماسأبوا 


وقد تحدث ابن مير الطرابلسى عن هذا الفتح بقصيدة 
طويلة » فذكر أن نور الدين أعاد إلى الإسلام عزنه وكرامته» 
وأعاد المسلمين إلى عصورهم الذهبية » قال : 
أفوى الضلال وأقفرت عسرصاته 
رعسلا الهمدى وتبلجت قس.اته 
وات ساش دين مج مل مجمسسوده 
من بعسد ماغلبث داعب راته 
شح تعممت السماء فخ ره 
وهفت على أغصانه اعم لباته 
سبغت على الإسلام يض حجوله 
واخحتال فى أوضاحهسا جبهاته 
(الروضتين أ / ٠١‏ ) . 
ووصف الشاعر المعركة الى خحاضها نور الدين» وإالتى 
استطاع فيها أن ينتصر على الصليب وأهله» وأن يقتل البرنس 
صاحب أنطاكية» ويلقيه فى العراء فريسة للذئاب والطيورء 
يقول : 
صدم الصليب على صلابة عوده 
فتفشرقت أيسدى سبسسا خشبساتسه 
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وسقي البسرنس وقد تبسسرنس ذلة 
بالروح ممشر مسا جلت غسدرانه 
فسسانشساد فى خط م المئيسسة أنشه 
يسسوم الخطيم وأقصسرت سسرواتسه 
تمش القنسساة بسرأسه وهو السكذى 
لمت ملاو النبري. فاته 
ما القاد قبلك أنفسسه بخسزام سه 
کسسسلا ولا ممٹث لھا مالراته 
والآن ملقى بسالعسرا قشت اته 
مسا كان قبل بصيده يقالته 
( الروضتین ۶/١‏ ١٦ء٣٦‏ ). 
( شعر الجهاد فى البحروب الصليبية / .)٠١١۹-۹٩ › ٩۹۳-۹۱‏ 
وفي سنة ٥۷١‏ ه نازل صسلاح الدين الصليبيين فرب 
«بائياس » وأسر فرسانهم » وشجعانهم » وانهزمت جموعهم 
فى أو لقاء قكان من جملة الأسرى مقدم الداوية» ومقدم 
الاسبتارية » وصاحب طبرية» وأحو صاحب جبيل» وابن 
القميصية » وإبن بارزال صاحب الرملة وغيرهم » ولسذا مدح 
«آأبن سناء » السلطان صلاح الدين بفصيدة نونية مطلعها : - 
أبى صدهسا أن يجمع الحسن والحسئى 
ووجسندى بهسا أن أجسع الجفن والجف ا 
ولا رأوه اآديسسروا حين فايئن وا 
أعنسسسة خيلل لا تعسسسسود ولا شى 
وقسسسد وقفسسوا كن لأسسر رقسسابهم 
وقطىسسف رءرس منهسس م آن آن تجنسسسی 
ثبت لهم والسيف قد كسره الطلسى 
وجسالدتهم والقرن قد سشم القسرنا 
بضرب يسذيب الشمس فى الأئق حره 
ويحسرق ما بين القلسوب من الشحنا 
مض ملكهم فى أول الاسر ماربا 
يحس قفهة الطعن فيه ولا طعن ا 
ولم قرغ اللاقوس بعمدانهزامه 
ولكنه من بده قرع السنا 


وأضحی آسيسرا بسسادويل ويره 
قرونڻ ملوك کم آبادوا لهم قسرنا 
آسسارى جبسارى لا يرجسون فدية 
ولا يأملسسون الدهر نكا ولا أمنسا 
بكي « الكند | واليسكند لا وحشس هلهم 
ولكن على تفسيهمسا ابسلا الجفنسا 
دا بادويل ا وهو يلع نفسسسه 
وحق لثلك النشس أن تسسربح اللعن ا 
اين سثاء المللك/ ١١٠١ء .)١١١‏ 
قالت المؤلفة : ولعل أروع النظم من شعر الجهاد فى 
الحروب الصليبية هو ذلك الذى جاء فى مدح صلاح الدين 
الأيربى» ووصف أمجاده وأنتصاراته والمعارك التى خاضها 
ضسد الصلييين. ويخص الشعراء بعنايتهم فتح القسدس 
الشريف» أعاده الله ديار إسلامء بل إن للشاعر الحكيم أبى 
الفضل عبد المنعم بن عمر بن حسان الأندلسى الجليانى 
قصائد طوال عرفت بالقدسيات » منها القصيدة التائية » ومنها 
القدسية الكبرى وعدد أبياتها مائة وإثنان ولحمسون بيتا اه . 
لقد وقف صلاح الدين أمام الصايبيين سذًا منيعًا وصخرة 
عاتية» تكسرت عليها امالهم» وانهارت مطامعهم » وكانث 
قصائد ابن سناء الملك التسع الٹی مدح بها صلاح الدين ٠‏ 
وقصائد غيره من الشعراء » كما نبين فيما يعد» سجلا رائعا 
لتلك المعارك . وهذه الانتصارات قد سجل بها صلاح الدين 
اسمه فى سجل الخلود»ء وأملى على الأحداث تارييخه 
المشهود» وبهر الشعراء جميعا» وهزث مواقفه نضوسهم > 
وحلق بمواقفه البطولية فى صد الصليبيين نوعا من الشعر 
الدينى الخماسى الذى يلهب المشاعر. 
والنماذج التى نسوقها فيما يالى قد أوردها صساحب 
الروضتين » ونورد هنا من كل قصيدة بعض أبياتها . 
قال العماد يهنىء صلاح الدين بفتح القدس وهو مخيم 
عليه » ویعدد انتصاراته : 
أطيب بائفسساس تطيب لكم فسا 
وتعتشساض من ذک راکم وحشتی آنا 


الجروب الصلييبة 


وأسال عنکم عسسسسافي اث دوارس 
دت بلسسان الال ناطقة خر سا 


رأيت صسسلاح الدين أقضل من ضلا 

وأشسرف من أضحى وأكسرم من أمسى 
وقيل لسا فى الأرض سبعة أبحر 

وتا رى إلا الساملسه الخمسا 
سجيتسسسه الحسلى وشيمته السسرضى 

وبطشته الكبسرى وع زمتسه القعسى 
فلاعدمت أبامنامن هش رقا 

يلير بما بولى ليسالينسا السدمسا 
جتسسودك ملا السماء وظدهم 

مداتك جن الأرض فى الفتك لا الإنلسے 
فسلا يستحق القسدس غيسرك فى السورى 

فانست السذى من دونهم فتح القدسا 
ومن قبل فتح القسسدس كنت مالسا 

فلاعدمث أخحلاقك الطهر والقسدسا 
وطهرته من رجسهم بسدمائهم 

ناذهبت بسالسرجس الذى ذهب الرجسا 
تزعت لباس الكفسر عن قدس أرضها 

وألبستهسا الدين السدى كشف اللسا 
وعادت ببيث الله أحكاام دینسسه 

فلابطركاأبقيت فيهاولا قا 
وقسدشاع فى الآافاق عنك بشارة 

بان أذان القسسسدس قد بطل النش. ا 
جری بالذى تهوى القضاء وظاهرت . 

ملائكة الرحمن أجنادلك الحمسا 
وکم ہنی اآبسسوب عبسدكعنتشر 

فان ذدکروا پإلهساس لا يذكکروا غا 
وقداطاب رياناعلى طبرية 

باطيهامغنى ويا حسنهسا مسرسى 


وعکا وماع افقد کان فتحي ا 
لإجسلائهم عن مدن سساحلھم كسا 
وصی دا وییروت ولبنین كالسا 
بسيفك ألفى أنفه السرغم والتعسسا 
ويافضسا وأرسوف وتينى وغسزة 
تخذت بها بين الطلى والظبى عسسرسا 
وفى عسفشسلان الكفر ذل بملككم 
فنظره بل أمره ارد وأرجسا 
وصسار بصور عصبة يسرقبونكم 
فلا تبطلواعنهاوحس وهم حسا 
تسوكل على الله السسذى لك أصبحت 
كکلاءتسهة درعا وعصمته رسا 
ودمسر على الباقين واجتث أصلهم 
إنك قال سرت دينسارهم لسا 
ولا تسس شرل الشرق غسريبك مسروبا 
ہماء الطلی من صادیات الظے الخمسساا 
وأن سلاد الشسسرق مظلمة فخ 
حسراسان والنهرين والترك والفيسرسا 
وبعد الفرلج الكرك ناقصد بلادهم 
بعمزمك واماأمن دمائهم السرمسا 
أقامث بفسساب الساحلين جنبسودكم 
وقل طردت عنبه ذئابهم الطلس 
وللعماد أيضا من جملة القصيدة التى مدح بها حسام 
الدين بن لاجين : 
قل للملياف صسلاح السدين أكرم من 
يمشى على الأرض أو من يركب الفرسبا 
من بد فلحك بيت القدس ليس سوى 
أثر على بوم أنطسرسوس ذا لجب 
وابعسث إلى ليل أنطاكية العسسبا 


الحصروب الصليبية 


س 


وأخل ساحل هااالشاام أجمعسسه 
من العسسسداة ومن فى دياسسسه وک ےا 
ولا تلع منهم نفسلا ولا تا 
فإنهم بأخلذون النفس والتفس ا 
تزلت بالقشدس فاستمتحتسه رمتى 
تقصد طسرابلسا فانزل على فسدسا 
ومن قصيدة أخحرى له أنمذها إلى الخليفة الناصر : 
أحبا الهيدى وأمات الش رك صارمه 
لقسد تجلى الهسدى والشرلك منجحاب 
يفتحه القدس لسلإسلام قا فتحت 
فى قمع طااغية الإشراك أبسسواب 
ففى مسوافقة البيت المقدس لال 
سبيت الحرام للا تيسه وإعجاب 
والصخر والحجر المللسوم جائبه 
كکلاهمبا لاعتماار الخلق محراب 
نفى من القسدس صلب انسا كما نقيت 
من بيت م“سسة آزلام وأنصسساب 
وللشريف السابة المصرى محمد بن أسعد بن على بن 
معمر الحابى المعروف بالجواني نقيب الأشراف بالديار 
المصرية من فصيدة : 
أتسری مشاما ما بعیئی آبصر 
القدس يفتح والفرنجة تكسر 
وقمامة قمت من الرجس السسذدى 
بزوالسه وزوال ها بتطهسر 
ومليكهم فى القيسسسد مصفسود ولم 
بسر قيل داك لهم مليك يس ۇسسسر 
قد جساء نصر اله والفتح الذى 
وعد السرسول فسبحسوا واستغقروا 
فتح الشام وطهر القشدس السذى 
هو فى القيسامسة للاأنام المحشر 


من كسان | فته لمحمساد 

اذا قال له وساذا يسداكسر 
بايوسف الصسديق أنت لفتحه ا 

قساروقه ا عمسر الإسسام الأطهسر 
ولأنت عتنمان اللسسريعة بده 

ولأنت فى نص ر النبسوة حيسسسدر 
ملك قدا الإاسسلام من عمجب سه 


تشر ونظي طعنه وض رابسه 
قفالسسرمح ينظم والمهند ينشسسر 
حيث الرقاب خواضع حيث العيو 
ن خسواشع حيث الجباء تف 
شارات سه جمع فإن خطبت لسسه 
فيهااالسيسسوف فكل هام متسر 
إذلاا تى إلا طللى بابك 


لى نمالا أو دمساء تهسدر 
وصوافنا تختسار أن تطاً الشسرى 
قص ماعن وه طلى وسلور 
تمش على جثث السد| سرج اولا 
(الروضتین ۲/ .)٠١١ 1١۳_1١١‏ 
وبعد » فإن المؤرخحين للحروب الصليبية يقفون بآحداثها 
عند نهايتها فى الحقبة الزمنيسة التي حدثت فيها » ومن دم 
يقولون إن الحروب الصليبية قد انتهت. بيد أن المراقب 
للأحداث اليوم يرى أن الشعور السائد لدى المسلمين ٠‏ 
الخاصة منهم وإلعامة على السواءء هو أن الحروب الصليبية 
لم تنته بعد» وإن كانت تتخذ أشكالا مختلفة› ودليلهم فى 
هذا حرب الإبادة التى يشنها صرب بوغوسلاقيا السابقة على 
مسلمى البوسنة وألهرسك» وتلك التى يشنها الروس على دولة 
تشيشنيا المسلمة والتی لم خمد أوارها حتى يومنا هذا 


٠ 


حرور 3 


الحرو فب 


ا ا ل 


الخمیس ۱۵ شوال ۱٤۱١‏ ه/ ۱٦‏ مارس ۱۹۹٩‏ م۰ فلا حول 
رلا قوة إلا بالله » وإنا له وإنا إليه راجعون . 

( آطلس تاریخ الإسلام د . حسین مؤنس / ٠۲۷۲-۲۹۷‏ وتاريخ 
مصر إلى الفتح العثمانى - عمر الإسكندرى و أ . ج سدح ۱ /ر ۲٤١‏ 
وتاريخ العالم الإسلامى-د. إبراهيم أحمد العدوى / ۲۳ء وشعر 
الجهاد فی الحروب الصلیبیة - د. محمد على الھرفی / ۹۱۔۳٩‏ ۰ ۹٩‏ 
٠١‏ وابن سناء الملك - محمد إبراهيم نصر. أعلام العرب ( ۹٦‏ ) الهيئة 
العامة لاعألیف والدشر ۱۹۷۱/ ٠٠٠١‏ ٠١١٠ء‏ والروضتين فى أخبار 
الدولتين لشهاب الدين بى محمد عبد الرحمن بن إسماعيل المعروف بآبى 
شامة المقدسى» دار الجيل . بيروت » ألطبعة الثانية 1۹۷۶م ١٠١‏ / 
۵ ۲ ۳۱۰۱ ۵ . انظر أيضا* أرناط ... 
الفارس اللص ۲-د. برهان العابد . مجلة تاريخ المرب والعالم . السنة 
العاشرة . العددان ۱۲۰-۱۱۹ محرم۔ صفر ۱٤١۹‏ هھ سبتمبر_ 
أکتوبر ۱۹۸۸ م/ ٠۲۳-١١‏ و «الجهاد باللسان فى عصر النبوة -لواء 
أ. سح محمك جمال الدين محفوظ . مجلة الأزهر الجزء الفالت » السنة 
الخامسة والستوت › ربیم الأول ۱٤١۳‏ ه-سبتمبر ۱۹۹۲م ٣۳١‏ 
وألقن الحربى للجيش المصرى فى العصر المملوكى البحرى› 
عميدا. ح محمود نديم أحمسد فهيم / 1۸۲ ۲١۱۹ء‏ والمجتثمع 
الإسلامى فى بلاد الشام فى عصر الحروب الصليبية - د. أحمد رمضان 
أحمد محمد / ٠۴١-۳۱١‏ والإعلام والتبيين فى خروح الفرنج الملاعين 
على ديار المسلمين لأحمد بن على الحريرى - حقق نصه وعلق عليه وقد م 
له د. سهیل زکار ) . 

خزوراء: 

قال ياقوت : 

حَروراء : بفتحتین » وسکون الواو» وراء أآخرى» ولف 
ممدودة؛ يجوز أن يكون مشتقا من الريح الحرور؛ وهى 
الحارة» وهی باللیل کالسموم بالنهار» كآنه نٹ نظرا إلى آنه 
بقعة؛ قيل: هى قرية بظاهر الكرفة» وقيل : موضع على 
ميلين منها نزل به الخوارج الذين خالفوا على بن آبى طالب› 
رضى الله عنه» فنسبوا إليهاء» وقال ابن الأنبارى : حروراء كورة ‏ 
وقال أبو منصور : الحرورية منسوبون إلى موضع بظاهر الكوفة 
نسبت إليه الحرورية من الخوارج» وبها كان آول تحكيمهم 
واجتماعهم حين خالفوا عليه» قال : ورأيت بالدهناء رملة 
وعثة يقال لها رملة حروراء . 


۳4 


( معجم البلدان ۲/ )۲٤١‏ . 

الحرورية : 

قال المقريزى » وقد عد الحرورية الفرقة السادسة من التوع 
الثانى من الفرق وهو فرق أهل الإسلام : الحرورية : الغلاة فى 
بات الوعيد والخوف على المؤمنين والتخليد فى النار مع 
وجود الإيمان » وهم قوم من‌النواصب الخوارج » وهم مضادون 
المرجئة فى النفى والإثبات والوعد والوعيد . ومن مفرداتهم أن 
من ارتكب كبيرة فهو مشرك» ومذهب عامة الخوارج أنه كافر 
وليس بمشرك . وقال بعضهم هو منافق فى الدرك الاسفل من 
النار» فعند الحرورية أن الاسم يتغير بارتكاب الكبيرة الوأحدة 
فلا یسمی مؤمنا بل کافرا مشرکاء والحکم فيه آنه یخلد فی 
النار» واتفقوا على آن الإيمان هو اجتناب كل معصية» وقيل 
لهم ١‏ الحرورية » لأنهم حرجو إلى حروراء لقتال على بن أبى 
طالب رضی الله عنه وعدتهم اثنا عشر آلفاء» ثم سار على رضى 
الله عنه إليهم وناظرهم ثم قاتلهم وهم أربعة الاف فانضم إليهم 
جماعة حتى بلغوا اثنن عشر ألما ( المراعظ والاعتبار ۲/ )٠٠١‏ . 

قال ياقوت : 

الحرورية : منسوب فى قول النابغة الجعدى حيث فال : 
ييا دار سلمي بالحروريسة آسلمی 

إل جاانب الصمسان» فسسالمتثلم 
أقامت به البردين لم تدذكسرت 
منازلها » بين السدخول لجرلم 

( المراعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقی الدین المقریزی ۲ / 
۹ ومعچم البلدان ياقوت ۲ / (T40‏ 

الحروف: 

قال أبن الحاجب فى تعريف الحرف : الحرف ما دل على 
معنی فی غیره» ومن ثمت احتاج فی جزئیته إلى اسم أو قعل 
(الكافة/ )٤۲١‏ . 

ريعرف سيبو يه حد الحرف بقوله : ١‏ وأما ما جاء لمعنى 
ولیس باسم ولا فعل فلحو : ثم » وسسوف وواو القسم › ولا 
اللإضافة » ونحوها) . 

وذكر أيو حيان الأندلسى صاحب « اللمعحة البدرية » 
علامة الحرف المميزة» وهى تعريه من علامات کل من الاسم 


الحروف 


والفعل فقال : ويعرف الحرف أن يعرى عن خحواص الاسم 
والفعل . 

ویقول ابن هشام الأنصاری فی شرحه قول بی حیان هذا : 

أقول : لما انتهى تعريف الاسم والفعل » شع فى تعريف 
الحرف» فذكر العلامة المشهورة له » وهی أن لا يقبل شيا من 
علامات الأسماء ولا من علامات الأفعال ك (هل ) و(قد)» 
ألا ترى آنهما لا يقبلان الألف واللامء ولا الج فليسا 
باسمين » ولا يقبلان تاء التأنيث الساكنةء ولا ياء المخاطبة › 
فليسا فعلين؛ وإذا انتفت الأسمية والفعلبة » تعينت الحرفية إذ 
لارابع . 

ونظير جعل النحاة عدم العلامات علامة لليحرف» جعل 
واضع الخط علامة ( الحاء إخلاؤها من اللقطة» لأنه لما وضع 
صورتها» وصورة الجيم ٠‏ وصورة الخاء متحدة وأآراد التفريق 
بينهن» جعل للجيم نقطة سفلى› وللخاء نقطة علياء فتميزت 
كل منهما عن الأحرى ؛ فجعل إهمال الحاء من النقطة علامة 
لھا 

واعلم أن قول المصنف» بأ يعرى عن حواص الاسم 
والفعل إما أن يريد جميع خحواصها » أو الخواص المذكورة ؛ 
فإن أراد الأول فهو إحالة على مجهول»› لأنه لم يكر جميع 
الخواص» وإن أراد الشائى» قلنا هناك كلمات لا تقبل 
الخواص التى ذكرهاء ولیست حروفا بالاتقاق» بل هى إما 
آسماء ثحو : إذ » ولكاع » وغدار وأكع وغدر: أو أفعال نحو 
أفعل » فى التعجب» وخلاء وعدا» وحاشی» إذا نصبت > 
والخواص جمع خاصة» والخاصة عرض لازم لطبيعة وأحدة 
كالضحك بالقوة لاودسأن ( شرح اللمحة البدرية / )۱۷۷-١١١‏ . 

قال أبو القاسم الحريرى فى تعريفة للحرف : 
والحسرف ماليست له علاسه 

نقس على قولى تكن لامه 
مط الوه حتى ولاوئ سا 
وهل وبلى ولو ولم ولا 
( مليحة الإعراتب / ۳). 
فالحریری لا یری للحرف علامة . آما الآثاری فير أن 


۲ 


للحرف ثلاث علامات فيقول فى تعريف الحرف وعلاماته :. 
وهی ثلاث : 
مها لا يري الإستاد فيه العسسرف 
أو جاب فى سواه فهو الحسرف 
وجعله واسطلسسة بين الحسسسدث 
والذات برهان لمن به اكترث 
ومن بقل ليست له ء ‏ لامس سه 
حقت على صاحيبه المسلامه 
ثم يقول عن صفة الحرف : ) 
الحرف ركن بسالبنسا قد اتصف 
ولقب وه احرف إذد كسسان الطرف 
( ألفية الآثارى ر ١۳‏ ) . 
وجدير بالذكر أن لفظ « حرف » يجىء فى التراث اللغوى 
الإسلامى معبرا عن مستويات اللغة جميعهاء فهو على 
المستوى الصوتى ١‏ حرف » ويطلق عليه فى علم اللغة 
الحديث اسم « صوت » وفى الجمع يسميها « حروف الهجاء » 
أو -حروف التهجى أو حروف المعجم» وهو على المستوى 
الصرفى « حرف » ويميزونه فى الجمع باسم حروق المعانى » 
وعلى المستوى الخطى هو أيضا « حرف ١‏ ولكن يميزونه باسم 
حروف الكتابة ونحن فى هذه المادة نستخدم مسميات 
المصنقات اللغرية فى التراث . 
وفى الكلام على الحروف بصفة عامة يقال إن الحروف 
كلها مبنية» وهى قليلة بحيث لا يتجاوز عددها ثمانين› 
ويقال لها حروف المعانى » ما حروف الهجاء فيقال لها حروف 
المبانى . 
والحروف على المستوى الصرتى للغة تسالج من حيث 
مخارجها وصفاتها وأكثر ما يعنى بذلك علم التجويد لكى 
تتحقق صحة التلاوة » وعلى المستوى الصرفى تقسم الحروف 
إلى حمسسة أقسام وفقا للعدد» فهى إما أحادية او ثنائية أو 
ثلاثية أو رباعية » وهو تقسيم الرسانى» وتضيف كتب قواعد 
اللغة العربية الحروف الخماسية ولم يأت منها إلا لكن 
للاستدراك ویأٹی بیانها فيما بعد إن شاء الله تعالى . 


الحصروف 


أما على المستوى الخطى فيعالح الحرف من حيث طريقة 
كتايته وفقا لموضعه من اللفظ أى إن وقع فى أول الكلمة أو 
وسطها أو آحرهاء وطريقة کتابته إن وقع بمفرده» كما يعالج 
من الناحية الجمالية ہاعتبار أن الحرف العربى يدخل فى متن 
كتابة المصاحف وفن الزخرفة وفن تزيين جدران المساجد 
والمنازل وفنون النقش بأنواعها ويأتى بيان هذا فى مادة « الخط 
( علم۔) إن شاء الله تعالى . 

وقد أفرد صاحب اللسان بابا فى ألقاب الحروف » أى 
صفاتها کأصوات › وطبائعها وخواصها جاء فيه ما یلی : 

٠‏ ذکر ابن كيسان فى ألقاب الحروف : أن مها المجهورر 
والمهموس . 

ومعنى المجهور منها أنه لزم موضعه إلى انقضاء حروفه » 
وحبس النفس أن يجرى معه؛ فصار مجهوراء لأنه لم يخالطه 
شىء يغيره , وهو تسعة عشر حرفا الألف» والعين › 
والغخينء والقاف› والجيم ؛ والباءء والضاد» واللام» والنون» 
والراء» والطاء» وإلدال» والزاى» والظاء؛ وإالذال» والميمء 
والواوء والهمزة » والياء. 

ومعنى المهموس منها أنه حرف لل ممخرجه دون 
المجهسور› وجرى معه النفس › وکال دون المجهور فى رفع 
الصسرت» وهو عشرة أخرف : الهاء؛ والحاء» والخاء»› 
والكاف» والشين » والسين» والتاء؛ والصاد؛ وإلثاء» والفاء . 

وقد يون المجهور شديداء ويكون رخوا»ء والمهموس 
كذلك . 

وقال الخليل بن أحمد: حروف العربية تسعة وعشرون 
حرفا» منها لجمسة وعشرون حرفا صحاح » لها أحياز ومدارج ؛ 
وأربعة أحرف جوف : الواو والياء» والألف اللينة» والهمزة» 
وسمیت جوفا لأنها تخرح من الجوف ؛ فلا تحرج فى مدرجة 
من مدارج البحلق» ولأ مدارح اللهاة » ولا مدأرح اللسان» 
وهی فى الهواءء فليس لها حيز تنسب إليه إلا الجرف . 

وكان يقول : الألف الليدة والواو والياء هوائية » أى أنها فى 
الهواء. وأقصى الحروف كلها العين؛ وأرفع منها الحاء» ولولا 
بحة فى الحاء لأشبهت العين لقرب مخرجها منها ؛ ثم الهاءء 


ولهذه الحروف ألقاب أحر. الحلقية : العين » والهاء 
والحاءء والخاء» والخين؛ اللهمرية : القاف» والكاف؛ 
الشجرية : الجيم» والشين» والضاد ( والشجر مفرج الفم )؛ 
الأسلية : الصادء والسين؛ والزأى› لان مبدأهاأ من أسلة 
اللسان» وهى مستدق طرفه؛ النطعية: الطاءء والذال» 
والتاء» لأن مبدأها من نطع الخار الأعلى ؛ اللثوية: الظاءء 
والدال» والثاء ؛ لأن مبدأها من اللثة ؛ الذلقية : الراءء» وإللاءء 
والنون الشفوية : الفاءء والباء» والميم ( وقال مرة شفهية ) ؛ 
الهوائية : الواو » وإلألف» والياء . 

وأما ترتيب « كتاب العين » وغيره» فقد قال الليث بن 
المظفر: لما أراد الخليل بن أحمد الابتداء فى« كتاب العين ١‏ 
آعمل فکسره فیسه » فلم یمکنه آن بت دئ فی أو حروف 
المعجم؛ لأن الألف حرف معتل . فلما فاته آول الحروف كره 
أن يجعل الثانى أولاء وهو ألباء» إل بحجة وبعد استقصاء؟ 
فدبر ونظر إلى الحروف كلها وذاقها» قوجد مخرج الكلام كله 
من الحلق» فصبر أرلاهاء» فى الابتداء» أدخلها فى الحلق . 
وكان إذا أراد أن يدوق الحرف فتح فاه بألف ثم أظهر احرف 
ٹم يقول: اب» ات» اث» اج» اع فوجد العين أقصاها فى 
الحلق وأدحلهاء فجعل أول الكتاب العين ؛ ثم ما قسرب 
مخرجه منھا بعد العین» الأرفع فالازفع» حتی آتى على آحر 
الحروف» فقلب الحروف عن مواضعهاء ورضعها على قدر 
مخرجها من الحلق , 

وهذا تأليقه وترتيبه : العين والحاء وإلهماء وإالخاء والغين 
والقاف والكاف والجيم والشين والضاد والصاد والسين والزاى 
والطاء والدال والتاء والظاء والذال والثاء والراء والسلام والنون 
والفاء والباء والميم والياء والواو والألف, 

وهذا هو ترتيب « المحم » لابن سيده» إلا آنه حالفه فى 
الأأحيرء فرتب بعد الميم الألف والياء والواو: ولقد أنشدنى 
شخص بدمشق المحروسة آبیاتا فى ترتيب ١‏ المحكم » » هى 
أجود ما قيل يها : 

قيسود كناب جل شأنا ضوابطه 


ولولا هتة فى الهاء ‏ وقال مرة أخرى ههة فى الهاء ‏ لأشبهت صراط سنوی زل طالب دحضه 


ألعحاء شرب مخرجھا منها ؛ فهذه الثلائة فى -حيز واحد, 
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تزيد ظهسورا ذا تبات روابطه 


العصر وف 


وقد انتقد هد! الترتيب على من رتبه . 

وترتيب سيبويه على هذه الصورة : الهمزة والهاء والعين 
والحاء والخاء والغين والقاف والكاف والضاد والجيم والشين 
واللام والراء والنون والطاء والدال والتاء والصاد والزاى والسين 
والظاء والذال والثاء والفاء رالباء والميم وإلياء والألف وألواو . 

وأما تقارب بعضها من بعض وتباعدهاء فإن لھا سرا فی 
النطن نکشفه متی تمعناه» کماانکشف لناسرہ فی حل 
المترجمات» لشدة احتياجنا إلى معرفة ما يتقارب بعضه من 
بعض ویتباعد بعضه من بعض »› ویترکب بعضه مع بعض ولا 
یترکب بعضه مع بعض . 

فإن من اللحروف ما يتكرر ويكثر فى الكلام استعمالهء 
وهو : أ ل م ۰٥٠و‏ »ی ءن. 

ومنها ما یکون تکراره دون ذلك» وهو ر » ع » ف + ت » 
ب »ك »د» س »ق + ح»ج. 

ومنها ما یکون تكراره أقل من ذلك» وهو : ظ » غ» ط › 
ز > ٿث » خ » ض »> ش + ص + د. 

ومن الحروف ما لا يخلو منه أكثر الكلمات» حتى فالوا إن 
كل كلمة ثلائية فصاعدا لا يكون فيها حرف أو حرفان منهاء 
فليست بعربية ؛ وهی ستة أحرف: د » ب » م ٠‏ ن » ل » ف 

ومنها ما لا يتركب بعضه مع بعض » إذا اجتمع فى كلمة 
إلا أن يقدم» ولا يجتمع إذا تأخر» وهو : ع » ه٠‏ فإن العين 
ذا تقدمت ترکبت» وإذا تأحرت لا تركب . 

ومنها ما لا يتركب إذا تقدم» ويتركب إذا تأحر» وهو : 
ض٠‏ ج > فإن الضاد إذا تقدمت تركبت» وإذا تأخحرت لا 
تتركب فى أصل العربية . 

ومٹھا ما لا یترکب بعضه مع بعض لا إن تقدم ولا إن تأخر 
وهو : س »> ث » ض ٠»‏ ز» ظ » ص + فاعلم ذلك . 

وأما خحواصها : فإن لها آعمالا عظيمة تتعلق بآبواب جليلة 
من أنوإع المعالجات وأوضاع الطلسمات » ولها نفع شريف 
بطبائعها» ولها حصوصية بالأفلاك المقدسة وملاءمة لها › 
ومنافع لا يحصيها من يصفها ليس هذا موضع ذكرها؛ لكنا 


لا بد آن نلوح بشىء من ذلك » ننبه على مقدار نعم الله تعالی 
على من كشف له سرهاء وعلمه علمهاء وأباح له التصرف 
بها. وهو ن منها ما هو حار يابس طبع الثار» وهو : الألف 
والهاء » والططلاء › والميم » والاء » وألشين » والدذال » وله 
خصوصية بالمثلثة النارية؛ ومنها ما هو بارد يابس طبع 
الراب ٠‏ وهو : الباء» والواو » وألياء » والنون » والصاد > 
والتاء » والضاد» وله حصوصية بالمثلثة الترابية؛ ومنهاما هو 
حار رطب طبع الهواء» وهو : الجيم» والزاى» والكاف › 
والسين» والقاف » والشاء ٠‏ والظاء » وله حصوصية بالمثلثة 
الهوائية ؛ ومنها ماهو بارد رطب طبع الماء» وهو : الدال» 
واللحاء» واللام » والعين » والراءء والخاء» والغين » وله 
خحصوصية بالمثلثة المائية . 

ولهده الحروف فی طبائعها سراتب ودرجات ودقائق وثوان 
وثوالث وروابحع وخوامس يوزن بها الكلام» ويرف العمل به 
علماؤه ؛ ولولا حوف أللإطالة » وانتقاد ذوى الجهالةء وبعد 
أكثر النباس جن تأمل دقائق صنع الله وحكمته» لذكرت هنا 
أسرارا من أفعال الكواكب المقدسة » إذا مازجتها الحروف 
تحرق عقول من لا آهتدی إلیها » ولا هجم به تنقیبه وبحثه 

ولا انتقاد على فى قول ذوى الجهالة ؛ فإن الزمخشرى› 
رحمه الله تعالى » قال فى تفسير قوله عز وجل : # وجعلتا 
السماء سقفا محفوظا وهم عن اياتها معرضون € [ الأنبياء : 
۲ ] قال : عن آياتها » آى عما وضع الله فيها من الأدلة 
والعبر» كالشمس والقمر» وسائر النيرات » ومسايرها وطلوعها 
وغروبها على الحساب القويم » والترتيب العجيب » الدال 
على الحكمة البالغة والقدرة الباهرة . 

قال : وآى جهل أعظم من جهل من أعرض عنها » ولم 
يذهب به وهمه إلى تدبرها والاعتبار بها » والاستدلال على 
عظمة شأن من أوجدهأعن عدم» ودبرها ونصها هله 
النصبة» وأودعها ما أودعها مما لا يعرف كنهه إلا هو جلت 
قدرته » ولطف علمه . هذا نص كلام الزمخشرى › رحمه الله . 

وذكر الشيخ أبو العباس أحمد البونى» رحمه الله » قال : 
منازل القمر ثمانية وعشرون » منها أربعة عشر فوق الأرض ؛ 
ومنها أربعة عشر تحت الأرض . قال : وكذلك الحروف : 


الحروف 


منها أربعة عشر مهملة بغير نقط » وأربعة عشر معجمة بنقط ؛ 
فما هو منها غير منقوط فهو أشبه بمنازل السعود؛ وما هو منها 
ملقوط فهو منازل النحوس والممتزجات؛ وما كان منها له نقطة 
واحدة فهو أقرب إلى السعود؛ وما هو بنقطتين فهو متوسط فى 
الللحوس» فهو الممتزج؛ وما هو بثلاث نقط فهو عام 
اللحوس . هكذاوجدته . 

والذى نراه فى الحروف أنها ثلاثة عشر مهماة وخمسة 
عشر معجمة» إلا أن يكون كان لهم اصطلاح فى النقط تغير 
فی وقتنا هذا . 

وأمأ المعانى المنتفع بها من قواها وطبائعها فقد ذكر الشيخ 
أو الحسن على الحرالى والشيخ آبو العباس أحمد البونى 
والبعلبكى وغيرهم » رحمهم الله » من ذلك ما اشتملت عليه 
كتبهم من قواها وتأثيراتهاء ومما قيل فيها أن تتخذ الحروف 
اليابسة وتجمع مثواليأء فتكون مثقوية لما يراد فيه تقوية الحياة 
التى تسميها الأطباء الغريزية » أو لما يراد دفعه من اثار 
الأمراض الباردة الرطبة » فيكتبها » أو يرقى بها » أو يسقيها 
لصاحب الحمى البلغمية والمقلوج والملووق»› وكذلك 
الحروف الباردة الرطبة » إذا استعملت بعد تتبعهاء وعولج بها؛ 
رقبة أو كتابة أو سقيا» من به حمى محرقة » أو كثبت على ورم 
حار» وخصوصا حرف الحاء لأنهاء» فى عالمهاء عالم صورة. 
وإذا اقتصر على حرف منها كتب بعدده» فيكتب الحاء مثا 
ٹمانی مرات » وكذلك ما تکتبه من المقفردات تکتبه بعدده. 
وقد شاهدبا نحن ذلك فى عصرناء ورأينا » من معلمى الكتاية 
وغيرهم» من يكتب على حدود الصبيان » إذا تورمت » 
حروف أبجد بكمالهاء ويعتقد أنها مفيدة » ورہما أفادت . 

وليس الأمر كما اعتقد» وإنما لما جهل أكثر الناس طبائع 
الحروف» ورأوا ما يكتب منها » ظنوا الجميع أنه مفيد فكتبوها 
كلها . 

وشاهدنا أيضا من يقلقه الصداع الشديد ويمنعه القران 
فیکتب له صورة وح › وعلى جوانبه تاءات أربع » فيبرا بذلك 
من الصداع 

وكذلك الحروف الرطبة » إذا اسثعملت رقى أو كتابة آو 
سفيا ... أدأمت الصحة ... 


وإذا كتبت للصغير حسن نباته» وهى أوتار الحروف 

کلها, 
' وكذلك الحروف الباردة اليابسة» إذا عولج بها من نرف دم 

بسقى أو كتابة أو بخور» ونحو ذلك من الأمراض . وقد ذكر 
الشيخ محيى الأدين بن العربى قى كتبه من ذلك جما كثيرة . 

وقال الشيخ على الحرالى» رحمه الله : إن الحروف المنزلة 
أوائلم السور» وعدتها بعد إسقاط مكررها -أربعة عشر حرفاء 
رهى : الآلف رإالهاء والحاء والطاء والياء والكاف واللام 
والميم والراء والسين والعين والصاد والقاف والنون» قال : إنها 
يقتصر بها على مداواة السموم» وتقاوم السموم بأضدادهاء 
فيسقبى للدغ العقرب حارها» ومن نهشة الحية بأردها الطب » 
أو تكتب له ؛ وتجرى المحاولة فى الأمور على نحو من 
الطبيعة» فتسقى الحروف الحارة الرطبة للتفريح وإذهاب 
الغم ؛ وكذلك الحارة اليابسة لتقوية الفكر والحفظ» والباردة 
اليابسة للثبات والصب والباردة الرطبة لتيسير الأمور وتسهيل 
.الحاجات وطلب الصفح والعفو . 

وقد صنف البعلبكى فى خوأص الحروف كتابا مفرداء 
ووصف لكل حرف خحاصية يفعلها بنفسهء وخاصية بمشاركة 
غيره من الحروف على أوضاع معينة فى كتابه ؛ وجعل لها نفعا 
بمفردها على الصورة العربية » ونفعا بمقردها إذا كتبت على 
الصورة الهندية » ونفعا بمشاركتهما فى الكشابة ؛ وقد اشتمل 
من العجائب على ما لا يعلم مقداره إلا من علم معناه . 

وأما أعمالها فى الطلسمات فإن لله سبحانه وتعالى فيها 
سرا عجيبا» وصنعا جميلا» شاهدنا صححة أخبارها » وجميل 
آثارها . 

وليس هذا موضع الإطالة بذكر ما جربناه منها » ورأيناه من 
التأثير عنهاء فسبحان مسدى النعمة» ومؤتى الحكمة › 
العالم بمن خلق» وهو اللطف الخيير . 

. )۲٠١ ١۱۷ /۱ (لسان‌العرب‎ 

هذا ویأتى وصف الحروف باعتبارها آصسوات عند إدراج 
كل حرف من هذه الحروف إن شاء الله تعالى . 

واستكمالا لما جاء فى اللسان نتضيف هنا ما أورده السيد 
العيدروسى عن الحروف العربية مسن حيث يقول آلقابها » كما 
يعرج على طريقة نطقها فى اللهجات العربية فيقول : 


العحجروفظف 


الحروف التى تتكون منها الكلمات العربية تسمى حروف 
المعجم وحروف الهجاء وألف باء» وهى الألف والباء والتاء 
والشاء والجيم والحاء والخاء والدال والذال والراء والزاى 
والسين والشين والصاد والضاد والطاء والظاء والعين والخين 
والغاء والقاف والكاف واللام والميم والنون وإلهاء وإلواو والياء 

وأا الألف فتطلق على الألف فى نحو أمسرء وسأل. 
وتسمى بالآلف اليابسة والهمزة . وتطلق على الألف فى نحو 
قال . وتسمى مالألف اللينة وألف المد. ولإظهار هذه 
الأحيرة» زإد بعضهم فى حروف الهجاء: لام آلف لأن ألف 
المد لا يمكن النطق بها إل إذا سبقها حرف مفتوح ( لام آلف 
مرکب إضافی وقبل مركب مزجى ثم عرب بإضافة أحد 
الجزئين إلى الاتحر على أحد الوجوه) , 

وإئما ذكرت الألف اللينة مع اللام ولم تذكر مع الحروف 
الأحرى من حروف المعجم قل لخفة اللإم فى النطى . وقال 
الأستاذ المرحوم الشيخ آدم إن فيها نكتة غامضة وهى المناسبة 
الخفية بين اللام والألف فى الحرف الأوسط حين ينطقان 
باسمهما لأن الألف هى الحرف الأوسط من اللام كما أن اللام 
حرف أوسط من الألف ( وكان الأستاذ المرحوم من كبار علماء 
الهند تولى منصب العميد لكلية الباقيات الصالحات الحربية 
فى مقاطعة مسدراس مع ملصب الإفتاء الشرعى . وكان فرضيا 
مشهورا وله مقدرة عجيية لحل العويص من المسائل الفرضية 
وكان هو المرجع الأثحير فى مثل هذه المسائل عند الحكومة 
وتوفى رحمه آلله سنة ١٠1۹م‏ وله كتاب الفتاوى الأدمية تعتبر 
موسوعة علمية ) . 

وقيل إنهم نحصوا اللام من حيث إنهم لما احتاجوا لسكون 
لام التعريف إلى حرف يقع الابشداء به أتوا بالهمزة فقالوا : 
الغلام فكما أدخلوا الألف قبل اللام كذلك أدخلوا اللام قبل 
الألف . ليكون ذلك ضصربا من التقارض (انظر حزائه الأدب 
طبعة السلغية ٠١١ / ١‏ والمراد بالهمزة الألف لاأن بعضهم 
يطلق الهمزة على الألف المتحركة ولو كانت تزول فى الدرج 
فعلى هذا يندفع اعتراض الدماميلى فى شرح المغلى ) , 

رالو جه الأوفق ما قاله شيخدا الأستاذ المرحوم فيما يظهر 
ومن الأمر المدهش أننا نجد بعض الوضاعين حاك حول ه | 
الحرف رواية نسبث إلى الرسسول عليه الصلاة والسلام , لعله 
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اراد بها إفحام المناقضين لوجرد آلف لام ئي الهجاء. وصورة 
السرواية هكذا: عن اہی ذر الغضفاری رضى الله عه آنه قال : 
سالت رسول الله بو . فقلت یا رسول کل رسول پرسل . بم 
پرسل ؟ قال پکتاب منزل . قلت يا رسول الله .. أی کتاب آنزله 
ااه على ادم ؟ قال . كتاب المعحجم . ِف راء اء اع إل ٠‏ 
الله ء عددت ثمانية وعشرين فعضب رسسول الله و حتى 
احمرت عیناہ ٹم قال یا آبا ذر والذی بعثنی ٻالحق نبيا. ما آنزل 
فقال ب ألف لام حرف واحد. قال آنزله الله تعالى على آدم 
فى صححيفة واحدة ومعه سبعون ألف ملك . من حالف لام 
آلف فقد کُر بما آنزل على . من لم يعد لام آلف فهو بریء 
منی وأا بری ۶ مه . ومن لم يمن بألحروف وهى تسعة وغشرون 
لا يخرح من النار أبدا. قال العراقى سئل عله ابن تيمية فقال 
لا أصل له . ولوائح الوضع عليه طظاهرة ولا سيما فى آخره فهو 
كذب قطعا ( انظر خرانة الأدب ۰٠١١ / ١‏ وانظر للحديث ميحاضرة 
الأواثل ومسامرةالاوالحر / )٦١‏ : 

قالت المؤلفة : ذكر الإمام النورى الصفاقسي هذا 
الحديث ( انظر تبيه الغافلين ٤١ ٠٤۲ ١/‏ ) وحجملل على من قال إنه 
موضصوع . 
وتجودوا علي آن يكتبوا ألف لام مضفورة هذا« لا ٩‏ ثم 
احثلف الخليل وسيبويه فى الألف فيها فقال سيبويه . الألف 
هى الشعبية الشمالية وقال الخليل هى اليمينية . 

وكما أن الألف تطلق على ما ذكر كذلك تطلق الوإو على 
الواو في نحو صفوا وعلی فی نحو محمود. وتسمی الثانية واو 
المد . والیاء تطلق على الیاء فی نحو ١‏ سعيا) و ١‏ جميل ١‏ 
وتسمی الالحيرة ياء إلمد. والچمهور لم عدوا ألف المد من 
الھجاء كما لم يعدوا حخرفی البأءم والواو للمد أكتماء بان أن 
الألف والواو والياء يجئن حروف مد. كما يجئن حروفا أصلية 
بغیر مد . 

وتسمى حروف المد حروفا مصوتة وباقي الحروف صامدة 
سواء أكانت معحركة أو ساكلة وعلى هذا تكون الحروف ثمانية 
وعسرین وإذا اعتہرت حروف مد مستقلة تكون إحدى واا تين 

والحركات التى تصور بها الحروف رع وهی : الفتحة 


الحرو فی 


والضمة والكسرة والسكون» وإطلاق الحركة على السكوت 

والتحقيق أن الحركة جزء من حرف المد فالفتحة جزء من 
آلف المد والضمة جزء من واو المدء والكسرة جرء من ياء 
المد ولولا هذه الأجزاء لما أمكن تحريك الحروف؛ فإذا 
طالت الحركة وجدت حروف المد كلها وظهرت» وعلى هذا 
يقال إن الحرف الساكن بسيط والمتحرك مركب من أمرين 
الأول جوهر الحرف ومادته» والشانى جزء من حرف المدء 
لكنهم فرقوا فى الكتابة بن تكثب حروف المد» مثل جمال» 
ونذور» وکلیم ومسا جزء حروف المد التى توجد فى الحروف 
المتحركة فلا تكتب مثل جمل» ونذر وكلم › للفرق بينهمأ فى 
النطق والمعنى . 

وهذه الحروف والحركات تعرف بالأصلية لوجودها فى 
جميع ألسنة قبائل العرب بخلاف المتفرعة . فإنما هى لا توجد 
إلا فى لسان بعض القبائل فى مواضع خاصة . فإذا جلوزت 
هذه المواضع تعد لحنا. ولم يضعوا للمتفرعات شكلا 
مخصوصا كما وضعوا للأصلية . 

والحروف المتفرعة أربعة عشر حرفا على ما ذكره أبو حيان 
٦۵۰٤ (‏ ۔ ٤ ۵١‏ ۷ه ) فى ارتشاف الضرب فى سان العرب ستة 
منهسا مسشحسنة » لسوقشوعها فى فصيح الكلام وسشة منها 
مستقبحة لقلة ورودها فى لغة من ترضى عربيته . ولا تستعمل 
فی القران وفصيح الكلام كما دکره سیو یه» واننان تسان 
فی موضع مستهجنان فى آخر . فالحروف المستحسنة الستة : 

(۱ ) حرف بين الصاد والزای ينطق به بدل الصاد قياسا إذا 
كانت ساكنة وتلاها دال كأصدق وتصدير ويجوز النطق بها 
زايا حالصة كأزدق. كما يجوز جعل السين الساكنة زايا فى 
حو أزدل فى أسدل. ويقل إذا كانت الصاد متحركة أو لم 
تكن الدال تالبة . وصورته شببهة بالزاى المفخمة كما ينطق 
الشرك فى ضاد نحو رمضان . يقولون رمزان وكنطق عوام 
المصريين بالظاء فى مثل ظالم وظاهر . 

(۲ ) تسهيل الهمزة بين صوتها الأصلى وبين الألف إذا 
كانت مفتوحة كسأل . وكذلك بعد ألف كتساءل . 
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(۳) التسهيل بين الهمرة والياء إذا جاءت الهمزة مكسورة 
وبعد آية حركة كانت كسئم » ومستهزئين » وسئل . وكذلك 
الهمزة المكسورة بعد الألف كقائل . 

٤ (‏ ) التسهيل بين الهمرة والواو إذا وقعت مضمومة وبعد 
أبة حركة كانت كررف» ومستهزؤن» ورس » وكذلك 
المضمومة بعد الألف . كتساؤل» يعنى أن ألهمزة فى هذه 
المواضع تنطق حرفا بين الهمزة وبين حرف حركتها . 

والتسهيل من أنواع تخفيف الهمزة والأصل فيها التحقيق› 
وهو لغة تميم وقيس» والتخفيف لغة قسريش وأكثر 
الحجازيين» وهم لميل طبيعتهم للسهولة يكرهون الهمزة 
المحفقة . لأنها نبرة فى الحلق . روي أن واحدا سأل رجلا من 
قريش أتهمز الفأرة يريد به هل تحقق الهمزة فى الكلام » فلم 
يفطن المسئول مراد السائل » فأ جاب ساخحرا: إنما يهمزها 
القط . 

رجاء عن على كرم الله وجهه أنه قال : ثزل القرآن بلغة 
قريش» ليسوا بأصحاب نبر» ولولا أن جبريل عليه السلام نزل 
بالهمزة على النبى َة ما همزنا ( تأريخ الأدب لحفتى ناصف / 
۳ الطبعة الثائية) . 

( ۵ ) حرف بين الألف وإلياء بدل الألف الخالصة ويسمى 
آلف الإمالة» وهى فى الأصل الميل بالفتحة إلى جانب 
الكسرة فيستلزم الميل بالألف إلى جانب الياء وهى لغة تميم 
وسائر العرب ما عدا الحجازيين » وتكون لاأسباب ثلاثة : 

الأول : التداسب بين الفتحة الممالة وكسرة سابقة» كعماد 
أو لالحقة كعالم أو ياء سابقة كيان وشسان . 

الثانى : التنبه على أصل الألف إذا كائت منقلبة عن ياء 
كباع أو واو مكسورة كحاف» أو على مصيرها عدد الثانية 
کحبلی أو عند الإسناد للثاء كاستغئى . 

الثالث : مراعاة فواصل الآى كما فى والضحى والليل 
إذا سجى # [ الضحى : 1] . 

قال سيبويه : تجوز الإمالة قبل هاء التأئيث عند الرقف 
كميم فاطمة ورحمة وقال إنها لغة فاشية بالبصرة والكوفة وما 
قرب منهما يقال فى سيب ذلك أن معظم العرب الذين نزلوأ فى 
هذين البلدين من غير الحجازيين الذين يخالفرنهم فى الإمالة 
وأيضا اشتهر بالامالة من القراء حمزة المتوشى سلة ٠۵١‏ هه 


الصر و في 


وكان إمام القراء فى الكرفة . والکسائی المتوفی سنة ۸۹٠ه‏ 
الذى ورث إمامة القراءة بالكوفة بعد حمزة . وكذلك خحلف 
الذى توفى سنة ۹ هھ وهو أیضا کوفی 

وللإمام الكسائى مذهب خاص فى الإمالة كما فى كتب 
القراءات . قال أبو عد المشوفی سنة ۲۲٤‏ فى كتاب 
القراءات : كان الكسائى يتعخير القراءات فأحذ من قراءة حمزة 
بعضا وترك بعضا . 

وبعض العرب يميل بالفتحة قبل ألف إمالة حفيفة كعابد» 
ويسمى ترفيقا أو إمالة صغرى . 

٩(‏ ) حرف بين الألف والسواو . ويسمى آلف التفخيم كما 
فى الصلاة والركاة والحياة . وقد يكتبونها بالواو إشارة لذلك . 
وکما فی فام وسلام ودعی وغزا وساع وهی لعة أهل الحجاز 

الحروف المستهجنة الستة : 

)١ (‏ حرف بين الجيم والكاف ينطق فى ثلاثة مواضع : 

الأول بدل الكاف فى لغة اليمن وبغداد فيقولون : جامل › 
وجافرء فى كامل وكافر ومثل الجيم القاهرية . 

الانى بدل الجيم فى لعة البحرين وعكل . وهكذا ينطق 
عامة آهل القاهرة كالكاف الفارسية التى ترسم بالخطين . 

الثالث بدل القاف وهى لغة أهل البوادى. وتسمى قافا 
معقودة وتفخم كتفخيم القاف . قال فى الارتشاف : وهى 
الخالبة فی لسان آهل البوادی حتی لا یکادون ینطقون بالقاف 
الخالصة المنقولة من أهل القرآن . 

( ۲ ) حرف بين الصاد والسين ينطق به بدل الصاد فى نحو 
صابر وصبغ وعليه أهل القاهرة . 

( ۳ ) حرف بين الطاء رالتاء ينطق به بدل الطاء الخالصة . 
وهو كثير فى كلام العجم لان الطاء معدومة فى لغتهم 
فيتكلفونها فتخرج بين الطاء والتاء وهكذاعامة أهل القاهرة 
أيضا . فى مثل سلطان . وطبق . 

٤ (‏ ) حرف بين الأضاد والظاء ويسمى بالضاد ألضعيقة . 
قال الفارسى كما إذا قلبت ضرب ولم تشبع مخرجها ولا 
اعتمدت عليه ولكن تخفف وتختلس فيضعف انطباقها . 
وقال السيزافى : فى لغة قوم ليس فى لغتهم ضاد فإذا احتا جوا 
للتكلم بها فى العربية اعتاصت عليهم فربما خرجوها ظاء أو 
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بين الضاد وإالطاء . وأقول والعرب أيضا يعوص عليهم النطق 
بالضاد د 4 إل من يجيد القراءة کماأا صرح ده علماء 


القراءة » ولاعتياص النطق بالضاد قال الرسول يا آنا أفصح 


من نطق بالضاد بید نی من قریش . 

٩ (‏ ) حرف بين الضاد والثاء ينطق به بدل الطاء فى تحر 
ظالم ويجىء ذلك من المبالغة فى إحراج اللسان فكأن الناطق 
يقول ثالم بالثاء مع التفخيم . 

١ (‏ ) حرف بين الباء والفاء ينطق به بدل الباء الصريحة فى 
تجو بلخ» وإصبهان قال السيرافى : هى كثيرة فى لخة 
العجم» وهى على ضربين أحدهما ما لفظ الباء أغلب عليه 
من الفاء والآلحر ما لفظ الفاء أغلب عليه من الباء وقد جعلا 
حرفين من حروفهم سوى الباء والفاء الخالصتين . ثم قال : 
وأظن آن العرب إنما أخذوا ذلك من العجم لمخالطتهم 
إياهم . 

الحروف المستهجنة فى موضع والمستحسنة فى آخر اثنان 

أولهما حرف بين الشين والجيم وينطق به بدل الشين 
استحسانا إذا كانت ساكنة وتلاها دال كأشدق ومشدود لأن 
الشين مهموسة رحوة والدال مجه ورة شديدة فإذا أشربت 
الشين صوت الجيم تناسب صوت الحرفين » وينطق به بدل 
الجيم استهجانا إذا كانت ساكنة وتلاها دال أو تاء نحو أجدر. ' 
واجتمعسوا . ومن اللحن النطق بها هذا إذا كانت متحركة 
كجميل . أو لم يتلها تاء ولا دال كأجمل كما ينطق المغاربة 
وأهل الشام . 

وثانيهما : حرف بين الواو والياء ينطق به استحسانا بدل 
الواو الخالصة أو الياء الخالصة فى نحو قيل وبيع واخحتير عند 
کثیر من قیس وآکٹر ہنی سد کفقعس ودبیر وهم یشممون فی 
مثل هذه المواضع . وأآما قريش ومن جاورهم فينطقرن فيها 
بالكسرة الخالصة والهذيل بإخلاص الضم . 

ويتطق به استهجانا بدل واو المد التى بعدها راء مكسورة 
نحو مذعورين . فتميل بالضمة إلى جهة الكسرة ويتبع ذلك 
ميل الواو إلى جهة الياء قاله سيبويه . 

وآما الحركات الفرعية فمتفرعة فى حقيقة الأمر عن الحروف 
الفرعية وهى للاثة النتان منها مستحسنتان أولاهما حركة بين 
المتحة والكسرة ينطق بها بدل الفتحة الخالصة فى نحو غماد 


الجر و ف 


وعالم وبيان» وشيبان وباع وخحاف وحبلى والضحى ورحمة › 
وتسمى فتحة ممالة كمساس والأحرى حركة بين الفتحة 
والضمة كما هى لغة الحجاز فى نحو الصلاة وإلزكاة والحياة 
کماسبق . 

وواحدة مستحسنة فى موضع ومستهجنة فى آخر» وهى 
اللحركة بين الضمة والكسرة أستحسانا بدل الضمة الخالصة 
فى نحو قيل» وبيع ٠‏ واختير» وليست ضمة خحالصة ولا كسرة 
صريحة . فالبينية على الشيوع كما رواه الشاطبى . 

روى المرادى عن بعض المتأخرين نها تتركب من 
جزئين : جزء من الضمة ساب وجزء من الكسرة لاحق فالبيية 
عنده على الرفراز . 

وهى مسنهجنة بدل الضمة الخالصة فى نحو مذعورين 

كما تقد م (العرب والعربية-العیدروسی/ ۱۳۴۱ء )١۳١‏ . 

ويعطينا التهانوی صاحب كشاف اصطلاحات الفنرن 
وصعا شافيا للحروف بمعنى أصوات اللغة وكذلك للحروف 
بمعتى الوحدات الصرفية ( المورفيمات ) » كما يعرح على 
تعريف الحروف فى اصطلاحات الصوفية فيقول : 

الحرف بالفتح وسكون الراء المهملة فى العرف آى عرف 
العرب كما فى شرح المواقف يطلق على ما يتركب منه اللفظ 
نحو اب ت لا ألف وباء وتاء فإنها أسماء الحروف لا أنفسها 
كما فى النظامى شرح الشافية ويسمى عرف التهجى وحرف 
الهجاء وحرف ألمبنى وماهيته وأضحة بديهية وجميع ما ذكر 
فى تعريفها المقصود منها التنبيه على خحواصها وصفاتها وبهذا 
الاعتبار عرفه القراء بأنه صوت معتمد على مقطع محقق وهر 
آن يكون اعتماده على جزء معين من أجزاء الحلق واللسان 
والشغة أو مقطع مقدر وهو هواء الم إذ الأنف لا معتمد له فى 
شىء من أجزاء الفم بحيث إنه ينقطع فى ذلك الجره لذا يقبل 
الزيادة والنقصان ويختص بالإنسان وضعا وعرفه ابن سينا بأنه 
كيفية تعرض للصوت بها أى بتلك الكيفية يمتاز الصوت عن 
صوت آحر مثله فى الحدة والثقل تمييزا فى المسموع فقوله 
كيفية أى هيئة وضعية وقوله تعرض للصوت أراد به ما يتنازل 
عروضها له فى طرفه عروض الآن لأزسان فلا يرد ما فيل إن 
التعريف لا يتناول الصوامت كالتاء والطاء والدال فإنها لا 
وجد إلا فى الآن الذى هو بداية زمان الصوت أو نهايته فلا 


تكون عارضة له حقيقة إذ العارض يجب أن يكون موجودا مع 
المعروض وهذه الحروف الآنية لا توجد مع الصوت الذى هو 
زمانی . 

وتوضيح الدفع أنها عارضة للصرت عروض الآن للزمان 
والنقطة للخط فإن عروض الشيء للشىء قد يكون بحيث 
يجتمعان فى إلزمان وقد لا يكون وحينئذ يجوز أن يكون 
كالواحد من الحروف الآنية طرفا للصوت عارضا له عروض الان 
للزمان . 

وقوله مثله فى الحدة والثقل ليخرج عن التعريف الحدة 
والثقل فإنهما وإن كانتا صفتين مسموعتين عارضتين للصوت 
يمتاز بهما ذلك الصوت عما يخالفه فى تلك الصفة العارضة 
إلا أنه لا يمتاز بالحدة صوت عن صوت أخر يمائله فى الحدة 
ولا بالتقل صوت عما پشارکه فيه . 

وقوله تمييزا فى المسموع لبخرج الغنة وهى التى تظهر من 
تسريب الهواء بعضها إلى جانب الأنف وبعضها إلى الفم مع 
انطباق الشفتين والبحوحة التى هى غلظ الصوت الخارج من 
الحلق فإن الغبة والىحوحة سواء كانتا ملذتين أو غير ملذتين 
صفتان عارضتان لصوت يمتاز بهما عما يشساركه فى الحدة 
والثقل لكنهما ليسا مسموعين فلا يكون التمييز الحاصل 
منهما تمييزا فى المسموع من حيث هو مسصوع ونحوهما 
كطول الصوت وقصره وكونه طيبا وغير طيب فإن هذه الامور 
ليست مسموعة أيضا . أما الطول والقصر فلانهمأ من 
الكميات المحضة والمأخوذة مع الإضافة ولا شىء منهما 
بمسموع وإن كان يتضمن ههنا المسموع فإن الطول إنما 
يحصل من اعتبار مجسوع صوتين صوت حاصل فى ذلك 
الوقت وهو مسموع وصوت حاصل قبل ذلك الوقت وهو ليس 
بمسىمسوع . وأما كون الصوت طيبا أى مسلائما للطبع أو غير 
طيب فأمر يدركه الوجدان دون السمع فهما مطہوعان لا 
مسموعان إذ قد تختلف هذه الأمور أعلى الغنة والبحرحة 
وتنحوهما والمسموع واحد وقد تتحد والمسموع مختلف وذلك 
لأن هذه الأمور وإن كانت عارضة للصوت المسموع إلا أنها 
فى آنفسها ليست مسموعة فلا يكون اختلافها مقتضيا 
لاحت لاف المسموع ولا اتحادها مقتضيا لاتحاده؛ بحلاف 
العوارض المسموعة فإن اختلافها يقتضى اختلاف المسموع 


الحروف 


اذى هو مجموع الصرت وعارضه واتحادها يقتضى اتحاد 
المسموع لا مطلقا بل باعتبار ذلك العراض المسموع والحق 
أن معنى التمييز فى المسموع ليس أن يكون ما به التمييز 
مسموعسا بل أن يحصل به التمييز فى نفس المسموع بأن 
يختلف باختلافه ويتحد باتحاده كالحرف حلاف العْنة 
والبحوحةونحوهما كذا فى شرح المواقف فى مبحث الأصوات 

ويعرف الحرف عند أهل الجفر بأشه بناء مفسرد مستقل 
بالدلالة وتسمى دلالة الحروف دلالة أولية ودلالة الكلمة دلالة 
ثانية وهو موضع علم الجفر وبهذا صرح فى بعض رسائل 
الجفر ولذايسمى علم الجفر بعلم الحروف . 

تقسيمات حروف الهجاء الأول إلى المعجمسة وهى 
المنقوطة وغير المعجمة وهى غير المنقوطة وتسمى بالمهملة 
أيضا . 

الشانی إلى نورانى وظلمانى قال أهل الجقر الحروف 
اللورانيسة حروف فراتح السور ومجموعها ١‏ صراط على حق 
نمسكه » والباقية ظلمانية ومنهم من يسمى الحروف النورانية 
بحروف الحق والظلمانية بحروف الخلق . 

الثالث إلى المسرورى والملبوبى والملفرظى . 

الرابع إلى المنفصلة وغيرها . 

المخامس إلى المفردة والمتزاوجة التى تسمى بالمتشابهة 
أيضا . 

السادس إلى المصوتة والصامنة فالمصوتة حروف المد 
واللين أى حروف العلة إلساكنة التى حركة ما قبلها معجانسة لها 
والصامتة ما سواها سواء كانت متحركة أو ساكنة ولكن ليس 
حركة ما قبلها من جنسها فالألف أبدا مصوته لوجوب كونها 
ساكنة وما قبلها مفتوحا وإطلاق اسم الألف على الهمزة 
بالاشتراك اللفظى وأا الواو والياء فقد تكونان صامتتين أيضا 
كذا فى شرح المواقف . 

السابع إلى زمانية وآنبة وفى شرح المواقف الحروف إما 
زمانية صرفة كالمصونة فإنها زمانية عارضة للصوت باقية معه 
زمانا بلا شبهة وكذا بعض الصوامت كالفاء والقاف والسين 
والشين ونحوها مما يمکكن مديد ها بلا توهم تكرار فإن 
الغالب على الظن أنها زمانية أيضا . 

وإما آنية صرفة كالتاء والطاء وغيرهما من الصرامت التى 


لا یمکن تمدیدها صلا فإنها لا توجد فی آحر زمان حبس 
النفس کما فی لفظ بیت وفرط أو فی أوله ما فى لفظ تراب آو 
فی آن یتوسطھما كما إذا وقعت تلك الصوامت فى أوساط 
الكلم فهى بالنسبة إلى الصوت كالنقطة والآن بالنسبة إلى 
الخط والزمان. وتسميتها بالحروف أولى من تسميتهسا بغيرها 
لأّنها أطراف الصوت والحرف هو الطرف . 

وإما آنية تشبه الزمائية وهى أن تنوارد أفرادا آنية مرارا فيظن 
آنها فرد زمانى كالراء رالحاء والخاء فإن الغالب على الظن أن 
الراء فى أخر الدار مثلا راءات متوالية كالواحد مها آنى الوجود 
الا آن الحس لا يشعر بامتياز آزمتتها فيظنها حرفا واحدا زمانيا 
وكذا الحال فى الحاء والخاء كذا فى شرح المواقف . 

الثامن إلى المتماثلة والمتخالفة فالمتماثلة ما لا اختلاف 
بينها بذواتها ولا بعوارضها المسماة بالحركة وإلسكون كاليائين 
المتحركتين بنوع واحد من الحركة . والمتخالفة ما ليس كذلك 
سواء كانت متخالفة بالذات والحقيقة كالياء والميم أو بالعرض 
كالياء الساكنة والمتحركة كذا فى شرح المواقف هذا لكن 
المذكور فى فن الصرف آن المتمساثلة هى المتفغة فى الحقيقة 
وإن كانت مختلفة بالعوارض قال فى الإتقان فى بحث الإدغام 
نعئى بالمتمائلين ما اتفمًا مخرجا وصفة كساليائين واللامين 
وبالمتجانسين ما اتفقا معخرجا واحتلفا صفة كالطاء وإالتاء 
والظاء والثاء وبالمتقاربين ما تقاربا مخرجا أو صفة كالدال 
والسين والضاد والشين انتهى فالحروف على هذا أربعة أقسام 
المتماثلة والمتجانسة وألمتقارة وما ليس شيئا منها . 

التاسع إلى المجهورة والمهموسة فالمجهررة ما ينحصر 
جرى الئفس مع تحركه والمهموسة بخلافها آى ما لا ينحصر 
جرى النفس مع تحركه والانحصار الاحتباس وهى السين 
والشين والحاء والخاء والشاء المثلثة والتاء المشاة الفوقائية 
والصاد اأمهملة والفاء وإلهاء والكاف . والمجهورة ما سواها 
ففى المجهورة يشبع الاعتماد فى موضعه فمن إشباع الاعتماد 
يحصل ارتفاع الصوت والجهر هو ارتفاع الصوت فسميت بها 
وكذا الحال فى المهموسة لانه بسبب ضعف الاعتماد يبحصل 
الهمس وهو الإحفاء فإذا أشبعت الاعتماد وجرى الصوت كما 
فى الضاد والزاء [ والزاى ] والعين والغين والياء فهى مجهورة 
رخوة وإذا اشیعته ولم يجر الصوت كالقاف والجيم والطاء 


EK 


الجر وف 


والدال فهى مجهورة شديدة قيل المجهورة تخرج أصواتها من 
الصدر والمهموسة تمخرج أصواتها من مخارجها فى الفم وذلك 
مما يرخى الصوت فيخرج الصوت من الفم ضعيفا. ثم إن 
أردت الجهر بها وإسماعها أتبعت صوتها بصوت من الصدر 
لتفهم وتمتحن المجهورة بن تكررها مفتوحة أو مضمومة أو 
مكسورة رفنعت صوتك بها أو أخحفيته سراء أشبعت الحركات 
حتی تتولد الحروف نحو قا قا قا آو قو قو قو أو قی قى قى أو 
لم تشبعها نحو فقق فنك تری الصوت يجرى ولا ينقطع ولا 
يجرى النفس الا بعد انقضاء الاعتماد وسكون الصوت . وإما 
مح الصوت فلا يجرى وذلك لان النفس الخارح من الصسدر 
وهو مركب الصوت يحتبس إذا أشتد اعتماد لدان على 
مخرج الحرف إذ الاعتماد على موضع من الحلى آو القم 
يحبس النفس وإن لم يكن هناك صوت وإنما يجري النفشس 

إذاضعف الاعتماد , 

وإنما كررت الحروف فى الاأمتحان لأنك لو نطقت يواحد 
منها غير مكرر فعقيب فراغك منه بجرى النفس بلا فصل 
فيظن أن التفس إنمسا خرج مع المجهررة لا بعد فإذا تكرر 
وطال زمان الحرف ولم يخرح النفس مع تلك الحروف المكررة 
عرفت أن النطق بالحروف هو الحابس للنفس وإنما جاز 
إشباع الحركات لأن الواو والألف والياء أيضا مجهورة فلا 
يجرى مع صوتها النفس , 

وأما المهموسة فإنك إدا كررتها مع إشباع الحركة أو بدونها 
فإن جوهرها لضعف الاعتماد على مخارجها لا حبس النفس 
فيخرح النفس ويجرى كما يجرى الصوت نحو ككك وقس 
على هذا . 

العاشر إلى الشديدة والرخوة وما بينهما فالشدة ما يتنحصر 
جری صوته فی مخرجه عند إسکانه فلا يجرى الصوت والر حو 
بخلافها. وآما ما بينهما فحروف لا يتم لها الانحصار ولا 
الجرى . وإنمااعتبر إسكان الحروف لأنك لو حركتها 
والحركات أبعاض الحروف من الواو والياء والألف وفيها رخاوة 
ما لجرت الحركات لشدة اتصالها بالحروف الشديدة إلى شىء 
من الرخاوة فلم يتبين شدتها فقيد الإسكان لامتحال الشديدة 
من الرحوة . فالحروف الشديدة الهمزة والجيم والدال والطاء 
المهملتان والباء الموحدة والتاء المثناة الفوقانية والكاف 


والقاف . والرحوة ماعدا هذه العحروف المذكورة وما عدا حروف 
لم يروعنا فإنها ليست شديدة ولا رخحوة فهى مما بينهما وإنما 
جعل هذه الألحرف الثمانية أى اللام والميم والياء المشناة 
التحتانية والراء المهملة والراو والعين المهملة والنون والألف 
مما بينهما أى بين الشديدة والرخحوة لآن الشديدة هى التى 
ينحصر الصوت فى مواضعها عند الوقف وهذه الأأحرف 
الثمانية ينحصر الصوت فى مواضعها عند الوقف أيضا لكن 
يعرض لها أعراض تورجب حصر الصوت من غير مواضعها أما 
العين فينحصر الصوت عند مخرجه لكن لقربه من الحاء الى 
هى من المهموسة ينسل صرته قليلا فكآنك وقفت على الحاء 
وما الام فمخرجها أعنى طرف اللسان لا يتجأفى عن موضعه 
من العحلك علد النطق به فلا يجرى منه صوت لكن لما لم يسد 
طريتق الصوت بالكلية كالدال بل انحرف طرف اللسان عند 
اللطق به خرح الصوت عند النطق به من متشدف اللسان فرينق 
مخرجه وما الميم والنون فإن الصوت لا يخرج عن مرضعهما 

من الم لکن ما کان لما مخ رجات فی ام و شر جری 
لصوت من الأتف دون الم لاك لو اسك فك لم پچر 
الصوت بهما ) ر 

lal.‏ لاء فام بجر الصوت فى ابتداء انعطق به الکن جرى 
شيتًا لانحرافه وميله إلى اللام كما قلنا فى العين المائل إلى 


التكرير. وكذلك حررف العلة لا يجرى الصوت معها كرا 
لکن لما كان [ كانت ] مخارجها تتسع لهواء الصوت أشد من 
اتساع غيرها من المهجورة كان الصوث معها يحثر فيجرى منه 
شيىء واتساع مخرج الألف لهواء صوته أكلر من اتساع 
مخرجى الراو والياء لهواء صوتهها فلذلك سمى الهاوی آى ذا 
الهواء كالناشب والنابل وانما كان الاتساع للألف أكثر لأنك 
تضم شفتيك للواو فتضيق المخرج وترفع لسانك قبل الحنك 
للياء وأا الألف فلا يعمل له شىء من هذا فأوسعهن مخرجا 
الألف ثم الياء ثم الواو فهذه الحروف آخفى الحروف لاتساع 

اعلم أن الفرق بين الشديدة وإاأمجهورة أن الشديدة لا 
يجرى الصوت بها بل إنك تسمع به فى أن ثم ينقطع 
والمجهورة لاأ أعتبار فيها لعدم جرى الصوت بل الاعتبار فيها 


اروف 


لعدم جرى النفس عند التصويت بها هذا كله ما ذهب اليه ابن 
الحساجب واختاره الرضى وبعضهم أخحرج من المجهورة 
الألحرف السبعة الثى هى من الرخوة أي الضاد والطاء والذال 
والزاء [و الزاى ] والعين والغين وألياء فيبقى فيها الحروف 
الشديدة وأربعة أحرف مما بينهما وهى اللام والميم والواو 
والنون فيكون مجموع المعجهورة عنده اثنى عشر حرفا وهى 
حروف ولمن أجدك قطبت وهذا القائل ظن أن الرحاوة تنافى 
الجهر وليس بشيىء لأن الرخاوة أن يجرى الصوت بالحرف 
والجهر رفع الصوت بالحرف سواء جرى الصوت آو لم يجر , 

الحادى عشر إلى المطبقة والمتفعحة فالمطبقة ما ينطبق 
معه الحنك على اللسان لأنك ترفع اللسان إليه فيصير الحنك 
كالطيق على اللسان فتكون الحروف التى يخرج بينهما مطبقا 
عليهما وهى الصاد والضاد والطاء والظاء . وأماماقال 
ابن الحاجب من آنها ما يتطيق على مخرجه الحلك فليس 
بمطرد لأن مخرح الضاد حافة اللسان وسحافته ينطبق عليها 
الأضراس وباقى اللسان ينطبق عليه الحنك . قال سيبويه لولا 
الإطباق فى الصباه لكان سينا وفى:الظاء لكان ذالا وفى الطاء 
لحان دالا ول شت الضاد من الكلام لا نه لیس شییء من 
الحروف فى موضخها غيرها والمنفتحة بخلافه ا لأنه ينفتح ما 
بين اللسان والحنك عند النطق بها وهى ما سوى الحروف 
الاربعة المطيقة. 

الثائى عشر إلى المستعلية والمنخفضة فالمستعلية ما 
يرتفع بسببها اللسان وهى الحروف الاربعة المطبقة والخاء 
والغين المعجمتان والقاف لاأنه برتفع بهذه الثلاثة أيضا اللسان 
لكن لا إلى حد انطباق الحنك عليها والمنخفضة ما ينخفض 
معه اللسات ولا يرتفع وعى ما عدا المستعلية . وبالجملة 
فالمستعلية أعم من المطبقة إذ لا يلزم من الاستعلاء الإطباق 
ويلزم من الإطباف الاستعلاء ولذا يسمى الأحرف الأربعة 

الثالث عشر إلى حروف الذلاقة والمصمتة فحروف الذلاقة 
ما لا نفك عنه رباعی أو خماسى إلا شاذا كالعسجد 
والدهدقة والزهزفة والعسطوس وهى الميم والراء المهملة والباء 
الموحدة والنون والفاء واللام والمصمتة بخلافها وهى حروف 
يلمك عنها رباعی وخحماسی وهی ما سوى حروف الذلاقة 


والذلاقة الفصاحة والخفة فى الكلام وهذه الحروف أخف 
الحروف ولذا لا ينفك عنها رباعى وخماسى فسميت بها 
والشىء المصمت هو الذى لا جوف له فيكون تقلا فسميت 
بذلك لفقلها على اللسان . 

الرابح عشر إلى حروف القلقلة وغيرها فحروف القلقة ما 
ينضم إلى الشدة فيها ضغط فى الوقف وذلك لاتفاق كرنها 
شديدة مجهورة معا فالجهر يمنع النقَس آن يجرى معها 
والشدة تمنع الصوت آن يجرى معها فلذلك يحصل ما يحصل 
من الضغط للمتكلم عند النطق بها ساكنة فيحتاج إلى قلقلة 
اللسان وتحریکه عن موضع حتی یجری صرتھا فیسمع وهی 
القاف والدال المهملة والطاء المهملة والباء الموحدة والجيم . 
وقال المبرد ليس القاف منها بل الكاف وغيرها ما سواها . 

الخامس عشر إلى حروف الصفيرة وغيرها فحروف الصفيرة 
ما يصفر بها أى يصوت بها وهى السزاء [ الزاى ] المعجمة 
والصاد والسين المهملتان سميت بها لوجود الصفير عند 
النطق بها وغيرها غيرها . 

السادس عشر إلى حروف العلة وغيرها فحروف العلة 
الألف والواو والياء سميت بها لكثرة دورانها على لسان العليل 
فإنه يقول واى وغيرها غيرها وحروف العلة تسمى بالحروف 
الجوفية أيضا لخروجها من الجوف ثم إن حروف العلة إذا 
سکنت تسمى حروف لين ثم إذا جانسها حركة ما قبلها فتسمى 
حروف مد فكل حرف مد لين ولا بنعكس والألف حرف مد 
بدا وإلسواو والياء تارة حرفا مد وتارة حرفا لين هك ذأ ذكر فى 
بعض شروح المقصل . وكثيرا ما يطلقون على هذه الحروف 
حرف المد واللين مطلقا فهو إما محمول على هذا التفصيل أو 
تسمية الشیء باسم ما يئول إلیه هکذا فی جارہردی شرح 
الشافية فى بحث التقاء الساكنين . 

وقيل بتباين المد واللين وعدم صدق أحدهما على الأحر 
كن من المحققين من جعل بينهما عموما وخصوصا مطلقا 
کذا فی تیسیر القاری . 

السابع عشر إلى حروف اللين والمد وغيرها وقد عرفت 
قبیل هذا . 

الشامن عشر إلى الأصلية والزائدة فالأصلية ما ثبت فى 
تصار يف اللفط كبقاء حروف الضرب فى متصرفاته واأرأئدة ما 
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الحروف 


سقط فی بعضها کواو قعود فی قعد ثم إذا ريد تعليم 
المتعلمين فالطريق أن يقال إذا وزن اللفظ فما كان من حروفه 
فى مقابلة الاء والعين واللام الأولى والثانية والثالثة فهو أصلى 
وما ليس كذلك فهو زائد وليس المراد من الزائد ههنا ما لو 
حذف لدل الكلمة على ما دلت عليه وهر فيها فإن ألف 
ضارب زائدة لو حذفت لم يدل الباقى على اسم الفاعل كذا 
فی جاربردى حاشية الشافية . 

وحروف الزيادة حروف اليسوم تنساه أعنى آنه إذا وجد فى 
الكلمة زائد لا يكون إلا من تلك الحروف لا من غيرها ولمعرفة 
لزائد من الأصلى طرق كالاشتقاق وعدم النظير وغيرهما 
يطلب من الشافية وشروحه فى بعحث ذى الريادة . 

والحروف فى اصطلاح الصرفية الصورة المعلومية فى 
عرصة العلم الإلٰهی قبل انصباغها بالوجود العینی کذا قال 
الشيخ الكبير صدر الدين فى النفحات وفى الإنسان الكامل 
فى باب آم الكتاب : أما الحروف فالمنقوطة منها عبارة عن 
الأعيان الثابتة فى العلم الإلهى والمهملة منها نوعان مهملة 
تتعلق بها الحروف ولا تتعلق هى بها وهى خحمسة الألف 
والدال والراء والواو واللام فالألف إشارة إلى مقتضيات كمالاته 
وهى خمسة الذات رالحياة والعلم والقدرة والإرادة إذ لا سبيل 
إلى وجود هذه الأربعة إلا للذات فلا سبيل إلى كمالات الذات 
إلا بها ومهملة تتعلق بها الحروف وتنعلق هى بها وهى تسعة 
فالاشارة بها إلى الإنسان الكامل لجمعه بين الخمسة الإلهية 
والأربعة الخلقية وهى العناصر الاربعة مع ما تولد منها فكائت 
أحرف الإنسان الكامل غير منقوطة لأنه نحلقها على صورته 
ولكن تميزت الحقائق المطلقة الإلهية عن الحقائق المقيدة 
الإإنسانية لاستصاد الإنسان إلى موجد يوجده ولما كأن هر 
الموجد قإن حكمه أن يستند إلى غيره ولذا كانت حروفه متعلقة 
بالحروف وتتعلق الحروف بها . ولما كان حكم واجب الوجود 
آنه قائم بذاته غير محتاج فى وجوده إلى غيره مع احتياج الكل 
إليه كانت الحروف المشيرة إلى هذا المعنى من الكتاب مهملة 
تتعلق بها الحروف ولا تتعلق هى الحروف منها ولا يقال إن 
لام ألف حرفان فإن الحديث الثبوى قد صرح بن لام ألف 
حرف واحد فافهم : 

( قالت المؤلفة : انظر ما سبق أن أوردناه من القول بأن 
هذا الحديث موضرع ) . 


ET 


واعلم أن الحروف ليست كلمات لأن الاعيان الفابدة لا 
تدخل تحت كلمة كن إلا عند الإيجاد العينى وأما هى فقى 
أوجهها وتعيينه ا العلمى فلا يدحل عايها اسم التكوين فهى 
حق لا خحلق لأن الخلق عبارة عمسا دحل تحت كلمة كن 
وليست الأعيان فى العلم بهذا الوصف لكنها ملحقة بالحدوث 
إلحاقا حكميا لما تقتضيه ذواتها من أستناد وجود الحادث فى 
نفسه إلى قديم فالاعيان الموجردة المعبر عنهأ بالحروف 
ملحقة فى العالم العلمى ٻالعلم الذى هو ملحق بالعالم فهى 
بهذا الاعتبار الثانى قديمة انتهى كلامه. 

والحرف فى إصطلاح النحاة كلمة دلت على معلى فى 
غيسره ويسمى بحرف المعنى أيضا وبالأداة أيضا يسميه 
المنطقیون بالاداة ومعنی قولهم على معنی فی غیره على معنى 
ثابت فى لظ غيره فإن الام فى قولنا الرجل مشلا يدل ينه 
على التعریف الذى هو فى الرجل وهل فی قرلنا قام زيد يدل 
بنفسه على الاستفهام الذى هو فى جملة قام زيد وقيل المعنى 
علی معنی حاصل فی غیره آی باعتبار متعلقه لا باعتباره فی 
نفسه وهذا هو التحقيق ثم الحروف بعضها عاملة حارة كانت 
أو جازمة أو ناصبة صرفة كأن وأخواتها أو مع الرفع كالحروف 
المشبهة بالفعل وهى إن وأن وكأن وليت ولعل ولكن فإنها 
تنصب الاسم وترفع الخبسر على عكس ما و الا 
المشبهتين بليس وبعضها غير عاملة كحروف العطف كالواو 
وأو وبل ونحوها مما يحصل به العطف وحروف الزيادة الى لا 
يختل بتركها أصل المعنى كان المكسورة المخففة وتسمى 
بحروف الصلة وحروف النفى الغير العأملة وحروف النداء التى 
یحصل بها النداء ك « يا وحروف الاستفناء وحروف الاستقهام 
وحروف الإیجاب کنعم وبلی وحروف التنبیه کها وآلا وحروف 
التحضيض كهلا ألا وحروف التفسير كأى وحروف التنفیيس 
كالسين وسوف وحرف التوقع كقد وحرف الردع آى الزجر 
والمنع وهو كلا وغير ذلك ( کشاف اصطلاحات الفنرن ۳٠۸ / ١‏ 
٦‏ وسیاٹی بیان کل منها فی موضعه إن شاء الله تعالی . 

وثمة تقسيم آخر للحروف هو ذلك الذى أورده ابن المظفر 
الرازى فى أحد فصول رسالته فى حروف العربية إذ يقول : 

الحروف ثلاثة آنواع : 

فكرية » ولقظية » ولحطية . 


فالحروف الفكرية »> هى صور روحانية فى آفكار النفوس › 
مصورة فى جوهرها قبل إخحراجها » معانيها : الألفاظ . 

والحروف اللفظية» هى : أصوات محمولة فى الهواء › 
مدركة بطريق الأذئين بالقوة السامعة . 

والحروف الخطية هى : نقوش نحطت بالأقلام فى وجوه 
الألواح » وبطون الطوامير» مشركة بالقوة الناظرة » بطريق 
العينين . 

والحروف الخطية وضعت ليدل بها على الحروف اللفظية ء 
والحروف اللفظية وضعت ليدل بها على الحروف الفكرية التى 
هى الأصل . 

رالحروف اللفظية إنما هى أصوات تحدث فى الحلقوم 
والحنكين وفى اللسان والشفتين عند حروج النفس من الرئة ء 
بعد ترو يحها الحرارة الغريزية التى فى القلب . 

وهي ثمانية وعشرون فى العربية » وتزيد وتنقص فى سائر 


اللغات . 
( يعلق الدكشور العبيدى محقق الرسالة على ذلك فى 
هامش ۳ فقول : 


( إذا جعلنا الألف حرفا » فإنها تكون تسعة وعشرين 
حرفا» ولذلك قال الخليل بن أحمد : ١‏ حروف العربية تسعة 
وعشرون حرفا ؟ منها نحمسة وعشرون حرفا صعحاح لها أحیاز 
ومسدارج وأربعة أحرف جوف : الواو والياء والألف اللينة 
والهمزة ) . 
٠‏ ثم يعقد المؤلف فصلا يسوق فيه أبياتا من تألبفه.مشتملة 
على ذكر بعض الحروف فيقول : 
قد اتفقت لى أبيات مشثملة على ذكر بعض البحصروف»› 
فأردت آن لا أحلى عنها الكتاب . 
وقد ذكر المؤلف عشر قطع نختار منها ما يلى : 
القطعة الأولى : ( من الطريل › قافية المتواتر ) ' 
زمسانی رمسسسانی بسالنسوی وآذاقنی 
سموما وأبكائى السدماء كما النصل 
وأسقطنى صن كل جمع ووصل ةة 
كأنى ننن الجمع أو ألف الوصسل 


الثانية : ( من الوافر » قافية المتواتر ) : 
أری ذا المسال فى ادنيا مهيا 
وبعسسد اليسساء بساء ليس لسسسون 
افا مسال عشه المال ف قط 
فويق الباء وانظسر مسايكون 
السابعة : ( من البسيط » قافية المتراكب ) : 
الاس شتى وفى الأيام معتبر 
من بیسن مختلف س فسوضی س ومؤوتلف 
وقائم مفلس فى المسرى كسالالىف 
الغامنة : ( من الطويل › قافية المتدارك) : 
ومن کان جھميا فزد بعمسسد هسائه 
إذا شئت نسونساالم منسسه تجهم 
2 يريد : صيره : جهلميا » بزيادة النون على ١‏ جهميا " 
فسلا خير فى جهم بن صفوان علدنا 
وجهسم سيصلى السار نار جهشم 
رسالة فى حروف العرية / ۹1-۹۳ ) . ) 
انظر مادة ١‏ الجهمية ۲ فى م ٤١١ ٤١١ / ١١‏ من هذه الموسوعة . 
ويحصى ابن الحاجب الحروف كما يلى : حروف الجن 
الحروف المشبهة بالفعل ٠‏ الحروف العاطفة » حروف التلبيه > 
حروف النداء» حروف الإيجاب» حروف الزيادة » حروف 
التفسير» حروف المصدر» حروف التحضيض » حرف التوقع › 
حرفا الاستفهام » حروف الشرط ( الكافية / ٤۲۸-٤١٤‏ ) . 
( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون . ط مصطفى 
البابى الحلبى / ٠٤٩۸-٤٩١‏ وشرح اللمحة البدرية فى علم العربية لابى 
حیان الأندلسی - ابن هشام الأنصاری ۔ تحقيق وشرح وتعلیق وتبو یبا د. 
صلاح رواى . الطبعة الشانية رقم الإيداع ١ » 1۸۸٤‏ / 1۷۷-1۷۵› 
وملحة الإعراب لابى القاسم الحریری / ٣‏ » وألفية الأثارى لزين الدين 
شعبان ہن محمد الشرشی الاآٹاری - حققه وقدم له د. زهیر زاهد والاستادذ 
هلال تاجی / ٦۳‏ ۰ ولسان العرب لابن منظور ۱ / ۱۷ ٠ ۲١‏ والعرب 
والعربية ۔ السید عبد الرحمن السید محمد العیدروسی / ۱۳۹-۱۳۱ 


حروف الاسنفهام 


حروف الجر 


وکشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۱ / ۳۹۸ ۳۲۹ ورسالة فى 
حروف العربية لاحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازى - تحشين 
د. رشيد عبد الرحمن العبيدى . مجلة معهد المخطوطات العربية . 
المجلد العشرون . الجزء الأول ربیع الاحر ۱۳۹١‏ ہہ مایو ۱۹۷٤‏ م / 
(Y۹‏ 

انظر الأدوات : 

حروف الاستفهام : 

حرفا الاستفهام : الهمزة وهل » هما صدر الكلام ¿ 
تقول : آزيد فائم » وأقام زيد» وكذلك هل» والهمزة أعم 
تصرفاء تقول : أزيدأ ضربت» وأتضرب زيدا » وهو أخحوك› 
وأزيد عندك أم عمرو وأثم إذا ما وقم» وأفمن كان» ورمن 
کان» دون هل . 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات الفنون ط مصطفى البابى 
الحلبى/ ٤١۷‏ ). 

الحروف (ألقابها ) : 

انظر : الأحروف . 

حروف الإیجابا ؛ 

حروف الإيجاب : نعم» وبلى»ء وإى» وأجل» وجير > 
وإنء فنعم مقررة لماسبقها » وبلى مختصة بإيجاب اللفى › 
وإى : إثبات بعد الاستفهام» ويلرمها القسم» وأجل» وجير؛ 
وإن تصديق للمخبر. 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون / ٤١١‏ ) . 

حروف التحضيض : 

حروف التحضيض : هلاء ولا » ولولاء ولوما لها صدر 
الكلام » ويلزم الفعل لفظا أو تقديرا. 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون / ٤١١‏ ) . 


الحروف (ترتيبها): 
انظر : ترتیب حروف التهجى . 
حروف التفسير : 


هما حرفان : أى » وأآن » فأن مختصة بما فى معنى القول 


( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون / (EY‏ 


روف اليه : 

هى ألا » وأما» وها . 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون/ ٤١١‏ ) . 

جروف التهجس فس فواتع السور : 

انظر : الحروف المقطعة فى أوائل السور. 

حروف التوقع ؛ 

هو حرف وإاحد : قد » وفى المضارع للتقليل . 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون/ ٤۲۷‏ ) . 

حروف الجر :؛ 

قا ل أبن الحاجب : 

حروف الجر ما وضع لاإفضاء بفعل أو معناه إلى ما يليه ء 
وهی : من » وإلى » وحتى » وفى » والباء » واللام » ورب » 
ووا وها »۽ وواو القسم » وباؤه » وتساۇه » وعن » وعلی › 
والكاف » ومذ » ومنذ » وحأشأ » وعداء ولا . 

فمن للابتداء والتبيين والتبعيض وزائدة فى غير الموجب 
خحلافا للكوفيين والاأحفش » وقد كان من مطر وشبهة متأول . 
وإلى للانتهاء؛ وبمعنى مع قليلا» وحتى كذلك » ويمع 
مع كثيرا » وتختص بالظاهر خحلافا للمبرد . رفى للظرفية › 
وبمعنى على قليلا » والباء لالإلصاق > والاستعانة » 
والمصاحبة » والمقابلة » والتعدية » والظرفية » وزائدة فى 
الخبر فى الاستمهام » والتفى قياسا » وفي غيره سماعا» 
مثل : بحسبك زيسد » وألقى بيده . واللام للاختصساص 
والتعليل وزائدة؛ وبمعنى عن مح القول» وبمعنى الواو فى 
القسم للتعجب. ورب للتقليل › ولها صدر الكلام معختصة 
بنكرة موصوفة على الأصح» وفعلها ماض ممحذوف غالبا 
وقد تدخحل على مضمر مبهم مميز بلكرة ملصوبة › والضمير 
مفرد مذكر خلافاً للكوفيين فى مطابقة التمييزء وتلحقهاما » 
فتدخحل على الجمل . وواوها تدخحل على نكرة موصوفة . ورار 
القسم إلما تكون عند حف الفعل غير السؤال مبختصة 
بالظاهر. والتاء مثلها ممختصة باسم الله تعالى . والباء أعم 
منهما فى الجميع ويتلقى القسم باللام . وإن وحرف الثفى » 
ويحذف جوابه إذا اعترض » أو تقدمه ما يدل عليه » وعن 
للمجاوزة . وعلى للاستعلاء وقد يكونان أسمين بد خول من 
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عليهما . والكاف للتشسه وزأئدة » وقد يكون اسما » ونختس 
بالظاهر. ومذ ومن لاإيتداء فى الزمان الماضى ٠‏ وإلظرفية 
فى الحاضرء نحو : ما رأيته مذ شهرنا » ومثذ يومنا . وحاشاء 
وعدا ولحلا للاستشناء (الكاشة/ )٤١٤ ٠ ٤٣۳‏ . 

وقد صيغت حروف الجر نظما فى كل من آلفية ابن مالك 
وملحة الإعراب » أما ألمية ابن مالك فقد جاء فيها ما يلى» مع 
ملاحظة أن الحرف ( ص ) يرمز إلى النص » وآن الحرف (ش) 
يرمز إلى شرح ابن عقيل . قال الناظم : 
( ص ) هساك حس روف الجر وهی من إلى 

حت خلا حساشساعادافی عن على 
ملدمناةذرب اللام كى واو وتا 
والك اف والب ا ولعصل ومتسى 

( ش ) هذه الحروف العشرون كلها مختصة بالأسماء وهى 
تعمل فيها الجر وتقدم الكلام على خلا وحاشا وعدا فى 
الاستثناء وقل من ذکر ( كى ولعل ومتى ) فى حروف الجر فأما 
( کی ) فتکون حرف جر فی موضعین : أحدھما إذا دخحلت 
على ما الاستفهامية لبحو ١‏ كيمه » ى لمه فما استفهامية 
مجرورة بكى وحذفت ألمُها لدخول حرف الجر عليها وجىء 
بالھاء للسکت الثانی قولك جئت کی آکرم زيدا فأكرم فعل 
مضارع منصوب بأن مضمرة بعد كى وأن والفعل مقدران 
بمصدر مجرور بکی والتقدیر جئت کی إکرام زید ای لر کرام 


# لعل أبى المغوار منك قريب *# 
وفرله : 


لعل الله فضلكم عل ا 
ہلسیء أن آمکم ش سريم 
فأبى المغوار والاسم الكريم ( الله ) مبتدآن وقسريب 
وفضلكم خبران و ( لعل ) حرف جر زائد دحل على المبعداً 
فهو کالیاء فی بیحسېك درهم وقد روی علی لغة هؤلاء فی لامها 
الاأحيرة الكسر والفتح وروى أيضا حذف اللام الأولى فتقول 
عل » بفتح اللام » وكسرها وأما ( متى ) فالجر بها لغة 
هذیل» ومن کلامهم : آخحرجها متی کمه» یریدون من کمه 


٤٤“ 


ومنه قوله : 
شسربن بمساء البحسرلم ترفعت 
وسيأتى الكلام على بقية العشرين عند كلام المصنف 
عليها ولم يعد المصنف فى هذا الكتاب ( لولا) من حروف 
الجر وذكرها فى غيره » ومذهب سيبويه أنها من حروف الجر 
لكن لا تجر إلا المضمرء فتقول: لولاى» ولولاك ولولااهء 
فالياء والكاف وألهاء عند سيبويسه مجرورات بلولا وزعم 
الاحفش أنها فى موضع رفع بالابتداء ووضع ضمير الجر موضع 
ضمير الرفع فلم تعمل ( لولا ) فيها شيا كسا لم تعمل فى 
الظاهر نحو : لولا زيد لأتيتك » وزعم المبرد أن هذا الترتيب 
( فى طبعة المعاهد الأزهرية ) « التركيب ٠‏ أعنى لولاك ونحوه 
لم يرد من لسان العرب وهو محجوج بثبوت ذلك عنهم كقوله : 
أتطمع فينسا من أراق دمساءن ا1 
رلولاك لم يسرض لأحسسابنا حسن 
وقول الاأحر : 
وکم مسوطن لولای طحت کماهوی 
بأجرامه من قنة النيق منه وى 
ص ) بالظاهسر اخصص منذ مذ وحتى 
والكسساف وال-واو ورب والتا 
واخصص بمذ ومنذ وقنا وبرب 
متكسراوالت سسا لله ورب 
ومسارووا من نجسو ربلهه فشى 
زر كا كهاولحسوه آتی 
ش ) من حروف الجر مالا بجر إلا الظاهمر وهى هذه 
السبعة المذكورة فى البيت الأول فلا تقول منذه ولا مذه وكذا 
الباقى ولا تجر منذ ومذ من الأسماء الظاهرة إلا أسماء الزمان 
فان کان الزمان حاضرا کانت ہمعنی ( فی ) نحو ( ما رآیته منڈ 
یومنا ) آی فی پومنا و إن کان الزمان ماضیا کانت بمعنی ( من) 
نحو « ما رأيته مذ يوم الجمعة » أى من يوم الجمعة وسيذكر 
المصئف هذا فى أخر البأاب وهذا معثى قوله « واخصص بمذ 
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ومنذ وقتا ٤‏ وأما ( حتی ) فسیآتی الکلام على مجرورها عند ذكر 
المصنف له وقد شذ جرها الضمير كقوله : 
فللا والتہ لا بلفیى آنسسساس 
فشى حشاك ااب ن أبى زياد 

ولا يقاس على ذلك خلافا لبعضهم » ولغة هذيل إبدال 
حائھا عینا وقرآ ابن مسعود ۱ فتربصوا به عتی حین » وام 
الواوء فمختصة بالقسم وكذلك ( التاء ) ولا يجوز ذكر فعل 
القسم معهما فلا تقول : آقسم والله ولا آقسم تالله» ولا تجر 
التاء إلا لفظ الله » فتقول : تاله لأفعلن » وقد سمع جرها لرب 
مضافا إلى الكعبة » قالوا ترب الكعبة وهذأ معنى قوله . 

0 والتاء لله ورب ١‏ وسمح أيضا : تالرحمن » وذكر الخْمَاف 
فی شرح الكتاب »› آنهم قالوا : تحياتك » وهذا غریب »› ولا 
تجر ( رب ) إلا نكرة نحو : رب رجل عالم لقيت وهذا معنى 
قوله : وبرب منكراء أى وا خحصص برب النكرة » وقد شذ جرها 
ضمير الغيبة كقوله : 
واه رأبث وشيكاصادمع آأعظه 

وربه عطبا أنقذث من عطبسسه 

كما شد جر الكاف كقوله : 

خلى ال ابات مالا كذ ا 
وأم أو عسال كهاأو أق رب 
وقوله : 
ولا تس رى بعمسسلارلا حلالا 
کسه ولا که إلا <حاظ سلا 
وهذامعنی قوله : وما رووا البیت آی والذی روى من جر 
(ربب ) المضمر نحر « ربه فتى » قليل وكذلك جر الكاف 
المضمر نحو «كها » . | 
( ص ) بعض وبين وابتددى فى الأمكنه 
بمن وقد تأتى لبه الأزمشسه 
وزيسسد فى نشى وشه هه لحر 
تكرةكمالباغ من فشر 
( ش ) تجىء من للتبعيض ولييان الجنس ولابتداء الغاية 


۷ 


فى غير الزمان كثرا وفى الزمان قليلا وزائدة فمثالها للتبعيض 
قولك ؛ أحذت من الدراهم ومنه قوله تعالى : # ومن الناس 
من يقول آأمنا باله # ومشالها لبيان الجنس قرله تعالى 
لإفاجتنبوا الرجس من الأوثان # ومثالها لابتداء الغاية فى 
المكان قوله تعالى # سبحان الذى أسرى بعبده ليلا من 
المسجد البحرام إلى المسحد الأقصى # ومثالها لابتداء الغاية 
فی الزمان قرله تعالی # لمسجد آسس على التقوى من ول 
بوم أحق آن تقوم فيه 4 وقول الشاعر : 
تبخيسرن من أزمسان يسوم حليمة 
إلى اليسوم قد جرين كل التجحارب 

ومثال الزائدة « ما جاءنی من أحد » ولا تزاد عند جمهور 
البصريين إلا بشرطين : أحدهما : أن يكون المجرور بها 
نكرة» الثانى : آن يسبقها نفى أو شبهه » والمراد بشبه النفى : 
النهى » نحو « لا تضرب من أحد ١‏ والاستفهام نحو « هل 
جاءك من أحد » ولا تزاد فى اللإیجاب » ولا يؤتى بها جارة 
لمعرفة فلا تقول : ١‏ جاءنى من زيد» خحلافا للاأخفش › 
وجعل منه قوله تعالی # يغفر لكم من ذنويكم # وأجاز 
الكوفيون زيادتها فى الإیجاب بشرط تنكير مجرورها » ومنه 
عندهم قد کان من مطر آی قد« کان مطر » . 
( ص )ل لاتاي ا حتی ولام وإلى 

ومز وبسااء مهم ان ب الا 

( ش ) تدل على انتهاء الغاية : إلى » وحتى » واللام › 
والأصل من هذه الشلائة إلى » فلذلك تجر الآحر وغيره نحو 
اسرت البارحة إلى آخر الليل » أو إلى نصفه ولا تجر ( -حثى ) 
إلا ما كان حرا آو متصلا بالآحر كقوله تعالى : # سلام هى 
حتى مطلع الفجر € ولا تجر غيرهما فلا تقول : ١‏ سرت 
البارحة حتى نصف الليل » واستعمال اللام للانتهاء قليل ومنه 
قوله تعالی : # كل بجرى لأجل مسمى 4 وتستعمل من والباء 
بمعٹی دل فمن استعمال من بمعنی بدل قوله عز وجل 
#أرضيتم بالحياة الدنيا من الآتحرة # أى بدل الألحرة وقوله 
تعالى : # ولو نشاء لجعلنا منكم ملائكة فى الأرض يخلفون# 
أى بدلكم » وثول الشاعر : 
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جساري ةة لم تأكل المرققسا 
ولم تفذق من البيقسسول الفستق سا 
آی بدل البقول ومن استعمال الباء بمعنی بدل ما ورد فى 
الحديث ١‏ ما يسرنى بها حمر النعم » آى بدلها . وقول 


الشاعر: 
فليت لى بهم قوما إذا ركبسوا 


ششواالاغارة ف رسالاوركبالا 
آی بدلهم . 
( ص )واللام للملك رشبهه وضى 
تاي اش ا وتعليسل قفسی 
وزيسد والظل رفي ة أستبن با 
وقنى وفللا با ان ال ا 
( ش ) تقدم آن الام تكون للانتهاء وذكر هنا أنها تكون 
للملك » نحو # لله ما فى السموات وما فى الأرض # والمال 
لزيد » ولشبه الملك › نحو اللجل للفرس والباب للدار 
وللتحدية نحو وهبت لزيد مالا » ومنه قوله تعالى : # فهب لى 
من لدنك ولیا ٭ یرئنی ویرٹ من آل يعقوب € وللتعليل » نحو 
جثتك لإكرامك وقوله : 
وإنى لتم رولى لسسذكسراك هسسزة 
وزائدة قیاسا نحو لزید ضربت » ومنه قوله تعالی : * إن 
كنتم للرۋيا تعبرون » وسماعا نحو : ضربت لزيد » وأشار 
بقوله « والظرفية استبن إلى اخحره » إلى معنى الباء وفى فذكر 
أنهما اشتركا فى إفادة الظرفية والسببية فمثال الباء للظرفية قوله 
تعالى #وإنكم لتمرون عليهم مصبحين وبالليل# أى وفضى 
الليل ومثالها للسببية قوله تعالى : # فبظلم من الذين هادوا 
كثيرا# ومثال فى للظرفية قولك زيد فى المسجد وهو الكثير 
فيها ومثألها للسبيية قوله عة : ( دحلت امرأة النار فى هرة 
حبستھا فلا هی‌أطعمتهاولا هی‌ترکتها تأكل من خحشاش الازض » 
( ص ) بالبااستعن وعد عوض ألصق 
وشل مع ومن وعن به اانطق 


E۸ 


« ش ) تقدم أن الباء تكون للظرفية وللسببية وذكر هنا آنها 
تكون للاستعانة نحو : كتبت بالقلم » وقطعت بالسكين › 
وللتعدية » نحو ذهبت بزيد » ومنه قرله تعالى # ذهب الله 
بنورهم € وللتعويض نحو اشتريت الفرس بألف درهم» ومنه 
قوله تعالى # أولئك الذين اشتروا الحياة الدئيا بالآخرة #4 
وللإلصاق نحو : مررت بزيد» وبمعنى مع » نحو : بعتك 
الوب بطرازه» آی مع طرازه » آو بمعنی من كقوله : شربن 
بماء البحر » آى من ماء الببحر » أو بمعنى عن » نحو # سأل 
اتل بعذاب # أى عن عذاب » وتكون الباء أيضا 
ص ) على لالاستعسلا ومعنى فى وعن 
بعن تجساورًا على من قد فطن 
وقاد تجى مسوضع بعد وعلى 
( ش ) تستعمل على للاستعلاء کثیراء نحو » زید على 
السطح وبمعنى فى نحو قوله تعالى # ودخل المدينة على 
حين غفلة من أهلها 4 أى فى حين غفلة وتستعمل عن 
للمجاوزة كثيرا نحو رميت السهم على القوس » وبمعنى بعد 
نحو »› قوله تعالی # لترکبن طبقاعن طبق ٭ آی بعد طبق 
وېمعنی على » نحو قوله : 
لاه ابن عمسك لا أفضلت قى حسسب 
عنی ولا نت دیاائی فتخززونیى 
ی لآ آفضلت فی حسب على » كما استعملت على 
ہمعنی عن فی قوله : 
إذا رضيت على بلسو فشي ر 
لعممسر الله أعجبنى رض اه ا 
آی إذا رضیت على 
( ص )شبه بكاف وبهاالتعليل قد 
یعلی وزائدا سوک اد ورد 
( ش ) تأتى الكاف للتشبيه كثيرا كقولك زید كالاسد؛ 
وقد تأتی للتعلیل کقوله تعالی # واذکروہ کما هداکم 4 أی 
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لھدایتہ إیاکم » وتاتی زائدة للتوکید » وجعل منه قوله تعالی : 
لیس کمثله شیء 4 آی لیس مثله شیء ومما زید فيه قول 
رۇبه ) 
# لواحق الرفراب فيها كالمقق * 
أى فيها المقق» أى الطرل وما حكاه الفراء أنه قيل لبعض 
العرب كيف تصنعون الأقط فقال كهين أى هيا . 
( ص ) واستعمل اسمسنا وکسذا عن وعلی 
من أجل ذا عليهمسسامن دللا 
( ش ) استعملت الكاف اسما قليلا كقوله : 
نتسون ولن ينهی ذوى شطسط 
كالطعن يسدذدهب فيه الزيت والفتل 
فالكاف اسم مرفوع على الفاعلية والعامل فيه ينهى 
والتقديىر ولن ينهى ذوى شطط مثل الطعن واستعملت على 
وعن » اسمین عند دنول من علیهما وتکون على » بمعنی 
فوق» وعن بمعنی جانب ومنه قوله : 
غدت من عليه بعد ماتم ظمؤمها 
تصل وعن قيض بسسزيزاء مجهسل 
آی غدت من فوته وقوله : 
ولققد أراننى للسرمح دريشسسة 
من عس يمين تنارة وأ امى 
آی من جاتب یمینی ( ص ) 
وما ولل اسمسسان حث رفع ا 
أو آولیسا الفعل کحشت مسل دعا 
وإن بجسسسسسسسسرا فسى مضسى فلکمسن 
هما وف الحض-gور‏ معني استیس 
(ش ) تستعمل مذ ومنذ اسمين إذاوقع بعدهما الاسم 
مرفوعا أو وقع بعدهما فعل فمثال الأول ما رأيته مذ يوم الجمعة 
آو مذ شهرنا فمذ مبتدأ خبره مأ بعده وكذلك منذ وجوز بعضهم 
أن يکونا خبرین لما بعدهما ومثال الثانی جشت مذ دعا فمذ 
أسم منصوب المحل على الظرفية والعامل فيه جئت وإن وقع 
ما بعدھما مجرورا فما حرفا جر بمعنى من إن كان المجرور 
ماضيا نحو مارأيته مذ يوم الجمعة ٠‏ أى من يوم الجمعة 


وبمعنی فی إن کان حاضرا نحو ما رأیته مذ یومنا أی فی یومنا 
(ص ) ود من وعن وباء زیلد ما 
(ش ) تزاد مما بعد من» وعن » والباء» فلا تكفها عن 
العمل كقوله تعالى : ل مما خطاياهم أغرقوا 4 [ قراءة ] وقوله 
تعالى #عما قليل ليصبحن ناده‌ین 4 وقوله تعالى * فبما 
رحمة من الله لنت لهم # , 
( ص ) وزيسد بعد رب والكساف فكف 
واد يليه اوجر لم يكف 
( ش ) تراد « ما » بعد الكاف ورب فتكفهما عن العمل ؛ 
کقوله : 
فإن الحمَر من شر المطابا 
کمسسا الحبطسات شر پلى تميم 
وقول : 
ربمسا الجاامل السؤيل نيهم 
وعن-سساجيج بينهن المهسسسار 
وقد تزاد بعدهما فلا تكفهما عن العمل وهو تليل كقوله : 
مماوى ب ارت_افسارة 
شضواء كساللسذعة بالميسم 
وقوله : 
وننصر مولانلا ونعلم أنسسسه 
كما اللساس مجروم عليه وجارم 
( ص ) وس ذفت رب فجرت بعسد بل 
وألفسسا وبمسد السسرار شاع ذا العمل 
( ش ) لا يجوز حذف حرف الجر وإبقاء عمله إلا فى 
زب» بعد الواى فيما سنذكره وقد ورد حذفها بعد الفاء؛ وبل > 
فليا فمثاله بعد « الواو ١‏ قوله : 
# وقائم الأعماق خاوى المخترقن * 
ومثاله بعد ١‏ الماء ١‏ : 
فمثلك حبلى قد طرقت ومسسرضع 
فألھیتهسسا عن ذى تمسسسائم محسسول 


حروف الجر 


ومثاله رعد ۱ بل » قوله : 


لا يششرى كا اله وجهسرمسه 


والشائع من ذلك حذفها بعد الواو » وقد شل الجر برب 
محذوفة من غير أن يتقدمها شىء كقوله : 
رصم دار وقفضت فى طلا هه 
كدت أقضى الحبساة من جلله 
( ص ) وقد يجر بسوی رب لسدى 
حالف وبعضه رى مطلسردا 
( ش ) الجر بغبر رب محذوفا على قسمين : مطرد وغير 
مطرد فغير المطرد كقول رؤبة لمن قال له كيف أصبحت ؟ 
«حير والحمد لله » التقدير على خير» وقول الشاعر: 
شارت كليس بسسالأكف الأصابع 
أی أشارت إلى كيب وقوله :. 
2 ل خم و ارتقى الأعسلام 
ی فارتقی إلى الأعلام والمطرد کقوله بکم درهم اشتریت 
ھا فدرهم مجرور يمن محذوفة عند سيہويه والخليل 


وبالإضافة عند الزجاج فعلى مذهب سيبويه والخليل يكون 
الجار قد حذف وأبقی عمله وهذا مطرد عندهما فى مميز 
«كم» الاستفهامية إذا دحل عليها حرف الجر( شرح ابن 
عقیل / ۱١١-۹۷‏ ) . 
ومن النظم أيضا ما ورد فى ملحة الإعراب حيث يقول 
الحريرى عن حروف الجر: 
والجر فى الاسم الصحيح المنصرف 
باحسرف هن إذا مسا قيل صف 
مسن وإلى ولس وحتسى وعلسى 
وعن ومنلالم حاشاوخللا 


الحروف الزاندة فى رسم المصحف 


والساء والكساف إذا مسا زيسدا 

واللام فاحفظها تكن رشيسسدا 
ورب أيضالّم ل فيمسا حضسر 

من الس زمان دون مسا مله ضسر 
تقول مارأيته مذي ومنلا 


ورب عبد كيس مرب ا 
و رب تأتى أبسسدا م ارہ 

ولا يليهاالاسمإلانك سره 
وتارة تضمسسر بعد الوار 

کق سولهم وراکب بجساوی 


.)١١ ١١١ / ملحة الإعراب‎ ( 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون / ٤٠٤ » ٤١١‏ › 
وشرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك ط آمين عبد المجيد محمد الديدى / 
٠١١١ _ ۷‏ وط الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية / ١۸۷‏ ١٥1۹ء‏ وملمحة 
الإعراب لابى القاسم الحریرى/ ١١١٠١‏ . 

انظر أيضا تسهيل الشرائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له 
محمد کامل برگات / ۱٤۹-۱٤٤‏ ) . 

الحروف الزائدة فى رسم المصحف : 

إن ما يزاد من حروف الهجاء فى رسم المصاحف ثلاثة : 
الألف» وإلياء » والواو . 

ولا بد لزيادة هذه الحروف من علامة تدل على أنها سافطة 
حطا ولفظا ( وعند بعض المشارقة هكذا × وهو ضعيف ) . 
والصحيح المعمول به أنها دارة صغيرة تتوضع فوق الحرف 
المزيد منفصاة عنه على الصحيح هكذا للأا ذبحنه 4 
(وقيل متصلة به ) . 

الألف : آما الألف التى تحتاج إلى علامة تدل على 
زيادتها فقد وقحت فى عشرة أنواع : 

وتننحصر فى ثلاثة أشياء : 

الأول - إذا جاورت الألف همزة مفتوحة أو مكسورة سواء 
وقعت قبل الهمزة آم بعدها-وهو ثلاثة أنواع : 

١(‏ )إذاوقعت بعد همزة مفتوحة معانقة للام على 
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الراجح ‏ وذلك فی ٭ لأا ذبحنه 4# بالئمل [ ۲٢‏ ] اثفاقا 
#ولأاؤضعوا خلالكم # بالتوبة[ ٤۷‏ ]عندالأكشرين 
لااتوها) بالأحزاب [ ٠١‏ ] ل انتم € بالحشر ۱١[‏ ] على 
بعض الأقوال فيهما . 

(۲ ) إذاوقعت الألف قبل همزة مكسورة معانقة للام 
وذلك فی * لإا لى الله 4 بال عمران ‏ لإالى الجحيم 4 
بالصافات . 

(۳ ) إذا وقعت الألف قبل همزة مفتوحة وقبل الألف كسرة 
وذلك فى ( ما ثة وما تتين وثلغمائة ) . 

الثائى -إذا وقع بعد الألف ياء وهو نوعان : 

١(‏ ) أن تقع بعد الألف ياء متولدة من كسرة قبل الألف 
وذلك فی ٭ وجا ىء باليين ¢ [الزمر : 1۹ ]# وجااىء 
يومئذ جهنم # [ الفجر : ۲۳ ] . 

(۲ ) أن تقع بعد الألف ياء ساكنة وقبل الألف فتحة وذلك 
فی # ولا تا یئسوا نه لا يا يئس € بيوسف [ ۸۷ ] و ألم 
يا يتس الذين آمنوا # بالرعد [ ۳١‏ ] وكذا # فلما استا يسوا 
منه# [ يوسف : ۸١‏ ] # حتى إذا استا يئس الرسل # فى 
يوسف [ ٠٠١‏ ] على القول بإثبات الألف فيهما ( والعمل 
فيهما عندنا على لحذف الألف ) # ولا تقولن لشا ىء 4 
بالكهف . 

الغالث - إذا وقعت الألف بعد واو متطرفة وهو لحمسة 
أنواع : 

.) )أن تقع تقع الألف بعد واو الجمع نحو # قالو!‎ ٩( 

( ۲ ) أن تقع الألف بعد واو الفرد نحو # إنما أدعوا ربى) 
[ الجن ۲١:‏ ]. 

(۳) أن تقع الألف بعد واو وفعت صورة للهمزة على غير 
قياس وذلك فی ( تفتؤا ) » و( جرؤا ) وبابهما . 

٤ (‏ ) أن تقع الألف بحد واو وقعت عوضاعن ألف متطرفة 
نحو # الربوا € ( ومثله من ربا على القول بکتابته بالواو شاذا) 

٥ (‏ ) أن تقع الألف بعد واو وقعت صورة للهمزة على 
القياس وذلك فى # إن امىرۋا ¢ ومثله # لؤلزا # مرفوعا 
ومڄرورا عند من زأدها . 


وقد احتلف فى احتياح ما بقى من آنواع زيادة الألف إلى 
هذه العلامة . وهو أربعة أنواع : 

الأول : « لاأهب » على قراءة الياء . 

. ١ نبا١‎ : الثاني‎ 

الثالت : ١‏ إذا» و لنسفعا» و اليكرناأً) . 

الرابع : لكنا وآنا والظنونا والرسولا والسبيلا . 

والعمل على تجريد الأنواع الثلائة الأول من العلامة 
روضع دارة صغيرة مستطيلة هكذا ( ۵ ) على النوع الرابع بشرط 
ألا يقع بعد الألف ساكن » فإن وقع بحدها ساكن أهملت 
مطلقا نيحو # أنا النذير 1# الحجر: ۸۹ ](السبيل / )٤۸ » ٤۷‏ 

ویفرد الإمام آبو عمرو الدانی بابا فى نقط ما زيدت 
الألف فى رسمه -وقد ذكر بعضا مما سبقت الإشارة إليه- 
يقول فيه : 

اعلم أن كاب المصاحف زاوا الألف فى الرسم بإجماع 
منهم فى أصل مطرد» وخحمسة أحرف مفترقة . فأما الأصل 
المطرد فهو ما جاء من لفظ ١‏ مائة ‏ و « مائتين » [ الأنفال : 
١ ٠1 ٠ ٥‏ وأما الخمسة الأحرف فأولها فى [ التوبة : ٤١‏ ] : 
ل ولأاوضعوا خلالكم 4 وكذافى [ النمل : ]۲١‏ : # أو 
لأاذبحنه ¥ وفی [ یوسف : ۸۷ ] : # ولا تایئسوا من روح الله 
إنه لا يايئس من روح الله # وفى [ الرعد: ١۳خ‏ أفلم 
يايئس الذين امنوا # . 

وحكى محمد بن عيسى الأصبهانى أن فى المصاحف 
کلها # ولا تقولن لشایء 4 فی [ الهف : ۲۳ ] بألف بين 
الشين والياء . قال : وكذلك ذلك فى مصاسحف عبد الله فى 
کل القرآن . 

وفى مصاحف أهل بلدنا القديمة المتبع فى رسمها 
مصاحف أهل المدينة # وجایء بالنبيين # فى [ الزمر : ]٦۹‏ 
و * جایء یومئذ جهنم ٭ فی [ الفجر : ۲۳ ] بالف زاثدة 
بين الجيم والياء. ونيها أيضا فى [ آل عمران : ٠١۸‏ ] : 
#لإالی الله تحشرون 4 وفى [ الصافات : ۸] :# لالی 
الجحيم # بزيادة آلف . ولم أجد أنا ذلك كذلك مرسوما فى 
شىء من مصاحف أهل العراق القديمة . 


۱ 


العصر وف الزاندة فى ر سم المص جف 


فما زيادتهم الألف فى ١‏ مائة » فلاأحد . إما للفرق 


ل 
ألحقت التثلية بالواحد » فزيدث فيها الألف» لتأتيا معا على 
طريقة واحدة من الزيادة . وهو قول عامة النحويين . قال 
القتبى : زادو! الألف فى ١‏ مائة » ليفصلوا بها بينها وبين منه » 
آلا ترى نك تقول : « أحذت مائة » و « أخحذت منه ٠‏ . فلو لم 
تكن الألف لالتبس على القارئ . وإما تقوية للهمزة » من 
حيث كانت حرفا خفيا بعيد المخرج . فقووها بالألف» 
لتتحقتق بذلك نبرتها . وحصت الألف بذلك معها من حيث 
كانت مسن مخرجهاء وكانت الهمرة فد تصور بصورتها. وهذا 
القول عندى أوجه لأنهم قد زادوا الألف بيانا للهمزة وتقوية لها 
فی کلم لاا تشتبه صورهن بصور غيرهن . فزال بذلك معنى 
الفرق» وثبت معنى التقوبة والبيان. لأنه مطرد فى كل 
موضع . 

فإذا نقط هذا الضرب جعلت الهمزة نقطة بالصضراءء 
وحركتها من فوقها نقطة بالحمراء» فى الياء نفسها . وجعل 
على الألف دارة صغرى » علامة لزيادتها فى الخط وسقرطها 
من اللفظ . سواء جعلت فرقا بين مشتبهين فى الصورة » أو 
تقوية وبيانا , 

وقد غلط بعض أئمتنا فى لفظ هذا الضرب غلطا فاحشا. 
فزعم أن الهمسزة تقع فيه على الألف دون الياء» إذ الألف 
صورتها» من حيث كانت متحركة بالفتح ٠‏ والياء هى المزيدة 
وهذا ما لم يتقدمه إلى القول به أحد من الئناس» ممن علم 
وممن جهل , 

هذا مع علم هذا الرجل بأن الألف فى ذلك زيدثت 
للفرق» فكيف تكون مع ذلك صورة للهمزة» وبأن الهمز إنما 
ترسم صوره على حسب ما تؤول فى التسهيل » دلالة على 
ذلك. وإلهمزة فى ذلك إذا سهلت أبدلت ياء مفتوحة» 
لالكسار ما قبلها؛ فالياء صورتها» لا شك. ولا تجعل بين 
الهمزة والألف رأساء لأن الألف لا يكون ما قبلها مكسورا. 
فكذلك لا یکون ما قرب بالتسهیل منها. وهذا قول جمیع 
النحوبين . والله يغفرله . 


to 


وأما زيادتهم الألف فى * ولأاوضعوا # و أو لأاذبحنه4 
فلمعان أربعة . هذا إذا كانت اللزائدة فيهما المنفصلة عن 
اللام . وكانث الهمزة المثصلة باللام . وهو قول أصحاب 
المصاحف . 

فأحدها أن تكون صورة لفتحة الهمزة» من حيث كانت 
الفتحة مأحوذة منها. فلذلك جعلت صورة لها » ليدل على 
أنها مأخوذة من تلك الصورةء وأن الإعراب قد يكون بهما 
معأ . 

والثانى آن تكون الحركة نقسها . لا صورة لها . وذلك أن 
العرب لم تكن أصحاب شكل ونقط . فکانت تصور الحركات 
حروفاء لأن الإعراب قد یکون بھا كما یکون بهن . فتصور 
الفتحة آلفاء وإلكسرة ياء» والضمة واوا , فتدل هذه الأأحرف 
لثلاثة على مأ تدل عليه الحركات الثلاث» من الفتح والكسر 
والضم . 

ومما يدل على أنهم لم يكونوا أصحاب شكل ونقط » 
وأنهم كانوا يفرقون بين المشتبهين فى الصورة بزيادة الحروف»› 
وإلحاقهم الوأو فى ١‏ عمرو ‏ فرقا بينه وبين «عمرا وإلحاقهم 
إياها فى « أولئك » فرقا بينه وبين « إليك » وفى « أولى » فرقا 
بينه وبين إلى ٠‏ . وإلحاقهم الياء فى قوله تعالى : #والسماء 
يئاها بأييد € [ الذاريات : ٤١‏ ] فرقا بين « الأيد » الذى 
معناه القوة وبين « الايدى » الى هى جمع « يد ٠‏ . وإلحاقهم 
الألف فى ١‏ مائة ‏ فرفا بينه وبين ١‏ مه » و ١‏ مثة» ومَيَة ۲ 
من حيث اشتبهت صورة ذلك كله فى الحتابة . 

وحكى غير واحسد من علماء العربية » منهم أبو إسحاق 
إبراهيم بن السرى وغيره» أن ذلك كان قبل الكتاب العربى . 
ثم ترك استعمال ذلك بحد» وبقيت مئه آشياء لم تغير عما 
كانت عليه فى الرسم قديماء وتركت على حالها . فما في 
مرسوم المصحف من نحو # ولأاوضعوا € [ التوبة : ٤١‏ ] هو 
منها . 

والثالث أن تكون دليلا على إشباع فتحة الهمزة وتمطيطها 
فى اللفظ » لخفاء الهمزة وبعد مخرجهاء وفرقا بين ما يحقق 
من الحركات وبين ما يختلس منهن . وليس ذلك الإشباع 
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والتمطيط بالمؤكد للحروف» إذ ليس من مذهب أحد من أئمة 
القراءة. وإنما هو إتمام الصوت بالحركة لاغير . 

والرابع أن تكون تقوية للهمزة وبيانا لها » ليتأدى بذلك 
معنی حفائها . والحرف الذی تقوی به قد يتقدمها » وقد يتأحر 
بعدها. 

وإذا كانت الزائدة من إحدى الألفين المتصلة فى الرسم 
باللام» وكانت الهمزة المنفصلة عنها» وهو قول الفراء وأحمد 
ابن يحيى وغيرهما من النحاة › فزیادتها لمعشین - : 

) أحدهما الدلالة على إشباع فتحة اللام وتمطيط اللفظ بها 

والثانى تقوية للهمزة»وتأكي دا لبيانها بها . وإنما قويت 
بزيادة الحرف فى الكتابة» من حيث قويت بزيادة المد فى 
التلاوة » لخفائها وبعد مخرجها وحصت الألف بتقويتها 
وتأکید بیانهاء دون الياء والواو » من حيٹ كانت الألف أغلب 
علی صورتها منهما » بدلیل تصویرهاء بای حركة تحرکٽ من 
فتح أو كسر أو ضم › بها دونهما » إذا كانت مبتدأة. هذا مع 
كونها من مخرجها. فوجب تخصيصها بذلك دون أختيها . 
فإذا ئقط ذلك على المذهب الذى تكن فيه الهمزة 
المختلطة باللام » وتكون الألف الزائدة المنفصلة عنها 
جعلت الهمزة نقطة بالصفراء فى الطرف الأول من طرفى اللام 
آلف» لأنه الألف التى هى صورة الهمزة. وجعلت حركتها 
نقطة يالحمراء فى رأس الألف الرائدة المنفصلة » إذا جعلت 
صورة لها ( يعنى إذا جعلت صورة لحركة الهمزة ) . 

وإذا جعلت الحركة تفسها ( يعنى إذا جعلت الألف الزائدة 
الحركة نفسها » أى حركة الهمزة ) لم تجعل النقطة عايها › 
ولا على الهمزة. وأعريتا معا منهاء لأن الحرف لا يحرك 
بحركتين » إحداهما نقط والثانية حط . 

وإذا جعلت بيانا للهمزة» أو علامة لإشباع فتحنهاء 
جعلت النقطة الحمسراء الئى هى الحركة على الهمزة نفسها . 
وجعل على الألف دارة صخرى» علامة لزيادتها فى الخط 
وسقوطها من اللفظ» من حيث رسمت لمعنى يتأدى بصورتها 
فقط . 


fo 


وصورة نقط ذلك على الأول كما ترى: #ولاأاؤضعوا» 
#آو لأاذبحنه € وعلى الثاني : #ولأاوضعوا) # أو لأاذبحنه) 
وعلى الثالث والرابع : ولا اؤضعوا) أو لأاذبحنه) . 

وإذا نقط ذلك على المذهب الذى تكون فيه الهمزة 
المنفصلة عن اللام . وتكون الألف الىزائدة المختلطة بهاء 
جعلت الهمزة نقطة بالصفراء» وحركتها عليها نفقطة بالحمراء » 
على الألف المنفصلة . وجعل على الألف المختلطة باللام 
دارةٌ صغرى» علامة لزيادتها. سواء جعلت تقوية للهمزة» أو 
علامة لإشباع حركتها . وصورة نقط ذلك كما ترى : 
ولا أوضعوا# أو لا أذبحنه# . 

وجاء ما لی فى هامش (1) للمحقق : 

وقع هاهنا خرم فى الأصل المخطوط مقداره عشر ورقات› 
وهى الكراسة الثامنة بأكملها من الأصل . 

ويبدو أن هذا الحرم يشمل الابواب الأتية : 

| - قسم من لحر (باب ذكر نقط ما زيدت الألف فى 
رسمه) , 

۲ - باب ذکر نقط ما زیدت الوار فى رسمه . 

وقد أجمع كتاب المصاحف على زيادة واو بعد الهمزة فى 
قوله : 
أولشك 4 و أولشكم ¢ و # أولنى ‏ و ولوا ٭ 
و [أولت وللأولاء# حيث وقع ذلك . وصرح أبو عمرو 
الدانى أنه ورجد فى مصاحف أهل المديتة وسائر العراق 
#سأوريكم دار الفاسقين# فى [الأمراف: ]٠١١‏ و #سأوريكم 
۶ایاتی# فی [الأنبياء : ۳۷] بواو بعد الألف . وذكر أيضا أن هذه 


المصاحف قد اختلفت فى قوله تعالى : #ولأصابنكم) فى 


[طه: ١۷]ء‏ و [الشعراء: ٩٤]؛‏ وآنه فى بعضها بإثبات واو بعد 
الهمزة» وفى بعضها بغير واو . (انظر فى ذلك كله المقنع ١١‏ - 
0¥(„ 

۳باب ذکر نقط ما زیدت الیأء فی رسمه 

وقد زاد كتاب المصاحف الياء فى تسعة مواضع . فى 
قوله : #أفأین مات أو قتل€ فی [ ال عمران : »]٠٤٤‏ وف قوله 
تعالی : #من نبأی المرسلین( فی [ الأنعام : ٤۳]ء‏ رفی قوله 


الحبروف الزائدة فى رس المصحف 


تعالی : من تلقائی نفسی) فی [ يونس : ]٠١‏ › وفی قوله 
تعالی : وابتائی ذی القربی) فی [ النحل : ۹۰]» وی قول 
تعالی : #ومن ۶انائى الليل# فى [طه: »]٠١١‏ وفى قرله 
تعالی : #أفاین مث فى [ الأنبياء: ٤۳]ء‏ وفى قرله تعالى : 
#آو من ورائی حجحاب# فى [ الشورى: ١١]ء‏ وفى قرله 
تعالی : #والسماء بنینها بأييد) فى [الذاريات : ١٤]ء‏ وفى 
قوله تعالى : #بأييكم المفتون# فى [ إلقلم : ]١‏ . 

وذکر بو عمرو الدانی آن فی کتاب الغضازی بن قيس 
لہلقائی ربیم 4 #إولقائی الآحرة) فی [الروم : [١١‏ بالياء فى 
الحرفين . وصرح أيضا أنه رأى فى مصاحف أهل المدينة وأهل 
العراق وغيرهما #وملإيه % واو بهم فی جميع القران بالياء 
بعد الهمزة . (انظر فى ذلك كله المقنع )6١ -٠١‏ . 

. قسم من اول (باب ذکر نقط ما نقص هجاژه)‎ - ٤ 

وقد ذكر المسؤلف كيفية نقط أكثر هذه الحروف باختصار 
فی ( باب ذکر احکام نقط ما نقص هجاؤه) وفی (باب ذکر 
أحکام نقط ما زيد فى هجائه) من «كتاب النقط) ۱٤١(‏ - 
۹ الذى ألحقه بكتاب «المقنع ١‏ ) . (المحكم: ٠۷١‏ 
4( 

الياء : أما الياء التى تحتاج إلى علامة تدل على زيادتها 
فقد وقعت فى ثلاثة أنواع : 

أولا: زيدت بعد همزة مكسورة لم يتقدمها ألف وذلك فى 
#أفإین مات( بال عمران و #آفإين مت بالأنبياء و#من 
نبإىء المرسلين( بالأنعام وفى ملأ المجرور والمضاف إلى 
الضمير على الراجح . 

تاتيا : زيدت بعد همزة مكسورة قبلها وذلك فى (تلقاءی) 
وأخواته كآناءى ‏ ومثله اللاءى على القول بزيادة الياء فيه . 

ئالتا: زيدت بعد ياء ساكنة وذلك فى #تأيثيد# فى 
الذاريات على ماهو المختار . 

أما #بأبيكم المفتون# فى سورة [ن] فضبطه أن تعرى الياء 
الأولى من العلامة مع تشديد الثانية لاإدغام وهو الصحيح 
المعمول به . 

الواو: وآما اواو التى تحتاح إلى علامة تدل على زيادتها 


تقد اتفق الرسام على آنها وقعت فى أربع كلمات مبسدوءة 
بهمزة مضمومة وهی (أولو - وأولت - وأولى - وأوله) كيف 
تصرفت وفى (ساوریکم»٭ بالأعراف والاّنبياء #ولاوصلہنکہ ) 
فى طه والشعراء على بعض الأقوال . 

وكذا ( هؤلاء ) عند النحاة وصورته عندهم هكذا: ( هولا) 
لان السواو عنسدهم زائدة مثلها فى (أولاء ) و (أولى) ولیس 
معمولا به عندنا) (السبیل / )٤4۹ ٤۷‏ . 

أما عن الدارة التى سبقت الإشارة إليها» والتى تجعل على 
الحروف الزوائد والحروف المخففة» وأصلها ومعناها فقول 
عنها الإمام أبو عمرو الدائى : 

اعلم أن تقاط سلف آهل المدينة وأهل بلدنا اصطلحوا 
على جعل دارة صغخرى بالحمراء على الحروف اللزوائد فى 
الخط المعدومة فى اللفظ» وعلى المحروف المخففة باتفاق 
أو اختلاف» علامة لذلك» ودلالة على حقيقة النطق به . 

فالحروف الزوائد نحو الألف فى قوله: #مائة# و 

#مائتین# [الأنفال : [٦٦ »› ٦٥‏ و لا تایئسوا [يوسف : 
۷ و إنه لا بایئس) [یوسف : ۸۷] و #أفلم بایشسه 
[الرعد : ]١‏ وكذلك : #تفتۇؤا# [يوسف : ۸۵] و #يعبؤا# 
[الفرقان: ۷۷] و #يبدؤا# . وكذلك: #لن ندعوا# 
[الكهف : ]٠٤١‏ و #ليبلوا# [محمد: »]٤‏ وكذلك : # آنا ومن 


اتېعى‰ [يوسف : [۱٠۸‏ و #أنا ورسلى# [المجادلة: ]۲١‏ 


و آنا ربك# [طه: ۱۲] وشبهه . ونحو الیاء فی قوله: #من 
نبإى المرسلين# [الأنعام: ]۳٤‏ و #أفأین مث [الانبياء: 
] و #أفأين مات [آل عمران: ]٠٤٤‏ و #ماإيه) 
[الاأعراف: ]1٠١١‏ و[يونس: ]۷١‏ و ل ماويهم [يونس : 
۳ وشبههء على مذهب من جعل الألف قبلها هى الهمزة . 
ونحو الواو فى قوله: #أولثك#-و #آولى# و #أولوا# و 
#أولت) [الطلاق : ]٦ »٤‏ وشهه . 

والحروف المخففة باتفاق نحو قوله: #العادون» 
[المؤمنون: ۷] و #من العالين.[صض: ]۷١‏ و لإصدق 
المرسلون# [يس: ]٥۲‏ و #قطعنا دابرڳ [الأعراف : ۷۲] و 
#ترى الذين كذبوا# [الزمر: ]٦١‏ و ربت [الحج: ]١‏ 


اللحر وف آلزائندة س رسم المصحفب 


و[فصلت: ۳۹] و #مکروا# [آل عمران: ]۵٤‏ و #مکنا# 
[النمل: ]٠١‏ و #من ثلفى الليل# [المزمل: ]۲١‏ و ليا 
صاحبى السحن# [يوسف : ۹ ]٤١‏ و #تعيها# [اليحاقة : 
۲ و #حملاه# [القمسر: [١١‏ و #حملت الأأض # 
[الحاقة : [١٤‏ وشبهه . 

والمخففة باختلاف نحو: #وخرقوا له# [الأنعام: ]٠٠١‏ 
(وقد قرأ نافع «وحرقوا؟ بتشديد الراء» والباقون بتخفيفها) 
و#أمن هو قانت# [الزمر : 4] (وقد قرأ الحرميان وحمرة 
«آمن هو بتحخفيف الميم وألباقون بتشديدها) . 

رما كذب الفؤاد [النجم: ]١١‏ . (وقد قرا هشام ما 
كدب الفؤاد» بتشديد الذال» والباقون بتحفيفها) و لإفقدرنا) 
[المرسلات : ۲۳] (وقد قرا نافع والکسائی «فقدّرنا؟ تشديد 
الدال» والباقون بتخفيقهاء» و #عرّف بعضه# [التحريم: ۳] 
(وقد قرا الكسائى «عَرف بعضه» بتخفيف الراء» والباقون 
بتشديدها) و *فقدر عليه [الفجر: ]٠١‏ (وقد قرا أبو جعفر 
وابن عامر «فقدّرا بتشديد الدال» والباقون بتخفيفها) و 
#إجمع مالأ [الهُمرة : ۲] (وقد قرأ ابن عامر وحمزة والکسائى 
«جمّع مالاا بتشديد الميم ء والباقون بتخفيفها) وشبهه . 

وقد كان بعض شيوخنا من أهل النقط لا يجعلون الدارة إلا 
على الحروف الزوائد لا غير» لعدمها فى النطق . ولا يجعلونها 
على الحروف المخمفة» من حيث كان عد مها من علاسة 
التشديد دليلاً على تخفيفها. فلم تحت لذلك [إلى] علامة 
آخری . وهو مذهب حسن . 

غير آنی بقول أهل المدينة أقول» وبماجری عليه 
استعمالهم أنقط . كما حدثنا أحمد بن عمرء قال نا محمد بن 
أحمدء قال نا عبد الله بن عيسى › قال نا قالون»ء قال : فى 
مصاحف آهل المدينة ما كان من حرف مخفف فعليه دارة 
حمرة . 

E 
قال أبو عمرو: وهذه الدارة التى تجعل على الحروف‎ 


الزوائد» وعلى الحروف المخففة هى الصفر اللطيف الذى 
يجعله آهل الحساب على العدد المعدوم فى حساب الغبارء 


دلالة على عدمه» لعدم الحرف الزائد فى النطق» رعدم 
التشديد فى الحرف المخفض سواء . فمن الصفر أخآت 
الدارةء وهو أصلها . 
وليس شيء من الرسم» ولا من النقط إصطلح عليه 
السلف» رضوان الله عليهم› إلا وقد حاولوا به وجها من 
الصحة والصواب» وقصدوا فيه طريقًا من اللغة والقياس» 
تموضعهم من العلم» ومكانهم من الفصاحة , علم ذلك من 
علمه» وجهله من جهله . والفضل بيد الله » يؤتیه من يشاء . 
واه ذو الفضل العظيم . (المحکم/ 1۹۳۔١۱۹)‏ . 
آما ما جاء عن الحروف الزائدة فى رسم المصحف من 
نظم فقد أورد الإمام الخراز صاحب «مررد الظمان» بابا فى 
الحروف الزائدة ننقله فيما يلى » مع ملاحظة أننا احتفظنا بأرقام 
الآنیات كما وردت فى النص : 
باب الحروف الزائدة 
١‏ وهاك ما زید ببعض احرف 
مسن واو أو من اء أو من ألف 
۷ فمائة ومسائتين فارسمن 
بألف لافسسرق مع لأاذبحن 
۸ ومع لکنسالشیء وما 
فی الهف رابن وأنساا قل حيشمسسا 
۹ لا تایئسوا یایئس وقل عن بعضهم 
فی استایئسوا استايئس أيضا قد رسم 
۰ لا اوضعسوا وابن نجاح نقلاً 
جے ع لانم اوها لاالى 
٤۱‏ وجاء أیضا لا إلى جای معا 
لسدى العقيلة وكل نشا 
۲ا يکونا لأهب ونونا 
لسسدى كأين رسمسوا التتوينا 
rer‏ وزيد بعد فعل جم ع كاعدلوا 
واستعواووا و كاشفواومسرسلوا 
٤‏ لکن من باءوا وتبسوءو رووا 
إسقاطهاوبعسد واو من سعسو 


الجحروف الزاندة شى رسم المصحف 


الحروف ( صفاتها) 


٥‏ فی سا ومئلهسسسا إن فسساءوا 

عتسواعت را وكذاك جساءو 
١‏ ويعد واو الفرد أيضسا ليت 

وبعد أن يعفو مع ذو حذفث 
۷ ولزلزۇا منتصبايكون 

بالف نيه هسو التسوين 
۸ وزاد عض فی سوی ذا الشکل 

تقويةاةللهمسز أو للفصل 

فصل زيادة ألياء 

۹ فصل وياء زيد من تلقاأىء 

وقبل ذی القسربی أتی إبتسسسایء 
وقبل فى الأنعسام قل من نبساىء 

وما فضت امن مض اف ملا 
۱ بايیکمم أو من وراىء لم مسن 

ءالاىء مع حرف بايد أفائن 
۲ والغفاز فى الروم معسالقاىء 


وال اء عن كل بلفظ الى 
فصل زيادة الوار 
۳ فصل وفی أولى أولسسورا أولات ‏ 


واو وفسی أولاء كيف ياتى 
٤‏ وعن خسلاف سارریکم دون میسن 
ولأصابنكم قى الآ ريسن 
(متن ورد الظمان/ ۲۲ » ۳۳) , 
وقال بعضهم : 
القسول ليما زاد فى الهجساء 
من ألف أو واو أو من بسسساء 
فكل ما الألف فيه أدشلا 
كق وله لا أڏبحن لإ الى 
وشبهه ممابقشى قالمتصل 
ب_اللام صسسورة وقيل المنفصل 


وزبسسد فى مائة وجسساى 


وتسسايئسسوا وشبهه مجنا 
وبعسد واو ارد لم تفتسسقا 


وبسابسه وفى الربواوفى امرؤا 
وزیسد أیضایااء م نآنساء‌ی 
واه والواو فى أولاء 
وأخسسر اليسساءين من بأييسسد 
للفشرق بينه وسن الأبسدى 
فدارة تلزم دا امسر دا 
مرف gوفقەعلاسة‏ إن زيسدا 
وشدد اللانى من بأييكم 
وسر أولا مساق ديسدفم 
(السبيل/ )٤۹‏ . 
(السبيل إلى ضبط كلمات التنزيل ‏ فضيلة الأستاذ الشيخ أحمد 
محمد أبى زيتحار / ٤١‏ - ۹٤ء‏ والمحكم فى تقط المصاحف لابى عمرو 
الدائی س عتی بتحقیقه د. عزۃ حسر/ ۱۹٩ 1۹۳ ۱۸۰ ۱۷۴٤‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص» ومتن مورد الظمان 
لاجمام محمد بن محمد الأمرى الشريشى الشهير بالخراز - حققه وضبطه 


) وعلق عله محمد الصادی قمحاوی/ (TT 4T‏ . 


انظر ؛ حذف الألفات فى رسم المصحف» حذف اللام 
فى رسم المصحف» حذف الواوات فى رسم المصحف» 
حذف الياءات فى رسم الأمصحف , 

الحروف ( صفاتها ) 

مما يتصل بعلم التجويد والتلاوة معرفة صفات الحروف› 
وعن هذه الصفات يقول الأستاذ الدكتور/ شعبان محمد 
إسماعيل : 

المخرج للحرف كالميزان تعرف به مأهيته وكميته » والصغة 
کالمحك والناقد تعرف بها هیئته وکیفیته » فببیان مخرح 
الحرف يعرف مقداره فلا يزأد فيه زلا ينقص» وإلا كان لحتاء 
وببیان صفته تعرف كيفيته عند النطق به من سليم الطبع 
کجرى الصوت وعدذمه . 


الحروف ( صفاتها) 


يسمع يسمى اقسا - بفتح الفاء - وإن خرج بالإرادة وعرض له 
تمسوج يسمع بسبب جسمين يسمى اصسوتا! وإل عسرض 
للصوت كيفيمات مخصوصة بسبب اعتماده على مقطع أى 
مخرح محقق » وهو اذى ينقطع فيه الصوت كجزء من 
الحلق؛ أو اللسانء أو الشفتين › أو الخيشوم»› أو اعتماده 
على مخرح معذر وهو السذى لم بنقطع فيه الصوت › بل قدروا 
#حروفا) 

وإن عرض للحروف کہفیات خر بسبب جرى الصوت 
وعدمه» أو قوة الاغتماد على المخرج وعدمها أو ثحو ذلك 
سميت تلك الكيفيات اصفات! ثم إن النفس الخارح إن 
مهموسًا» وإذا انحصر صوت الحرف فى مخرجه انحصار تام 
وقفت على جج - مللا - وجدت صوتك محصورا حتی لو 
أردت مد صوتك لا تستطيع إلى ذلك سبيلاً . 

وأما ذا جری جریانا تاما بحیٹ لا کون له انحصار أصادٌ 
فإن ذلك إلحرف بسمى رخو » كما لسو وقفت على «العرش» 
فإنك تجد صوت الشین جاريًا تستطيع أن تمده حيث 

فإن لم يكن الانبحصار تاماء ولا الجری کانلا فإن هذا 
احرف کون متوسطا بين الشدة والرحاوة» کما لو وقفت علی 
« الظل ٠‏ فإنك تجد أن صوتك لا ينحصر انحصاره فى الوقف 
على ١‏ حجج ٠٠‏ ولا يجرى جريه فى الوقف على « العرش ٠‏ 
بل یکون معتدلا متوسطا وقس ما لم تذکره على ما ذکرناه , 

فأئدة معرفة الصمات : 

لمعرفة صفات الحروف فوائد : 

الأولى : تميرز الحروف المشتركة فى المخرج . 

قال الإمام ابن الجزرى : كل حرف شارك غيره فى 
المخرح فإنه لا يمتاز عنه إلا بالصفات» وكل حرف شارك غيره 


ست 


{oy 


فى الصفات فإنه لا يمتاأز عته إلا بالمخسرج ولولا ذلك 
لاتحدت أصوات الحروف فى السمع » فکانت کأصوات 
البهائم لا تدل على معنى » ولما تميزت ذوإتها . 

وھذا معنی فول المازنی : ١‏ إذأ همست وجهرت ؛ 
وأطبقت وفحت الحتلفت أ صوات الحروف الى من مخرج 
وأسحل) . 

وقال الرمانى وغيره : لولا الإطباق لصارت الطاء دالاء لأنه 
ليس بيتهما فرق إلا الإطباق» ولصارت الظاء ذال ولصارت 
الصاد سينا . 

الفائدة الثانية : معرفة القوى من الضعيف» ليعلم ما 
يجوز إدغامه وما لا يجوز فإن ماله قوة ومزية على غيره لا 
يجوز إدغامه فى ذلك الغيرء لقلا تذهب تلك المزية . 

الفائدة الثالشة : تحسين لفط الحروف الممختلفة 
الممخارج. 

فقد اتضح لك بهذا أن فائدة معرفة الصفات التميسز 
والحسين ومعرفة القوة والضعف 

معلى الصفة : 

والصفة فى اللغة مايقوم بغيره كالعلم والجهل» والفرح 
والحزن » والصبر والجزع . وما إلى ذلك من الصفات التى 
تقوم بالإنسان. وكالسواد والبياض» والزرقة والاصفرارء إلى 
غير ذلك من الصفات الى و بالإنسان رغیره» فلا فرق فی 
الصفة بين أن تكون معنوية أو 

وفى الاصطلاح : کیفية برص بها الحرف عند حارل فی 
مخرجه وتوجب مراعاتها تتحسين النطق بالحرف : کالهمس› 
والجهن وإالاستعلاء والاستفال . إلى غير ذلك . 

وبه ذه الصفات تدميز الحروف المشتركة فى المخرج 
بعضها من بعض . 

تقسيم الصفاث : 

تنقسم الصفات باعتبار اللزوم والعروض إلى قسمين : 

القسم الأول الصفات الذاتية اللازمة للحرف» بحيث لا 
تنفك عنه مطلما سواء كان ساكنا آم متحركا بأية حركة . 


الحروف ( صفاتها ) 


القسم الثانى ۔ الصفات العرضية التى تعرض للحرف حينا 
ونغارقه حيئا . 

فأما الصفات الذاتية : 

فد احتلف العلماء قدیما وحدیثا فی عددها على مذاهب 
متعددة » والذى جنح إليه إمام الفن العلامة ابن الجزرى أنها 
سبع عشرة صفة» وقد اقتفی آثرہ جمهور من آتی بعده من 
العلماء فعدوها سبع عشرة أيضا. ولنبدأً ببيان الصفات الذاتية 
وما يتعلق بها » ثم نى بيان الصفاث العرضية ۔ إن شاء الله 
تعالی فنقول : 

تلقسم الصقات الذاتية بحسب التقابل وعدمه إلى 
قسمین : قسم له ضد» وهو حمس صفات» وضده كذلك » 
وقسم لا ضد له وهو سبع صفات. فالصفات الخمس التى 
لها ضد: الهمس وضده الجهرء والشدة» وضدها الرحاوةء 
والاستعلاء وفسده الاستمال » والإطباق وضده الانفتاح» 
والاذلاق وضده الإصمات فتلك عشر صفاث . 

والصفات التى لا ضد لها سبع وهى , الصفيرء والقلقلة؛ 
واللين » والانحراف» والتكرير» والتفشى » والاستطالة » فتكون 
جملة الصفاث سبع عشرة صفة كما ذكرنا وعلى هذا لا يكون 
التوسط بين الشدة والرحاوة صفة وهذا مذهب ابن الجزرى 
ومن حذا حذوه» والذى أراه أن التوسط صفة مستقلة لأن 
حقیفته تخاپر حقيقة غيره من الصفات . 

واعلم أن كل حرف من حروف الهجاء لا بد أن يتصف 
بخمس صفات من المتضادة» فيتصف بالهمس أو الجه 
وبالشدة أو الرحاوة أو التوسط » وبالاستعلاء أو الالسثفال› 
وبالإطباق أو الائفتاح » وبالإذلاق أو الإصمات» فيكمل له 
حمس صفات وأما غير اأمتضادة فقد يتصف منها بصفة» وقد 
يتصف بصفتین » وقد لا يتصف منھا بشیء» فحینئل لا تقل 
صفات آی حرف عن حمس صفات . ولا تزيد عن سبح . 

() الصفات التى لها ضد: 

هی : ١‏ ۔آالهمس ۲ _الجهر ۳_الشدة ٤‏ _ الرحاوة ( انظر 
كلا تعحث عنوانه ) ٥‏ - التوسط بين الشدة والرحاوة : 

الشوسط معناه فى اللغة الاعتدال وفى الاصطلاح : 


اعتدال الصوت عند النطى بالحرف» وحروفه حمسة جمعها 
بعضهم فى قوله : « لن عمر » وهى اللام » والنون » والعين › 
والميم » والراء . 

ووصفت هذه الحروف بالتوسط لتوسط أمر الصوت 
والنفس معها» حيسث إنهما لم ينحبسا مع هذه الحروف 
الحباسهما مع حروف الشدة» ولم يجريا معها جريانهما مع 
حروف الرخحاوة » بل يكونان فى حال متوسطة بين الإحباس 
والجرى . قال بعض الكاتبين : وبالمثال يظهر الفرق فلر 
نطقت بالجيم ساكنة بأن وقفت على « الحج » لوجدت 
صوتك راکدا محصوراء ولو ردت أن تمده لم يمكنك» ولو 
نطقت بالسين ساكنة كأن وقفت على « الناس » لوجدت 
صوتك جاریا غیر محصسور تستطیع أن تمده حیٹ ترید. ولو 
نطقت باللام ساكنة بأن وقفت على « يعمل » لوجدت صوتك 
بين بين أى : ليس محصورا انحصاره مع الشدة » ولا جاريا 
جريانه مع الرحاوة » بل يكون فى حال متوسطة بين الصفتين : 
الشدة وار حاوة . 

واعلم أن كلا من حروف الشدة وحروف الرخاوة يثشسمم إلى 
مجهورة ومهموسة . أما الشديدة المجهورة فهى ستة أحرف 
الهمزة وحروف ١‏ قطب جد ٠‏ وأآما الشديدة اأمهموسة فالكاف 
والتاء الفوقية . 

وأما الرلحوة المجهورة فثمانية أحرف » الضاد» والظاء › 
والذال» والغين المعجمة والزاى والألف والواو والياء سواء 
کانا مدیین أم لا . ) 

وأما الرحوة المهموسة فشمانية أحرف» وهى حروف الهمس 
ما عدا الكاف والتاء» وأما الحروف البيئية فكلها مجهورة . 

فظهر من هذا التفصيل :أن كلا من المجهورةوالمهمرسة تسم 
إلى شديدة ورحوة وإن كان للمجهورة قسم آخر وهو البيثية . 

ٹم أعلم أن مبدأ أصوات جميع الحروف عند الجهر 
بالقراءة جهرى . ولو كان الحرف مهموساء وأن ,صوت الحرف 
ولو كان مجهورا لا يتحقق بدون الغس؛ لأن حقيقة الصوثٹ 
هو النفس المسموع » فاحتباس الصوت يستلزم احتباس 
النفس معه » وجریه یستلزم جريه . 


E 


العحر وف ( صفاتها) 


وأن نفس الحرف وإ كان مهموسا لا ينفك عن الصوت ؛ 
لأن حقيقة الحرف هو الصوت المعتمد على المخرح _ كما 
سبق س وآن نفس الحرف المجهبور قليل» ونفس الحرف 
المهموس کلیر» فسا ذكر آنه قد يجرى النفس ولا يجرى 
الصرت كالكاف رالتاء فمعناه أنه يجرى النفس الكثير ولا 
يجرى الصوت القوى الذى حصل فى مدأ الحرف» ولیس 
المراد نفى جريان الصوت بالكلية ‏ ألا ترى أنه ذكر أن صروت 
الشین فی ١‏ العسرش » يجوز لك أن تمسده إن شثت»؛ مع آن 
الشين مهموس كالكاف والتاء . 

وما ذکر آنه قد یجری الصوت ولا يجرى اللفس كالضاد 
والغين المعجمتين فمعناه أنه يجرى القوى ولا يجري معه 
نفس کٹیر كما يجرى مع المهموس ولیس المراد نفی جريان 
٠‏ النفس بالكلبة . ألا ترى أن الرحاوة جريان الصوت والنفس 
معا ؟ 

إذا علمت هذا فاعلم أن صوت البحروف ونَفّسه إما أن 
تحتبسا بالكلية فيحصل صوت شديد» وذلك فى حروف 
الشدة» أو لا يحئسا أصلا بل يجريان جريانا كاملا وذلك 
فى حروف الرحاوة » آو یٹوسطا بين كمال الاحتہاس وكمال 
الجرى وذلك فى الحروف البينية » فهده تلاثة آنواع : 

ففى النرع الأول : إن جرى بعد ذلك الالحتباس تمس كثير 
فالحرف شديد مهموس »و إن لم يجر فالحرف شديد مجهور. 

وفى النوع الان : إن كان صوت الحرف جاريا كله مح 
نفس قلیل فالحرف رخو مجهور»؛ و إن کان جاريا کله مع نفس 
کثر فالحرف رخو مهموس . 

وقد عرفت أن المهموس فى اصطلاحهم ما كان بعض 
صوته خفيا عند الجهر بالقراءة» وهو آحره» لأ مہدأه جهرى 
ألبنة» ولا تجد حرفا كل صوته حفى عند الجهر بالقراءة» فمن 
عد الكاف والتاء من المجهورة بناء على آن الشدة تؤكد الجهر 
فقد وهم . إذلو كان كذلك لكانت جميع الحروف 
مجهورة. 

والنوع اثالث : مجهور کله 

فإن قبل : الهمس جريان اللفس وهو يستالزم جريان 
الصوت والشدة احتباس الصوت وهو يستلزم احتباس النفس 


فبين الهمس والشدة تناقض فكيف تكون الكاف والتاء» 
مهموستین شدیدتین ؟ 

قلت : الشدة فى وقت والهمس فى وقت ألحر» فشدتهما 
باعتہار الابتداء وممسهما باعتبار الانتهاء» فإن الصوت يجرى 
معهما آخراً؛ وشرط التناقض أن تكن الزمن متحداء وهنا قد 
الحتلف فلم يوجد تناقض . ففى كل منهما صوتان ؛ الأول : 
قوی» والثانی : ضعيف . 

وقولنا : والثائى ضعيف احتراز عن حروف القلقلة » فإنها 
وإ کان فیها صوتان إلا أن ثانيهما قوی . 

- الاستعلاء : سبق أن أوردناه فانظره فی مرضعه فی م 
TY f/f‏ 

۷ الاستفال : سبق أن أوردناه فانظره فى مرضعه فى م ٤‏ / 
۲ 

۸ الإطباق : سہق آن آوردناه فانظره فی موضعه فی م |٩‏ 
1 

۹ الانفتاح» ومعناه فى اللغفة :الافشراق» وفى 
الاصطلاح : افشراق اللسان عن الحلك الأعلى بحيث يخرج 
الريح من بينهما عند النطل بحروشه» وحروفه لحمسة وعشرون 
حرفا. وهى ما عدا حروف الإطباق الاربعة ووصشت هذه 
الحروف بالانفتاح لافتراق وتجافى اللسان عن الحلك الاعلى 
علد النطق بها حتی لا يكون الصوت محصورا بينهما . 

والائفتساح أعم من الاستفال» فكل مستفل منفتح ولا 

»> لأن القاف رالخاء والغين المعجمتين منفتحة وليست 

قال بعضهم : إن الحنك الأملى ينطبق على وسط اللسان 
وينحصر الصوت بينهما عند حروج الجيم » فكان مقتضى 
هذا أن تعد من حروف الإطباق فلم لم تعد من حروفه وعدت 
من حروف الانفتاح ؟ 

ثم أجساب عن ذلك : بأن حقيشة الإطباق لا تتحقن إلا 
باستعلاء أقصى اللسان علد الئطق بالحرف . ولما كان هدا 
المعنى منتفيا عند أللطق بالجيم لم تعد من حروف الإطباق , 

٠ _الللافة: سبق أن أوردناها تحت عنران « الإذلاق‎ ١ 


فانظرها فی موضعهافی م ۲/ ۵۱۲۰۵۰۱ , 


الحروف (صفاتها) 


١‏ الإصمات : الإصمات » ومعناه فى اللغة : المنع» 
لأنه من صمت إذامنع نفسه من الكلام » وفى الاصطلاح : 
منع انفراد هذه الحروف أصولا فى كلمة تزيد عن ثلاثة أحرف 
بأن كانت أربعة أو حمسة » وذلك أن كل كلمة عربية بثيت 
على أربعة أحرف آو حمسة أصول لا بد أن يكون فيها مع 
الحروف المصمتة حرف أو أكثر من الحروف المذلقة » وإنما 
وصفت هذه الحروف » بالإصمات لأنها حروف» صمت آى 
منعت آن تختص ببناء كلمة فى لغة العرب إذا كثرت حروفها 
بان كانت أريعة أو حمسة من غير أن يوجد معها حرف من 
حروف الادلاق . 

وعلىة ذلك : أن حروف الإصمات صعبة على اللسان» 
وحروف الإذلاق سهلة عليه » فمنعوا انفراد حصروف الإصماث 
واشترطوا أن يكون معها حرف أو أكثر من حروف الإذلاق› 
لتعادل خحفة المذلى ثقل المصمت» ومن ثم قيل : إن كلا من 
كلمة « عسجد ١‏ اسم للذهب» وكلمة ١‏ عسططوس » اسم 
للخيزران - دخيل فى كلام المرب لتمخض تركبه من الحروف 
المصمتة ومثل ذلك كل كلمة رباعية أو حماسية لم يوجد 
فیها حرف مذلق , 

واعلم أن هاتين الصفتين الإذلاق والإصمات» لا دحل 
لهما فى تجويد الحروف فكان الأولى عدم عدّهما من 
الصفات. لأن الكلام فى الصفات إنما يعنى الصفات التى 
يطلب من القاري مراعاتها من تحقيق التلاوة وجودة الأداءء 
ومراعاة هاتين الصفتين لا يثرتب عليه شىء من ذلك » ومن 
أجل هذا أهمل ذكرهسا كثير من المحققين منهم : الإمام 
الشاطبی رضى الله عنه . 

واعلم أن كل صفة من هذه الصفات الإحدى عشرة تضاد 
الأحرى ويوصف الحرف بإحدى الصفتين المتضادتين › 
فالهمس يضاد الجهرء والشدة تضاد التوسط والرخحاوة » 
وإلاستعلاء يضاد الاستفال» والاطہاق يضاد الانفتاح» 
والإذلاق يضاد الإصمات . 

فكل حرف لا بد أن يأحذ صفة من الصفتين المتضادتين 
فیکمل له حمس صفات حتما ما عدا الألف والواو والياء 
المديتين فإن هذه الألحرف الثلالة لا تتصف بشىء من هذه 
الصفات الإحدى عشرة . 


وإلى هنا تم الكلام على الصفات التى لها ضد , 

( ب ) الصفات التى لا ضدلها : 

هی : ٠١‏ الصفير ١١‏ -القلقلة ٠١‏ اللين ( انظر كلاد 
تحت عتوانه ) . 

٥١‏ - الالحراف : ومعناه فى اللغة : الميل عن الشىء 
والعدول عنه » وفى الاصطلاح : الميل بالحرف عن مخرجه 
حتى يتصل بمخرج غيره » وهو صفة لازمة لحرفين › اللام 
والراء . وإنما وصفا بالأنحراف لأنهما انحرفا عن مخرجهما 
حتى اتصلا بمخرج غيرهما » فاللام فيها انحراف وميل إلى 
طرف اللسان » والراء فيها انحراف إلى ظهر اللسان جانحة 
فليلا إلى جهة اللام . 

١‏ -التكرير : ومعناه فى اللعة : إعادة الشىء مرة بحد 
آخری » وفی الاصطلاح ارتعاد رأس اللسان ‏ آی اهتزازه- عند 
النطق بالحرف وهو صفة لازمة للراء» ووصفت الراء بالتكرير 
لقبولها له . فهو وصف لها بالقوة لا بالفعل» كوصفهم إنسانا 
بالضحك إذا کان غير ضاحك بالفعل» باعتبار کونه قابلا 
لهذه الصفة » وكوصفهم أميا بالقراءة والكتابة نظرا لكونه 
مستعدا لهما» ومهياً لقبولهما . ) 

قال الإمام مكى فى الرعاية : والراء حرف قابل للقكريں 
ویظهر تکریره جليا إذا كان مشددا فيجب على القارئ أن 
یخفی تکریره ولا یظهره فمتی آظهره فقد جعل من احرف 
المشدد حروفا » ومن المخفف حرفين . ثم قال : والتكرير 
فى الراء المشددة أظهر وأحوج إلى الإحفاء منه فى الميخففة 
انتھی . 

وقسال العلامة الجعبرى : وطريق السلامة منه_آى 
التكرير - أن يلصق اللافظ به رأس لسانه بأعلى حنكه صقا 
محكما » مرة واحدة بحیث لا يرتعد لأنه می ارتعد حدث من 
كل مرة راء» فهذه الصفة يجب أن ثعرف لتجتنب ولا يؤتى 
بها» وذلك كالسحر يعرف لیجتنب» بخلاف سائر الصفات 
فإنها تعرف ليعمل بها . انتهى . 

وقال المرعشى : ليس معنى إخفاء تكريره إعسدام تكريره 
بالكلية بإعدام ارتعاد رأس اللسان بالكلية » لأن ذلك لا يمكن 
إلا بالمبالغة فى إلصاق رس اللسان باللثة بحيث ينحصر 


£ 


الحروف (صفاتها) 


الصوت بينهما بالكلية كما فى الطاء المهملة وذلك خط لإ 
يجوز ؛ لأن ذلك يؤدى إلى أن تكون الراء من الحروف 
الشديدة مع أنه من الحروف المتوسطة » بل معثاه تقوية ذلك 
الإلصاق بحيث لا يتبين التكرار والارتعاد فى السمع لثلا يولد 
من الراء مغلها انتهى . 

۷ __التفشى » ومعناه فى اللغة : الانتشار والانبشاث› 
وقيل : معناه لغة : الاتساع» يقسول : تفشت القرحة إِذا 
اتسعت » وفى الاصطلاح : انتشار الريع فى الفم عند اللطق 
بالشين حتى يتصل بمخرج الظاء المشالة» ورصفت الشين 
بالتفشی لاأنھہا لرخاوتھا يتشر الریح فی الفہ .۔. اللفظ بها 
حتى يتصل بمخرج الظاء» ولكن هذا على سبيل التخيل 
والتوهم لا على سبيل الحقيقة ؛ لأن الريح لم يتصل بمخرح 
الظاء حقيقة بل كان قريبا من مخرجهاء فلقربه من مخرجها 
يخيل للسامع أنه متصل به . 

فال الإمام مكى فى الرعاية : معنى التفشى : كثرة انتشار 
خروح الريح بين اللسان والحنك وإنبساطة فى الخروج عند 
النطق بالحرف . 

وجعل بعض العلماء التفشى صفة ليعض الحروف غير 
الشين وهى الفاء » والثاء والصاد » والضاد »> وإلسين › 
والراء» انتهى . 

وقال المرعشى : وبالجملة فالحروف المذكررة مشتركة فى 
كثرة انتشار حروج الريح» ولكن الانتشار فى الشين أكشرء 
ولذلك اتفق العلماء على تفشيه» وفى الباقى من الحروف 
المذكورة قليل بالنسبة إلى الشين» ولىذلك لم يصفها أكثر 
العلماء بالتفشى . انتهى . 

۸ الاستملالهة : 

قالت المؤلفة : سبق أن أوردنا نبذة قصيرة عسن الاستطالة 
تحت عنوانها فی م ›»۲٦۱ / ٤‏ ۲۹۲ » وندرجها هنا مستوفاة 
لارتباطها بالموضوع » وإتماما للفائدة . 

الاستطالة » ومعناها فى اللغة : الأمتداد . وفى الأصطلاح 


٤ 


: امتداد الصوت من أول إحدی حافتی أللسأان إلى آخحرها وهی 
صفة لازمة للضاد المعجمة » ووصفت بالاستطالة لامتدادها 
فی مخرجھها حتی تتصل بمخرج اللام . 

وألفرق بين الاستطالة والمد مع أن فى كل منهما امتداد - 
أن الاستطالة امثداد الحرف فى مخرجه المحقق مع انحصاره 
فيه » وأما المد فهر امتداد الصوت عند النطق بحروفه دون 
انحصار فى المخرح إذ ليس له مخرج محقق حتى ينحصر 
فيه » ہل مخرجه مقدر» فلا ينقطع المد إلا بانقطاع ألهواء. 
هذا وقد أوصل الإمام مكى بن أبى طالب فى كتابه « الرعابة ١‏ 
صفات الحروف إلى أربع وأربعين صفة » وعد منها الثمانى 
عشرة صفة الى سبق شرحها . 

ومنها صغة الجرس ؛ وتوصف بها اأهمزة» فيال : الهمزة 
حرف جرس » وصفت بذلك لان الصوت يعلو عند اللطق بها 
ولذلك استثقلت فى الكلام فجاز فيها التحقيق» والتخفيف 
بالبدل» والحذف » والتسهيل إلى غير ذلك . والجرس فى 
اللغة : الصوت » وجميع الحروف وإن كان يصوت بها عند 
النطق ولكن للهمزة مزية على غيرها فى ذلك . 

ومنها صمة ألهتف : وتوصف بها الهمزة أيضا فيقال : 
الهمزة حرف مهتوف وصقت بذلك لخروجها من الصدر › 
فيحتاح إلى ظهور صوت قوى شديد» والهتف : الصوت › 
يقال : هتف په إذا صوت . 

وهو فى المعنى بمنزلة تسميتهم الهمزة حرفا جرسيا ؛ لان 
اللجرس : الصوت اللديد» والهتف الصوت الشديد» 
فوصفت الهمزة بذلك لشدة الصوت بها وقوته» وذكر بعض 
العلماء فى موضع ١‏ المهتوت » بتاءين . قال لأن الهمزة إذا 
وقف عليها لانت وصارت إما واواء وإما ياءء وإما ألفا . 

ومنها صفة الإمالة : أوردناها تحت عنوانها فى م ٠٤ / ٦‏ 
فانظرها فى موضعها . 

وكما قلنا نها توصف بها الحروف الفلاثة : إلألف › 
والراء» وهاء التأنيٹث» وسميت حروف الإمالة لأن الإمالة فى 


الحروف ( صغاتها) 


كلام العرب لا تكرن إلا فيها » لكن الألف وهاء التأنيث لا 
يمكن إمالتهما إلا بإمالة الحرف الذى قبلهما . وهاء التأئيث 
لا تمال إلا فى الوقف» والراء تمال وصلا ووقضاء ومثلها 
الألف إذا رقعت قبل محرك . 

ومنها صفة المرزح والخلط : وتوصف بها بعض الأحروف 
الفرعية مثل الهمزة المسهلة » والصاد التى مزج صوتها بصوت 
الزاى» والألف الممالة وسميت هذه الحروف بذلك لما فيها 
من مزج وخلط أحد حرفين أصليين بالالحر حتى تولىد منهما 
حرف فرعى ويقال لها : الحروف المشربة والمخالطة . بكسر 
اللام وفتحها- لما فيها من إشراب حرف بحرف اخر» 
ومخالطة كل من الحرفين لاحر , 

ومنها صفة التفخيم » وتوصف بها حروف الإطبساق › 
وحسروف الاستعلاء» والراء » والسلام » والألف فى بعض 
أحوالهن ( مختصر أحکام التجوید / )٠١۳-۸۱‏ . 

قالت المسؤلفة : أوردنا مأدة التفخيم والترقيق فى م /٠١‏ 
۸ ۔ ۱۰۲ فانظرها فی موضعها . 

ومنها صفة الحْنة » ونفرد لها مادة حاصة إن شاء الله تعالى 
وقد صاغ صفات الحروف هذه نظما الإمام ابن الجزرى فقال : 
صفانهسا جه ر ور خو مستشل 

فح مص توالض--دقل 
مهموسه اا فحلشه شخص سکت 
شدي دمالفظ أجد قط بكت 


سار غر ار 


وسبسع علو لن حص 
وص اد باد طاء لاء مةه 


سر لر 
f‏ ¥ 


ضغط قظ حص 


وفرمن لب الحروف | له لةه 


صتیب-رفساصساد وزای سيس 
تلقل قطس جد واللين : 


£۲ 


واو ویسااء سکلسا وانفت سا 
لھا والال سراف صح 
فى السلام والسسراء بتكسسريسسر جصل 
وللتفشى الشين ضسساادا استطل 
( إيضاح تحفة الأطفال / ٠١‏ » ومتن الجزرية / )٠٤١-١١‏ . 
كما قال الإمام ابن الجزرى أيضا فى استعمال الحروف : 
وهمز الحمد أعموذ ااا 
للام شل .ا 
ولبتلطلسسسف وعلسىس أله ولا السض 
والميم صن مخمصسسة وسن مسسسرضص 
وباء برق باطل بهم بدذدى 
فاح رص على الشدة والجهسر السذى 
فيهسسا وفى الجيم كحب الصب سر 
وربسسوة اجتلت وحسج الجر 
وبين مقلة لا إن کا ا 
وإن يكن فى السوقف كان أبن ا 
وحساء خصحص أحطت الحق 
وسين مستقيم يطو بلقو 
(متن الجزرية / ١۷‏ ۱۸ ) . | 
وقال الإمام الشاطبى فى صفات الحروف : 
وغنسة تل-سويسن ونون وميم إن 
سکن ولا إط ھار فی الأنف يجتلى 
وجهر ورخو وانفتساح صفانها 
ومستفل فساجمع بالأضسداد أشمسسلا 
أجدت كقطب للشسديدة شلد 
ومسا بين رخو والش-ديدةعمر فل 
ووای حسروف المد والرخ و كملا 


البحروف ز( صفاتها) 


وقظ خص ضقط سبع غلسو ومطبق 
هسو الضاد رالا أعحما وإن أهملا 
وصااد وسين مهمللان وزاب ا 
صفيسسر وشيمن بالتفشى تع مللا 
وملحصسسسسرف 2 وراء وکسسررت 
كما المستطيل الضااد ليس بأغفلاا 
كماالألف الهاوى وأوى لعلة 
وفى قطب جد خمس قاتلة علا 
وأعفرفهن القاف كل بع الها 
هذا مع التسوفيق كاف محصسلا 
( مشن الشأطبية / 1۷۹ > 1۸١‏ ) , 
ومن المنظومات أيضا منظرمة الشيسخ إبراهيم بن سعد 
تلميل الشيخ حسن الجرسى الكبير الموسومة بإغاثة الملهوف 
فی عدد صفات الحروف . 
فالت المؤلفة : ورد عنوانها فى مجموع مهمات المتون ط 
مصطفی البابی الحلبی ص ۲٠۹‏ « إغاثة الملهوف فى مخارج 
الحروف » وهو ححطأ فلزم التنويه , قال الناظم : 
الحمساد لته على السسدوام 
منزل القسرآن بالأحكام 
ثم الصلاة والسلام دائمسا 
یږ ادوص هه ولال 
ومقرى القرآن ثم التالى 
وسلد هذا النظم فى الصفات 
لکل حرف مسد فى الآيسات 
تصسريح مساقد فس رر أبن الجزرى 
فى نظمسه المقسدمه فاستقسرى 


سميتسه : اة الملهسوف 

فى مدد الصف ات للحسروف 
للبجسسرف قل بخمسة أو ستة 

أو سبعسسسسسة فعى لهسلا وائبست 
وإن لحسسسرف قلت وسط عنسسسسده 

مسسابين رخسو والشديد عله 
أرجو بسه أن ينفع المحت اجا 

هسه يكن له س راجا 
للهمسز جهسر شلة لم استشل 

وافتح وأصمت قل له خمس نقل 
للساء جهسسر شسلدة مستفاسسه 

كلا افتحن وأذلقن مقاقل هه 
ست له والتاله خمس نقل 

فساهمس وشسد افتح سه كسلا استفل 
وأصمت كذلا لئا أهمس رخاء وافنحسے 

واستفل اصمٹ خمسة قسد صححا 
والجيم فساجهر شد واستفل بها 

كنذا انتح اصمت قلقلن ست لها 
ثم اهمس الحاء رخ واستفل ك ذا 

وافتح وأصمت خمسة قد أخسسلدا 
والخسسا اممسن مع رخسوة وأستعسسلا 

فتسح وإص سات بخمس تجلسی 
ثم اجهسرالدال شديلدا مستفل 

وافتح وأصمست قلقلسن ست جمل 
للستال جهر لم رخسو واستفا 

لسة فتح وإصمات قخمس يكتضى 


العحصروف ( صفاتها ) 
ا ا ا ا 


للسراء قل سبع فاجهروسطا1 

كذا استقله ثم فافتح أذلقا [ وسّطن » أذلقن ] 
کذاانحراف ثم تکسرير جعل 

فلاتمام سبعةلهانقل 
وخسسد صفسات الزای يسامن يعقل 

جهسر ورخو لم فتح مستفل [ مسفضل ] 
وأصمتن وتم ب الصفي-سر 

ست لهماأتت بلانكي سر 
واهمسس لسين سم رخ واستفل 

وافتح وأصمت واصفسرن ست نقل 
وساد همس الشيسن رخ واستفسل 

وافشح وأصمت والتقشى قد جعصل 
فو له ست وقل للم ساد 

همس ورخسس و أطبقن يسا بادى 
مستعليب سا زد الصفب ر ممصم ا 
للضاد ستة بلائثټقاق 

جهسر ور خسو لم بسال(إطباق 
مستعالب سسا ومصمت سا سط ا 

فاقل وخذللطساء ستاتحملا 
جهسسرا وشسلة کا الاستعلا 

وأطبقن وأصمتن مقاة ل 
والظضااجهرن بالرخو والإطباق 

مستعليساومصمتایاراقي 


بسالخمس - خحذ والعين فافتح وا جھرا 
کذا استفل وسط وأصمت نظف | 


نله حمس وقسل للغين 

خمس أتت أبضسا بغيسسسر ميسن 
فااجهسر ورخ وافتحن مستعلب سا 

وأصمتن وكن لفولى صساغيا 
ثم اهمس الفساء رخاء مالقا 

كسلا استفلها وافتحسن خمساا لقا 
للقساف جهسرشدة والصمست 

واستعسل وافشح قلقلسن ذى ست 
واهہ.س بشدة لكاف وأصمتن 

واستقل افشح حمس ةة لها البتن 
واحفظ لست قد أت للام 

فاجهر ووسط واستقل یا سسامی 
وائتح وأذلقن بااالانح سراف 

والميم واللون بالاخشلاقف 
فاجهسرهمسا وسطهما أسفلهمے 

وافنحھمسا آذلق فخمس لہا 
لله اء صمت نم رخسو همس 

واستفشل افتحه سا فتلك خمس 
للسوأو ستسة كم اللي اء 

جهسر ور حو واستفل با رائی 
كسالا افتحن وأصمشن بلالاللين 

واحفظ لنظمى تدع بالفطين 
آپیسساتهه در زکی فساحسشب 

مقال إيراهيم سد الملنب 
يغفض ر له نل وبه الغقار 
ثم الصلاة والسسلام سرمدا 

على ختام الألياء أحمسدا 


الحروف ( صفاتها) 


والآل والصسحب والأنم ار 

ركل مالم وکل قاارى 
ماهبت النسيم فى الأسح ار 

أو مالث الأغصان بالأشحار 


( مجموع مهمات آلمتون/ ٠۲۲١-۲٠۹‏ وكفاية المستفيد/ ۲۸١‏ 

١‏ ).وعن تقسيم الصفات يقول الأستاذ الدكتور شعبان 
محمد إسماعیل : 

تنقسم الصفات من حيث القوة والضعف إلى قسمين : 
كوي وضعيفة . 

فالقوية : إحذدى عشرة صفة وهى : الجهرء إالشدة» 
الاستعلاء؛ اللإطباق » الصفير القلقلة . الاأنحراف التكريرء 
التفشى › الاستطالة » العنة . 

والضعيفة : ست : الهمس» الرخحاوة » الاستقال» 
الانفتاح› اللين ۽ اأيخشاع . 

وتنقسم الحروف الهجائية من حيث القوة والضعف إلى 

وذلك أن الحرف إما أن تكون صفاته كلها قوية أم لا » فإن 
كانت صفاته كلها قوية فهو أقوى الحروف» وإنلم تكن 
صفاته كلها قوية » بل کان بعضها قویا » وبعضها ضعیفا › 
فإن كان معظمها قويا فإن الحرف حينئذ يكون قويا » ويوصف 
بالقسوة » وإن كان معظمها ضعيفا فإن احرف يكون ضعيفا 
ويوصف بالضعف . وإن تعادلت فيه صغات القوة وصقات 
الضعف فإنه يكو متوسطا ويوصف بالتوسط › وإن كانت 
صفاته كلها ضعيفة فإنه یکون أضعف ويوصف بکونه من 
أضعف الحروف» فحينئد تكون الأقسام حمسة - كما ذکرنا . 

القسم الأول : الحرف الذى صفاته كلها قوية وه الطاء 
فهو أقوى الحروف على الإطلاق . 

القسم الثانى : الحروف التى معظم صفاتها قوى فتوصف 


بالقوة ويقال فيها : حرف كذا قوى أو من الحروف القوية وهى 
لمانية حرف : الباع ؛ الجيم » الدال » الراء» الصاد » الضاد 
الظاءء القأف , 
القسم الثالث : الحروف التى معظم صفاتها ضعيف 
الحروف الضعيفة وهى عشرة أحرف : التاء» الخاءء الذال؛ 
الزاي» السين › الشين » العين » الكاف» الواو ء اليأء . 
القسم الرابع : الحروف التى تعادلت فيها صفات ألموة 
وصفات الضعف» فتوصف بكونهسا متوسطة ويقال فيها : 
حرف کا متوسط وهي خمسة حرف : الهمرة» الغين› اللام» 
الميم »انون . 
القسم الخامس : الحروف : التى صفاتها كلها ضعيفة 
فتوصف بكونها أضعف الحروف . ويقال فيها : حرف كذا 
أضعف أو من أضعف الحروف وهى سبعة أحرف: الثاءء 
الحاءء القاءء ألهاء» وحروف المد الشملابة وهی الألف » 
قہلهاً (ملخص أحكامالتجويد/ )٠٠١٠٠٠٠١۵‏ . 
قال الشيح السمنردی فی منظومته › تیحت عتواك ۽ 
اتقسيم الحروف ‏ . 
قوي احرف الهحساء ضاد 
بساقساف جيم دال ظا را صسساد 
وألط اء شوى والضعیف سین 
ذال وزای ا iiاوغین‏ شين 
واو ويراء لم خاء كافهسا 
والمسدمع الحله؟أضفهيا 
( تلحخیص لالی البيان/ ۶) , 


العحروف ( صقاتها ) 


CEFEE | 


حروف 


المد الثلائة 


الوأو والياء 
اللنان 


٤“ 


الحروفى ( صغاتها ) 


العحرف 


£۷ 


مکرر 


العحصروف الحاطفة 


حروف العطف 


( ملخص أحكام التجويمد ساد . شعبان محمد إسماعيل | A1‏ 
٠ ٠١٠۵ ۴‏ وإيضاح تحفة الأطفال س الشيخ محمد أحمد 
إبراهيم الطنطاوى / ٠ ٠١‏ ومتن الجزرية للشيخ محمد بن الجزرى/ ١١‏ 
٤١‏ 1۷ » ۸ ومن الشاطبية المسمى حرز الأمانى ورجه العهانى فى 
القراءات السبع للقاسم بن قيرة بن حلف بن أحمد الشاطبى الرعينى - 
صيححه وراجعه متولى عبد الله الفقاعى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده / ۹ ۱۸۰۹ ومجموع مهات المتون/ ۲۲۱-۲۱۹ وكفاية 
المستفيد فى فن التجويد_ الحاج محب السدين عبد القادر الخطيب / 
۲۸۲-٠١‏ . انظر أيضا هداية المستفيد فى أحكام التجويد - الشيخ 
محمد المحمود المشهور بأبى ريمه صححه وراجعه وضبطه الشيخ 
أحمد محمد شاكر / ۹ ٠ ۴١‏ وفتح المجيد- شرح كتاب العميد فى 
علم التعجويد للشيخ محمود على بسه _ شرح وتعليق وضبط وتحقیق 
محمد الصادق قمحاوى / ۷٠ 1١‏ وقد تقلنا مله الجدول المصاحب 
لهذه المسادة » وتلخيص لآئى البيان فى تجويد القران ‏ الشيخ ابراهيم 
على على شحاته السمنودی / ٤‏ ۵) . 

الحروف العاطفة : 

انظر : حروف العطف . 

الحروف العربية : 

انظر : الحروف . 

حروف العطف: 

قال ابن الحاجب : الحروف العاطمة : الواو» والفاء 
وثم» وحتى» وأو» وإساء وأم» رلاء وبل» ولكن»ء فالاربعة 
الأول للجمع ؛ فالراو للجمع مطلقا ولا ترتيب فيها » والفاء 
للترتيب » وثم مشلها بمهلة» وحتى مثلهاء ومعطوفها جرء من 
متبوعصه» ليفيد قوة أو ضعفا. وأوء وإماء وآم لأحد الأمرين 
مپهماء فأم المتصلة لازمة لهمزة الاستفهام يليها أحد 
المستويين» والاحر الهمزة بعد ثبوت أحدهما لطلب التعيينء 
ومن ثمت لم بجزء أرآیت زيدا أم عمراء ومن ثمت کان 
جوآبها بالتعيين دون نعم أو لاء والمنقطعة كبل» والهمز 
مثل: إنها لإبل آم شاء» وإما قبل المعطوف عليه لازمة مع 
إماء جائزة مع أو . ولا وبل ولكن لاأحدهمامعيناء ولكن 
لازمة للتقى (الكافية/ )٤۲٠١ ٤٠١‏ , 


أما عن النظم فلدينا النماذح التالية : 
| س ملحة الإعراب للحريرى وقد أوردها تحت عنوان 

-حروف العطف » . 

۲ - ألفية ابن مالك ( شرح أبن عقيل ) وقد أوردها تحث 

عنوان « عطف النسق » . 

۳ ألفية الآثارى وقد أوردها تحت عنوان ١‏ عطف السق » 
٤‏ آلفية السيوطى التحوية وقد آوردها تحت عنوان 
سروف العطف » (ص ٥١‏ ۹۸ ) وسوف نكتفى بالثلاثة 

نماذج الأولى . 

: قال صاحب ملحة الإعراب‎ ١ 
وأحرف العطف جميعاعشرة‎ 
مأثلوررة مط رة‎ ةروgصحم‎ 
السواو والفشااء وشم للمهل‎ 
ولا وحتى لمآو وأم وبسسسل‎ 
وبسدهالكن وإمساإن كسسر‎ 
وجساء فى التخير فاحفظ مساذكر‎ 
.وقد أورد بيانها ابن مالك فى ألفيته تحت عنوان‎ ١ 
«عطف النسق » مما ننقله لك فيما يلى مشفوعا بشرح اين‎ 

عقيل » مع ملاحظة أن الحرف ( ص ) يرمز إلى النص› 

والحرف ( ش ) يرمز إلى الشرح . قال الناظم : 

ر ص ) تال حرف متبع عطف النسسق 
كاخصص بود وللاء من مدق 
( ش ) عطف النسق هو التابع المتوسط بينه وبين متبوغه 

أحد الحروف التى ستذكر كاخحصص بود وثناء من صدق 

فخرج بقوله : المتوسط إلى أخره بقية الثوابع : 

( ص ) فالعطف مطلقا بواو ثم فا 

حتى آم أو كفبسك سدق ووفسسا 

( ش ) حروف العطف على قسمين أحدهمامايشرك 
المعطوف مع المعطوف عليه مطلقا آى لفظا وحكما وهى 
الواو نحو : جاء زيد وعمرو» وثم » نحو : جاء زيد ثم 
عمرو» والفاء» نحو جاء زيل فعمرو» وحتى» نحو قدم 
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حروف العطاب 


الحجاج حثى 
نحو جاء زيد أو عمرو» والشانى : : ما يشرك لفظا فقط وهر 
المرأد بقوله : 
( ص ) وأتبعت لفظ ا فحسب بل ولا 
لكن كلم يد امرزرؤۇ لكن طلسلا 
( ش ) هذه الشلاثة تشرك الثانى مع الأول فى إعرابه» لا فى 
حکمه. نحو: ما قام زید بل عمرو» وجاء زید لا عمروء ولا 
تضرب زیدا لکن عمرا. 
(٠ |‏ ص )فاعطف بواو سابقا أو لاحقا 
فى الحكم آو مص ابا موافق سا 
( ش ) لما ذكر حروف العطف التسعة شرع فى ذكر معانيها 
فالواو لمطلق الجمع عند البصريين فإذا قلت جاء زيد وعمرو 
دل ذلك على اجتماعهما فى نسبة المجىء إليهما واحتمل 
کون عمرو جاء بعد زید أو جاء قبله أو جاء مصاحبا له» وإنما 
يتبين ذلك بالقرينة نحو جاء زيد وعمرو بعده وجاء زيد وعمرو 
قبله» وجاء زید وعمرو معه» فیعطف بها اللاحق والساپی 
المصاحب ومذهب الكوفيين آنها للترتیب ورد بقوله تعالى : 
# إن هى إلا حياتنا الدنيا نموت ونحيا # [المؤمنون : .]١۷‏ 
( ص ) و اخصص بها طف الذى لا يغنى 
متب وعمهە كکاصطفب هسلا وابنى 
( ش ) اختصت الواو من بين حروف العطف بأنها يعطف 
بھسا حیث لا یکتفی بالمعطوف عليه نحو : اختصم زيد 
وعمرو» ولو قلت : اخحتصم زيد لم يجز» ومثله اصطف هذا 
وابنى» وتشارك زيند وعمرو» ولا يجوز أن يعطف فى هذه 
المواضع بالفاء ولا بخيرها من حروف العطف فلا تقول 
اخحتصم ز ید فعمرو ولا ثم عمرو . 
( ص ) والفاء للتسرتيب بتساتصسال 
ونم للالشرتيب افص ال 
(ش ) آى تدل الفاء على تأخر المعطوف عن المعطروف 
عله متصلا به » وثم على تأخره عنه منفصلا آی متراخیا عنه» 
نحو : جاء زيد فعمرو ومنه قوله تعالى : # الذى خلق 


المشاأة وام لجو : : آزيد عندك آم عمرو؛ وأوء 


۹ 


فسوی( [ الاعلی : ۲ ] وجاء زید ثم عمروء ومنه قوله تعالی 
* والله خلقكم من تراب ثم من نطفة # [ فاطر : ]١١‏ . 
( ص ) واخصص بفساء عطقف ما ليس صله 
على اللى استقر أنه المصله 
( ش ) اخحتصت الفاء بأنها تعطف ما لا يصلح أن يكون 
صللة لخلوه عن ضمير الموصول» على ما يصلح أن يكون 
صلة لاشتماله على الضمير نحو : الذى يطير فيغضب زيد 
الذباب» ولو قلت : ويغضب زيد أو ثم يغضب زيد لم يجزء 
لأن الفاء تدل على السببية فاستخنى بها على الرابط ولو قلت : 
اذى يطير ويغضب منه زيد الذباب»ء جازء لأنك أتيت 
بالضمير الرابط , 
بعضا بحتی اعطف عل ی کل ولا 
يكون إلا شس اية السسذى تلا 
( ش ) یشترط فی المعطوف بحتی أن یکون عضا مما 
قبله وغاية له فى زيأدة أو تقص › نحو مات الاس حت 
الأنبياءء وقدم الحجاج حتى المشاة , 
وآم بها اعطف إثر همز التسويسه 
وهم زة عن لفظ أى مغليسسه 
( ش ) أم على قسمين » منقطعة وستأتى ومتصلة وهى 
التى تقع بعد همز التسوية» نحو : سواء على أقمت آم قعدت 
ومنه قوله تعالی : # سواء علینا أجرزعنا آم صبرنا 1# إبراهيم : 
1١‏ والتى تقع بعد همزة مغلية عن أى نحو : أعندك زيد أم 
؟ أى أيهماعندك . 
( ص ) وربماأسقطت الهومسزة إن 
كسان خفا المعنى بحلفها أمسن 
( ش ) أى قد تحذف الهمزة يعلى همزة التسوية والهمزة 
المغنية عن أى عند أمن اللبس وتكن أم متصلة كما كانت 
والهمزة موجودة ومنه قراءة ابن محيصن اسواء عليهم أنذرتهم 
أم لم تنذرهم» بإسقاط الهمزة من آنذرتهم » وقول الشاعر: 
لعمرك ما آدری وإن كنت داريا 
سبع رمين الجم ر آم شان 
أ أ بسع . 


صر وف الحطف 


(ص) وبسانقطااع وہمعنی بل وقّت 
إن تك ممساتيلات به خلت 
(ش) آى إذا لم يتقدم على أم همزة الشسوية ولا همزة 
مغنية عن أى فهى منقطعة وتفيد الإضراب كبل» كقوله 
تعالی : لا ريب فيه من رب العالمين * آم يقولون افتراه 4 
(یونس : ۳۸۰۳۴۷ ] آی بل يقولون افتراه ومثله : إنها لإبل آم 
شاء آی بل هی شاء . 
(ص) يسر آبح سم باو وآبهم 
وآشکك وإضراب با أيضّا نمی 
«(ش) أی تستعمل أو للتخییر نحو: حذ من مال درهما آو 
دينارًا» وللإباحة نحو جالس الحسن أو ابن سيرين» والفرق 
بين الإباحة والتخبير أن الإباحة لا تمنع الجمع والتخيير 
يمنعه» وللتقسيم نحو: الكلمة اسم أو قعل أو حرف» 
ولابهام على السامح نحو: جاء زید أو عمروء إذا كتت عالما 
بالجائى منهما وقصدت الإبهام على السامع» ومنه قوله 
تعالی : ونا آو إیاکم لعلی هدی أو فی ضلال میین# [سباً: 
٤‏ ] وللشك نحو: جاء زيد أو عمرو إذا كلت شاكا فى 
الجائى منهماء وللإضرإب كقوله : 
ماذاتری فى عبسال قد برمت بهم 
لم احص اهم إلا بمسداد 
كسانوائمانين أو زادوا ثمسائية 
لسسولا رجاؤك قد قتلت أولادى 
ی بل زادوا . 
(ص) وربمسا عساقبت السواو إذا 
لم يلف ذو النطق للبسس متف ذا 
(ش) قد تستعمل «أو بمعنى الواو عند أمن اللبس»› 
-کقوله : 
جاء الخلاقة أو كانت له قدرا 
کماآتی ربسه مسوسی على قسدر 
ی وکانت له قدرًا . 
(ص) ومثل أو فى القصسد إما اللاتية 
فى نحو إمسا دى وإمسااللنائية 
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(ش) يعنى أن «إما؛ المسبوقة بمثلها تفيد ما تفيده «أوا من 
التخيير نبححو «لحذ من مالى إما درهما وإما ديناا والإباحة 
نحو «جالس آما الحسن وإما ابن سيرين» والتقسيم نحو: 
«الكلمة إمسا اسم وإما فعل وإما حرف)» والإبهام والشك 
نحو: «جاء إما زيد وإما عمروا وليست «إماأ» هذه عاطفة ‏ 
خلافا لبعضهم - وذلك لدخول الواو عليها وحرف العطف لا 
يدخل على حرف العطف . 

(ص) وآول لکن نفی سا أو نھیا ولا 
نلاء أو أم أو إلباتاتلا 

(ش) آى: إنما يعطف بلكن بعد النفي نحو: «ما ضربت 
زیدا لکن عمرا» وبعد النھی نحو ۲لا تضرب زیدًا لکن عمرا) 
ويعطف بلا بعد الشداء نحو ١يا‏ زيد لا عمرو! وبعدالامر 
ننحو: «أضرب زيدا لا عمرا؟ وبعد الإثبات نحو: «جاء زيد لا 
عمرو» ولا يعطف بلا بعد النفى نحو «ما جاء زيد لا عمرو) 
ولا يعطف بلكن فى الإثبات نحو: «جاء زيد لكن عمرو؛ . 
(ص) وبل کلکن بعد مصحوبیھ ا 
وآنقل بها لللسسان حكم الأول 

فى الخبسر المثبت والأمر الجلسى 

(ش) یعطف ببل فی النفی والنھی فتکون کلکن فی آنھا 
تقرر حکم ما قبلها وتثہت نقیضه لما بعدها نحو ١‏ ما قام زید 
بل عمرو ٩‏ ولا تضرب زيدا بل عمرا» فقررت النفى والنهى 
السابقين وآثبتت القيام لعمرو والأمر بضربه» ويعطف بها فى 
الخبر المثبت والأمر فتفيد الإضراب عن الأول وتنقل الحكم 
إلى الثانی حٹی يصیر الأول كائ مسڪوت عنه نحو: «قام زید 
بل عمرو؟» «واضرب زیدا بل عمرا) . 


عطفت فافصل بالضمير الملفصا 
أو فناصل ماوبلافصل يسرد 


فى النظم فاشياوضعفه اعنقد 
(ش) إذا عطفت على ضمي ر الرفع المتصل وجب أن 


تفصل بينه وبين ما عطفت عليه بشىء» ويقع الفصل كثير 
الضمير المنفصل نحو قوله تعالى : لقال لقد كنم أنتم 
واباؤکم فی ضلال مبین€ [الأنبیاء : ]٥٤‏ فقوله : #وآبازک ) 
معطوف على الضمير فى *كنتم€ وقد فصل بأنتم : وورد أيضا 
الفقصل بغير الضمير وإليه أشار بقوله أو فاصل ماء وذلك 
کالمفعول به نحو: أكرمتك وزید» ومنه قوله تعالی : جنات 
عدن يدخلونها ومن صلح# [الرعد: ۲۳] فمن معطوف على 
«الواو؟ فى « يدخلونها ٠‏ وصح ذلك للفصل بالمفعول به وهو 
«الهاء) من يد حلونها ومثله المصل بلا النافية كقولها تعالى : 
#ما شرکنا ولا آباؤنا) [الأنعام : ]۱٤۸‏ فاباؤنا معطوف على 
«نا؛ وجاز ذلك للفصل بين المعطوف والمعطوف عليه بلاء 
والضمير المرفوع المستتر فى ذلك كالمتصل نحو: أضرب 
أنت وزيد ومنه قوله تعالى : #اسكن نت وزوجك الجنة) 
[البقرة: ]٠١‏ فزوجك معطوف على الضمير المستسر فى 
اسكن» وصح ذلك للفصل بالضمير المتفصل؛ وهو أنت› 
وأشار بقوله: وبلا فصل یرد إلى آنه قد ورد فى النظم كثيرا 
العطف على الضمير المذكور بلا فصل » كقوله : 
قلسث إذ أقبالت وزهسر تهسسادى 

كعاج الشاا تعسفن رملا 


فقوله وزهر معطوف على الضمير المستتر فى آقبلت» وقد 
ورد ذلك فی النثر قلیلاء حکی سیبویه رحمه الله » مررت برجل 
سواء والعدم برفع العدم بالعطف على الضمير المستتر فى 
سواءء وعلم من كلام المصلف أن العطف على الضميسر 
المرفوع المنفصل لا يحتاج إلى فصلل نحو: زيد ماقام إلا هو 
وعمرو وكذلك الضمير المنصوب المتصل والمنفصل نحو: 
زيد ضربته وعمرا» وما أكرهت إلا إياك وعمراء وأما الضمير 
المجرور فلا يعطف عليه إلا بإعادة الجار له نحو: مررت بك 
وبزيد ولا يجوز مررت بك وزيد: هذا مذهب الجمهور › 
وأجاز ذلك الكوفيون» وإختاره المصنف وأشار إليه بقوله : 


(ص) وعود حافض لدى عطف على 
ر تم خفض لازمافسد جل 
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ولیس عندى لازمسسا إذ قد أتسى 
(ش) أى جعل جمهرر النحاة إعادة الخافض إذا عطف 
على ضمير الخفض لازمة» ولا أقول به» لورود الماع ثرا 
ونظما بالعطف على الضمير المخضوض من غير إعادة 
الخافض فمن النشر قراءة -حمزة *#واتقوا الله الذى تساء لون به 
والأرحام# [النساء: ]١‏ بجر الأرحام عطفا على «الهاء؛ 
المجرورة بالباء» ومن النظم ما أنشده سيبسويه رحمه الله 
تعالی : 
فاليوم قد بت تهجوناا وتشتمنا 
فساذهسب فمسا بك والأيسام مسن عجب 
بجر الأيام عطفا على الكاف المجرورة بالباء . 
(ص) والفاء قد تحذف مع ما عطفت 
والسواو إذ لا لبس وهی انفشسردت 
بعطف عامل مزال قد بقى 
معموله دف ا لوهم انقغى 
(ش) قد تحذف الفاء مع معطوفها للدلالة» ومنه قوله 
تعالى : #فمن كان ملكم مريضا أو على سفر فعدة من أيام 
أخر# [البقرة: [۱۸٤‏ أى: فأفطر فعليه عدة من أيام أحر 
فحذف «أفطر؛ والماء الداخلة عليهء وكذلك الواوء ومنه 
قولهم : راكب الناقة طليحان أى : راكب الناقة وإلنافة 
طليحان» وانفردت الواو من بين حروف العطف بأنها تعطف 
عاملا محذوفا بقی معموله ومنه قولڵه : 
إا ماالغفانيات برزن يوما 
وزججن الحصواجب والعب ونا 
فالعيون مقعول يفعل محذوف والتقدير: وكحلن العيون 
والفعل المحدذوف معطرف على زججن . 
(ص) وحذف متبوع بدا هنا استيحج 
وعطفك الفسسل على الفعسل بصح 
(ش) قد يحدف المعطوف عليه للدلالة عليه وجعل مله 
قوله تعالى : «أفلم تكن ياتى تنلى عليكم# [الجائية : ]۳١‏ 


حروف الحطتب 


قال الزمخشری: النقدیر: ألم تأتکم ایاتی «فلم تكن تتلى 
عليكم؟ فحذف المعطوف عليه وهر الم تاتکم وأشار بقوله : 
وعطفك الفعل إلى آخره إلى أن العطف ليس مختصا بالأسماء 


بل یکون فیها وفی الأفعال نحو: یقوم زید ویقعد» زید مشی 


ورکب»› واضرب زیدأوقم . 
(ص) واعطف على اسم شه فعل فعسلا 
وعکسا استعسال تسده شهلا 
(ش) يجوز أن يعطف الفعل على الاسم المشبه للفعل 
كاسم الفاعل ونحوه» ويجوز أيضا عكس هذا وهو آن يعطف 
على الفعل السواقعم مموقع اسم فمن الأول قوله 
تعالی :فالمغیرات صبحا *# فأٹرن به نقعاڳ [العاديات : ۳ء 
]٤‏ وجعل منه : قوله تعصالى: إن المصدقين والمصدقات 
وأقرضوا الله# [الحديد : ۱۸[ ومن الثانى قوله: 
فالقيتسه يومابيرصمصالوه 
ومجسر عطساء يستحق المصابسرا 
(شرح ابن عقیل / ۱۳۳ ۱۳۷) . 
۳-وقال الأثاری فى ألفيته : 
واعطف بسواو مطلقا عطف النسق 


مع اتال لم لساإمهيال 

وحسلف تسسرتيب مع انفص ال 
واعطف بحتى بعض ملكسور على 

كل وأم فى السسوصل همزة تلا 
وفى انقطاعصسه يكسسون مثل بل 

واجهل بأو واعلم بام مع ها وهل 
إا كاو إذا بعشل تسبق ) 

لکسن بنفش سی آو بنهسسی تعلسسق 
وبل کلکن وبأمرأو خبسر 

لا» فى النسدا والأسسر أيضا والخبر 


حر وف القسم 


ومضمر السرفع بمضمسر فصل 
واععلف بح ذف خسساشض أو يتص رل 
ويعطف الفصل على فمل سبق 
واسم على اسم ومع الخلف اتفسق 
(الكافية لابن الحاجب مجموع مهمات المشون/ ١١٠٤ء ٤١١‏ 
وملحة الإعراب لاب القاسم الحریری/ ٠۴١ ۰۴٤‏ وشرح أبن عقيل على 
ألغية ابن مالك ط آمين عبد المجید محمد الدیدی/ ۱۳۷-۱۳۳ وط 
الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية / ۲٠۳ ۲٤۸‏ وألفية الأثارى : كفاية 
الغلام فی إعراب الکلام لابن الآٹاری ‏ حققه وقدم له د. زهير زاهد 
والاستاذ هلال ناجى/ ١٠١٠ء ٠١١‏ . انظر أيضا ألفية السيوطى اللحوية/ 
۰۹۸٦‏ وشرح شذور الذهب لابن هشام الأنصاری/ ۹١٠٠ء .)١١٠١‏ 
حروف العلة 
وعن حروف العلة يقول بو القاسم الحريري فى منظومته : 
والسواو واليساء جميعسا والألف 
شن حروف الاعتلال المكتنف 
أى الواو التى قبلها ضمة والياء التى قبله.كسرة وإلألف 
التي قبلها فتحة تسمى حروف العلة وحروف المد واللين . 
(ملسحة الإعراب لابى القاسم الحربرى / ۷) . 
انظر : الإعلال . 
حروف الفواتح : 
انظر الحروف المقطعة فى أوائل السور 
الحصروف فس اللهجات العربية؛ 
انظر: اللهجات العربية 
حروف القراء: 
انظر القراءات 
حروق القرآن الکريم؛: 
انظر القران الكريم 
حروف القسم: 
حروف القسم ثلائة » هى الباء والواو والتاء» وهى تجر 
الاسم المقسم به» إلا أن الباء تدخل على المظهر والمضمر 


الححروف ( كتاب ) 


نحو: أقسم بالله» والواو لا تدخل إلا على المظهرء والتاء 
تختص باسم الله . يقول عنها صاحب ملحة الإعراب : 
ثم ت جر الاسم بسا القسم 
وواوه والتساء أرش ا فاعالسم 
لكن تخص التااء باسم الله 
إذا تعحبت ب لااٹش اه 

(ملحة الإعراب لابى القاسم الحريرى/ .)١١‏ 
الحروف (كتاب): 

كتاب «الحروف» رسالة فى حروف العربية لأحمد بن 
محمد بن المظفر بن المختار الرازى» تحقيق الدكتور رشبد 
عبد الرحمن العبيدى الذى يقول عنها: ولقد رأبت تشوع 
أغراضهاء وتعدد مراميها ومقاصدهاء وفائدة فصولها التى 
عقدها المسؤلف فى كل ما يمت إلى حروف المعجم بصلة 
وخصوصا فى مجاميع الحروف. وأحيازهاء» وأصواتهاء 
وخطها وإعجامهاء وإهمالهاء وإدغامها وإبدالهاء والحروف 
المقطعة فى أوائل سور القرآن وغير ذلك ... وقد ضم الكتاب 
الفصول التالية : 

-مقدمة . 

الفصل الأول فى ابتداء خحلق الحرف . 

- فصل فى أنواع الحروف واستعمالاتها وإبدالاتها» بدون 

س فصل فى أبجد هوز ... ضظغ .. علسى حساب 
الجمل . 

فصل فى مخارج الحروف . 

- فصل فى نظم حروف المعجم . 

فصل فى معانى الحروف . 

فصل فى نظم مؤلف الكتاب فى معانى الحروف»› 
وتفسيرها . 

- فصل فى اجتماع أربعة نفر يتذاكرون فى الحروف على 

سبيل التلطف» والاستظراف . 

فصل فى (الحرف) ومعناهاً ۰ 


او 


فصل أنواع الحروف : الفكرية - اللفظية - الخطية . 

س فصل فی شعر للمؤلف يشتمل على ذکر بعض 
الحروف . 

فصل فى أنواع الحروف وإستعمالانها وإبدالاتهاء مع 
التمثيل . 

- فصل فى النقط والإهمال . 

- فصل فى حروف المعجم فى أوائل السو وأنهى هذا 
الفصل بأبيات قيلت فى هذه الحروف . 

وبذلك يكون مجموع فصول هذا الكتاب خمسة عشر 
فصلا موزعة فى كل ما يتصلل بحروف المعجم من استعمال أو 
معنی . 

تلك كانت مقدمة المحقق / ١١ء ٦1‏ . 

وجاء فى حطبة الكتاب ما يلى بعد البسملة والحمدلة : 


وپعك.. , 


فهذا كتاب فى «حروف المعجم» » ينفع العرب واأعجم» 
والفصيح والأعجم» ومن أقدم ومن أحجم» والسروامح 
والأجم» والسراتع فى الألجم» فهو كالماء الجم» والفرس 
المسرح والملجم . 

ورتبته علی فصول : 

الفصل الأول : فى ابتداء هذا الأمر : 

قال كعب الألحبار : حلق الله القلم من نور أخحضر » ثم 
أنطقه بشمانية وعشرين حرفا هن أصل الكلام» وهيأها بالصوت 
الذى يسمع وينطق به» فنطق بها القلم » فكان أو ذلك كله 
نقطة » فنظرت إلى نفسهاء فتصاغرت وتوإاضعت لربها» 
وتمايلت هيبة له وسجدت» فصارت همزة» فلما رأى الله عز 
وجل -تواضعهاء مها وطولهاء فصارت آلفاء فتكلم بهاء ثم 
جعل القلم ينطق بحرف حرف إلى ثمانية وعشرين حرفا 
فجعلها مدار الكلام والكتب والأصوات واإللغات والعبارات 
كلها إلى يوم القيامة . وجمعها كلها فى «أبجد» (انظر مادة 
«أبجد») وجعل الألف» لتواضعه مفتاح أول أسمائه» ومقدما 
على الحروف كلها . ` 


الحروف ( كشب فى ) 


ثم یعقد الرازی فصلا جاء فيه ما يلى : 

الحروف المهموسة: ص» ك» همه س؛ح . 

الحروف المجھورة: آc‏ ل» م» ز» ع» ط» ق» ىء ن , 

الحروف الشديدة: أء ط» ك ق . 

الحروف الرخوة: ل م» ره ص» عء غء سء ح> ل» 
ئ 

الحروف المطبقة : ص ط . 

الححروف المنفتحة: أ له م ر که ع سء ح» 
+ ب٤‏ ی . 

الحروف المستعلية : ق» ص» ط (وفى التهذيب هى 
خمسة: ط» ض» ص ظ؛ ف). 

الحروف المنخفضة: آ» ل» م» زه ك» ى + ع؛ سء ج٠‏ 
ن (عن الخليل آنها تسعة حروف وهی : ك ج» ش»› ز» س» 
ر» ت» ذ» ث» التهذيب ١١/١‏ وهي مختلفة عماهنا). ٠‏ 

ويعلق المحقق على ما قاله المؤلف عن الحروف 
المهموسة فيقول إنها ناقصة» والصواب آنها عشرة كما فى 
اللسان ۷/ ۳ , 

قالت المؤلفة : ذكر الأستاذ الدكتور/ محمد كمال بشر أن 
عددھا اننا عشر وهی : ت ٬‏ ٿه ج ځ» س » ش» ص › 
ط» ف» ق» ك ه(علم الاصرات/ ۸۷). 

(رسالة فى حروف العربيسة لالحمد بن محمد بن المظضر بن المختار 
الرأزى- تحقيق د. رشيد عبد الرحمن العبيدى : مجلة معهد المخطوطات 
العربية . المعجلد العشرون. ألجزء الأول . ربیع الآنحر ٠۳۹٤‏ همایو 
۴ ۱ ۲ ۰ ۱ ۳ت وعلم الأصوات -د. محمد كمال 
بشر/ ۸۷ ). 

انظر : الحروف . الحروف (كتب فى ). 

الحروف (قتب فى): 

يذكر الدكتور رشيد عبد الرحمن العبيدى فى مقدمة 
تحقيق كتاب الحروف للرازى الكت المؤلفة فى الحروف 
العربية فقول : 


VE 


بدا التصتيف فى ٠:‏ الحروف» العربية» منذ عهد مبكر» 
فى تاريخ اللغة العحربية ودراساتهاء وإذا صح ما ينسب 
للخلیل ابن أحمد الفراهیدی: (۱۰۰ ۱۷۷ ه) فى هدا 
الموضوع كتاب «الحروف» فإن فى ذلك ما يدل على أن العناية 
بهذا الفن من علوم العربية كان قد بدأ ببداية التفكير فى تقعيد 
اللخة ووضع أصولها وقوانينها (كتاب الحروف هذا نشره 
الدكتور رمضان عبد التواب فى القاهرة عام ۱۹٦۹‏ › ط جامعة 
عین شمس). 

والواضح أن الدراسات الاولی فى الحرف العربی كانت 
تدور حول خحصائص الحرف العربى» وتصويته» وميزات كل 
حرف فى إخراجه من مخرجه الأصلى من أول الحلق إلى 
الشفة» وكانت دراسة الخليل فى كتاب «العين» هى الرائدة 
فى هذا المضمار» بحيث وضعت لكل حرف ميزته» وقسمت 
الحروف إلى مجاميع » وهى : ع ح هخ غ حروف الحلق» ق 
ك حرفأن لهويان» ج ش ض الحروف الشجرية» (والشجر 
مضرح الفم) ص س ز حروف الأسلية (لأن مبدأها من أسلة 
اللسان)» ط د ت حروف نطعية (لأن مبدأها من نطع الغار 
الأعلى)ء ظ ذ ث حروف لثوية» رل ن حروف ذولقية » ف ب 
م حروف الشفة› آ و ى حروف هوائية أو جوفية . 


٠‏ ولقد عنى بهذا الترتيب المخرجى جماعة من المصنفين 
فی المعصاجم بعد الخلیل کالہشتی ٠۲۵(‏ ه) وأآبى الازهر 
البخاری ۳٤۸(‏ ه)ء وآبى تراب إسحاق بن الفرج » والأزهرى 
(۳۱۸ ه) وجماعة غيرهم » فوضعوا معاجم لغوية مرتبة على 
هذا الئهح » ونظم بعض الشعراء هذا الترتيب شعرًا» فقال (هر 
أبو الفرج سلمة بن عبد الله المعافری): 


یا سسائلى عن حروف العين دونكها 

فى رتبة ضمها وزن وإحصاء 
العين والحاء ثم الهساء والخناء 

والغين والقساف ثم الكسساف أكفساء 
والجيم والشين ثم الضسساد يتبعهسسا 


صسساد وسین وزای بسدھها طلسساء 


الحروف ( کتب في ) 


والدال والتساء ثم الظاء متصل 
بالفلاء ذال وساء بع دها راء 
والسلام والنون م الفاء والباء 
والميم والواو والمهسسوز واليساء 

هذه الدراسة الخاصة بالحروف هى نوع من أنواع العنايات 
المختلفة الأحرى » رهى دراسة ذوقية صرفة لا علاقة لها 
بخواص الحروف فى إفرادها وتركيبها» وعلاقتها بأمور الفلاكة 
والنجوم وحساب الجمل»› مما حصه علماء کثيرون برسائل 
ومؤلفات» وكائت العرب تضع لكل حرف رقما وحسابًا مرتبة 
ذلك على : آبجد هوز» حطی» کلمن» سعفص» قرشت › 
ثخذ» ضظغ . تبشدىء من الألف وحسابه: وأاحد وتنتهى 
بالغين» وحسابه : ألف (انطر مادة «ابجدا فی م ۲/ ۸۸-۸4 من 
هذه الموسوعة). 

وهذه الدراسات تدغل فى باب الطلسمات والرموز 
والمعانى الخفية التى لا يعرفها إلا المتخصصون فى هذا 
الموضوع . ولقد نقل حاجى خليفة فى الشف فی ول «باب 
علم اللحروف والأسماء» (انظر مادة «الحروف والأسماء 
(علم )۸ ) كلامًا طويلا فى خراص الحروف فى إفرادها 
وتركيبهاء وتعلقها بأمور الغلك والتنجيم . وفى طبائعها . 
عن داود الأنطاکی راہن حلدون والبونی . ثم ذکر أن له کتابًا 
حاصا فى هذا الباب أسماه: «روح الحروفا» وذكر بعده 
جملة من التصانيف فى هذا الموضوع ؛ تزيد على المائتين 
والثلاثين كتابًا مرتبة على حروف الهجاء . 

قالت المؤلفة : عددها فى نسختى مائتان ونلائة وعشرون 
كتابًا» ثم خص ثلاثة منها باسم : البحروف» وهى «الحروف 
السبعة فى الكلام» لأبى عبد الله الحسين بن جعفر المراغى» 
ضمنه الرد على المعتزلة من أهل البدع . 

و «الحروف الوضعية فى الصور الفلكية لعبد الحق بن 
إبرأهيم بن سبعين المتوفى سنة 1٦۹‏ م . 

و «الحروف المدغمة» لای محمد مکی بن آبى طالب 
القيسى . ثم ذكر مجموعة أخرى فى خراص الحروف تحت 
عناوین رمزية . 


والواضح من اسم الكتابين الأول والثانى آنهما حاصان 
بموضوع التنجيم والرموز» ومن هذا انوع كتاب أبن عربى : 
«الحروف فى علم الموصوف' . 

أما الدراسات اللغو ية الصرفة التى تعنى بمخارج الحرف 
وإصانشه» وكيفية نطقه» وقواعد إبداله وإدغامه» فهى التى 
سيقت عناية علماء اللغة فى القرن الأول ومطلع القرن الثانى 
ها» وهى التى وضعحت فيها الكتب والرسائل اللغوية فروى 
فيها كتاب للخليل باسم الحروف» وثان لابى عمرو الشيبانى : 
۹٤(‏ ھ۔۔ ۲۱۳ ه) پاسم الحروف ‏ أیضا ‏ وكتاب الحروف 
للکسائی : (۹۸۹ ه)ء والحروف لابن السكيت: ۲٤١(‏ 
ه)» والحروف فى معانى القرآن (إلى سورة طه)» لمحمد بن 
يزيد المبرد : (۲۱۰ هھ ۲۸۵ ه)ء والحروف للحسن بن على 
الدورقى» كما روى لسائر أئمة اللغة رسائل فى هذا الجانب 
من علم اللخة : 

ومن الطبيعى أن نجد آن هناك تمايزا واختلافا بين مناهج 
المؤلفين فى هذا الضرب من التأليف» وإن كانت جميعها فى 
اللغةء فقد قيل عن كتاب «الحروف» ابی عمرو الشیبانی أنه 
نوادر الحروف»› ويقصد بالحروف : 
الألفاظ والكلمات»› أسماء كانت أو أفعالاًء كما يقصد 
بالحروف معناها الاصطلاحى المتعارف عليه بين النحاة» وهو 
القسم الثالث من تقسيم الكلام إلى الاسم والفعل والحرف. 
ویسمونها حروف المعانی . 

وربما قصدوا بحروف القران . قراءاته. قال الأزهرى: 
دوکل كلمة تقراً علبی وجوه من القرآن تسمی حرفًاء بقرأ هذا 
فی حرف ابن مسعود» أی : فى قراءة ابن مسعود» , 

وفی -حديث النبى اة : «نزل القران على سبعة أحرف كلها 
شاف كاف . ٠.‏ أراد : وجوه القراءات . 

قالت المؤلفة: ورد هذا الحديث الشريف فى الجامع 


«اللغات) وهو كتاب فى 


الأنور بلفظ : «نزل القرآن على سبعة أحرف» المراء فى القرآن 


کفر ثلاث مرات فما عرفتم فاعملوا به وما جهاتم منه فردوه إلى 
عالمه) امام آحمد بن حنبل سإسنادین رجال أحدهما رجال 


الصحيح . 


الجصروف التى تجحذدف من الكتابه 


يصدقه حديثه ب الآحر: «أتاه جبريل عليه السلام وهر 
عند أضاة بنى غفا فقال: إن الله تعالى يأمرك أن تقرى آمتك 
على سبعة أحرف» (الفائق للزمخشرى )٤٦/١‏ وفسر أبو عبد 
القاسم #سيعة الأحرف» باللغات (انظر مادة الأحرف السبعة 
فی م ۲۷/ ۵٤ _ ۵۵١‏ من هذه الموسوعة) . 

هذا كله فصلا عن معلى الحرف - فى الأصل - من حروف 
الهجاء . وكتاب الحروف للرازى (انظر مادة «الحروف 
(كتاب)٠)‏ بختص بالنوع الأأحير من هذه الأنراع» فهو يعنى 
بدراسة الحرف الهجاٹی» ومعنى كل حرف» وطرق استعماله 
-عرف معنى وأحياز المحروف» ودراسة أصواتهاء ومخارجها› 
وإدغامهاء وإبدالها . والحروف المقطعة فى آوائل سور 
القّرآن . 

(رسالة فى حروف العربية لأحمد بن محمد بن المظفر ين المختار 
الرازى - تحقيق د . رشيد عبد الرحمن العيدى . مجلة معهد المخطوطات 
العربية . الملجد العشرون . الجزء الأول . ربیع الاحر ۱۳۹٤‏ ه مايرو 
٠١ ۵٩ /,,‏ والجامع الأزعر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المداوى ٣‏ 0۷ ورفة ب) . 

الحروف التى تحذف من الكتاية: 

أفرد الأستاذ عبد العليم إبراهيم الباب الرابع من كتابه القيم 
للحروف الت تحذف من الكتابة » وقد جاء فيه ما يلى : 

أشهر هذه الحروف : الألف» وآل» والميم » والنون› 
والواو» دالياء . 

حذف الألف : 

الألف التى تحذف من أول الكلمة : 

أولا : تحذف الألف من كلمة «ابن» وكلمة «ابنة) : 

١إذا‏ كانت كل منهما مفردةء وواقعة بين علمين 
متصلين» وكانت نعتًا للعلم الأول» ولم تقع فى آول السطر ؛ 
وتفصيل هذه الشروط كما يلى : 

(1) أن تكون كلمة «ابن* أو «ابلة» مفردة» مثل : فتح مصر 
عسوو بن العاص» وسمیت آسمساء ہلت آبی بكر ذات 
النطاقين » فإذا ثنيت أو جمعت لا تحذف آئفهاء مثل : اشتهر 


a e ttt e ت ن‎ 


العباس وحمزة ابنا عبد المطلب» وتغوق على وأحمد وأسامة 
أبناء مصطفى » ونجحت فاطمة وخديجة ابنتا حسين . 

(ب) آن تقع بین علمین لا یفصل بینهمسا شیء خر 
غيرهاء آما نحو: الفلاح ابن الفلاح أدرى من غيره بششون 
الزراعة فلا تحذف ألف ابن ؛ لأنها وقعت بين اسمين غير 
علمین» ونحو: فتح الأندلس طارق هو ابن زياد: لا تحذف 
ألف ابن ؛ لأن كلمة «هو» قد فصلت بين العلمين : 

ويشمل العلم الاسم الذى وضع علماء مثل : إسماعيل 
وزينب» والكناية عن شخص لا بعرف اسمه» مثل : فلان بن 
علان ؛ والكنية المعروفة فى النحو بأنها ما صدرت بأب أو 
آم مثل : حضر أبو الفضل بن أبى المجد» ونجحت أم 
اللخير بنة أم العز ؛ واللقب مثل : قابلت الهادى بن زين 
العابدين . 

(ج) أن تكون كلمة «ابن» أو «أبنة» نعتا للعلم قبلهاء فإذا 
کانت حا مثا لا تسم ذف ألفها» مثل : يوسف ابن يعقوب› 
جوابا لمن سأل: ابن من يوسف ؟ ومشل : السيدة سكينة أبنة 
الحسين» جوابا لمن سأل: ابلة من السيدة سكينة ؟ 

(د) ألا تقع كلمة «ابن» أو «ابنة» فى أول السطر › وإلا 
بقیت الألف . 

إذا دحلت عليها همزة الاستفهام» نحو أبن البواب 
هذا؟ أى هل هذا اين البواب ؟ ومدل أبنة الريف تفوق ابثشة 
المدينة فى التعليم الجامعى ؟ 

۳ اذا وقعت بعد حرف النداء «يا» مثل : يا بن الأ كرمين ٠‏ 
يا بنة اليل . 

ثانا : ذف همزة الوصل إذا وقعت بعد همسرة 
الاستفهام» مثل : آسمه مجدى ؟ ومثل #أصطفى البنات على 
البئين ؟# [الصافات : [٠١١‏ إلا إذا كانت همزة الوصل هى 
همزة أل التعسريفية فإنها لا تحذف بعد همزةالاستفهام» وإنما 
تكثب هى وهمزةالاستفهام الفاعليها مدة » ملل : آلشاهد قال هذا؟ 

ثاثا : تحذف الألف من كلمة اسم فى البسملة الكاملة 
#بسم الله الرحمن الرحيم# آما نحو: باسم الوطن» وباسم 
العلى القادرء وباسمك اللهم فلاا تحذف 


المصر وف الس تحدف من الكتابة 


رابعا : تحذف ألف «آل» إذا دحل عليها اللام» سواء 
أكانت بكسورة ؛ مثل: لام الجر فى : للفنون آثر فى الأمم» 
أم كانت مفتوحة » مثل لام الابشداء فى لوللتخرة خير4 
[الضحى: ]٤‏ #إن عليدا لليمدى# [الليل: ]١١‏ ولام 
الاستغائة» نحو يأ للرجال» وأللام بعد يا التعجبية» نحو : 
ياللماء ! وياللسماء! . 

الألف التى تحذف من وسط الكلمة ؛ 

١‏ تيحذف الألف من لفظ الجلالة «الله؟ ومن كلمة «إله» 
بدون آل آو مع آل «الإله» , 

وتهحدذف من كلمة «الرحمن) إذا كانت علمًا مقرونا 
بأل» ما نیحو: لا زلت كريما رحمانا فلا حذف ؛ لأنها ليست 
علمًاء وخالية من أل . 

۳۔ تحذف من بعض کلمات آخری» آشهرها : «لکن» 
ساكنة النون» أو مشددة النون» والسموات» وأولئك› ومن 
«طه» (الألف الوسطى) . 

مللاسحظة : 

اقتصرنا هنا على الكلمات إلتى يجب حذف آلفها من 
الكتابة» وتركنا الكلمات التى يكون هذا الحذف جائرًا فيها لإ 
واجباء مثل : ثلمائة ونلائماتة » ومثل : هرون وهاروك . 

الألف التى تحذف من احر الكلمة: 

| - تبحدذف الألف من سا الاستفهامية إذا سبقت بحرف 
جر مثل : فیسم تفکر ؟ لم سافرت ؟ عم تسأل ؟ مم تعبت ؟ 
ہم تکتب ؟ علام عولت ؟ حتام تنتظر ؟ إلام الخلف بينكم ؟ 
أو سبقت بمضاف» مثل : بمقتضام تصرفت هذا التصرف ؟ 

ويشترط فى هذا الحذف ألا ترکب ما مع «ذا۲ فإذا رکہت 
لا تحذف ألفها » مثل : لماذا_بماذا؟ . 

۲- وتحذف أيضا من لحر كلمة « طه» . 

۲ ومن حرف النداء ۶ یا ٩‏ ذا دحل على علم مہدوء بهمزة 
غير ممدودةء زإئد على ثلاثة ولم يحذف مله شىء» وهو 
حذف جائز لا واجب لحو: يأنور » يأسعد » يأحمد. فإذا 
كانت همزة العلم ممدودة» مشل : آدم وآزر لا تحذف ألف 
« يا٤‏ فتکثب يا آدم» يا آزر» وإذا حذف من العلم شىء بقيت 


آلف ياء مثل: يا إبرهيم » يا إسمعيل» يا إسحق (على رأى 
من يحذفون الألفات المتوسطة من هذه الأسماء) . 

آو إذا دحلت ١‏ يا » على كلمة « أهل » أو « أى » أو ١‏ أية › 
نحو : يأهل المروءة. يأيها الإنسات . يأيتها المربية . 

٤‏ - وتحذف الألف أيضا من كلمة ١‏ ذا» إذا كانت اسم 
إشارة مقرونا باللام الدالة على البعد. مثل : ذلك. ذلكما۔ 
ذلکم-ذلکن . 

: ها » التنبيهية إذا دحلت على‎ ١ وتحذف الألف من‎ ١ 

(آ ) اسم إشارة ليس مبدوء!ا بالتاء أو الهاء» وليس بعده 
کاف» مثل : هذا» هذه» هذی› هؤلاء . 

أما اسم الإشارة المہدوء بتاء فلا تحذف معه ألف ( ها ) 
مثل : هاتا-هاتى» هاتان» وكذلك المبدوء بهاء» مشل : 
هاهنا , 

وكذلك اسم الإشارة الذى لحقته كاف الخطاب لا نحذف 
معه ألف ١‏ ها » مثل ‏ هاذاك . 

( ب ) ضمير ميدوء بهمسرة؛ مثل: هأناء هأنتماء هأنتم - 
هأشن . 

٦‏ تبحذف ألف الضمير ١‏ أنا ٠‏ إذا دحلت عليه ١‏ ها) 
التنبيهية » وجاء بعده کلمه ١‏ ذا » مثل : هأنذا , 

حذف أل 

تحذف آل إذا سبقت بلام» وکان بعدها لام » سواء أكانت 
اللام السابقة مكسورة مثل : لليمون فوائد» أما لليل من أحر؟ ' 
أم كانت مفعوحة » مثل : للهو البرىء أمتع للنفس» وللعفر 
أليق بالاأحرار. 

وتشمل هذه القاعدة الاسم الموصول للمثنى وجماعة 
الإناث؛ فإذا دنحلت عليه اللام مكسورة أو مفتوحه حذفت آل 
من أولهء مثل + 

الجائزة للذين يسبقان» لدان شهدا زورا أحق بالعقاب» 
الفضلل للتين سهرتاً على راحة المريض . للتان تتطوعان 
لخدمة المرضى جديرتان باللناء. المجد للات ( للائی ) 
يحسن تربية الأطفال . للاتى ( للائى ) يحسن إدارة متازلهن 
ويسعدن أزواجهن حير من العاملات المهملات , 


الجر و ف التي تحدذف من الكختابة 


حذف الميم 

يحذف من القعل « نعم » المكسور العين إذا أدغمت 
ميمة فی ١‏ ما» نحو : # نما يعظکم به ٭» [ التساء : ]٥۸‏ . 

حف النون 

) إذا دخلتا على « من‎ ١ تحذف من کلمتی عن » من‎ ١ 
١ سواء كانت « ما‎ ٠ام‎ ١ نحو :عمن » ممن » أوعلى‎ 
استفهامية . نحو : عم تبحث ؟ ومم تلفق ؟ أم كانت زأئدة؛‎ 
: نحو : عما قليل أعودء و * مما خطيثاتهم أغرقوا 4 [ نوح‎ 
آم كانت موصولة » نحو : تجاوزت عما قلته» وأنفق‎ ] ۵ 
مما كسبته» أم كانت مصدرية نحو : عفوت عما أسأت»›‎ 
. وعجبت مما أسرعت‎ 

۲ وتحذف _ كذلك من إن الشرطية إذا جاء بعذها « ما » 
الزائدة نحو : فإما ترین من البشر أحدًا 4 [ مریم : ۲١‏ 
# إما يبلغن عندك الكبر أحدهما أو كلاهما # [ الإسراء : 
۳ ] أو جاء بعدها « لا» النافية» مشل إلا تشبشوا فاكم 
النصر . 

۳ وتحذف أيضا من أن المصدرية الناصبة للمضارع إذا 
جاء بعصدها « لا» النافية مثل : يجب ألا تنسرع» أما أن 
المخففة من الثمَيلة وبعدها « لا ١‏ النافية فلا تتحذف نونهاء 
مل : أشهد أن لا إله إلا الله »> وكذلك أن المفسرة وبعدها لا 
النافية » لا تحذف نونها مثل : أوسحت إليه أن لا فائدة من 
الإلحاح . 

حذف الواو 

تحذف تخفيفا من الكلمات : 

داود» طاوس» نساوس ( مقبرة النصارى ) هاون ( ما يدق 
فيه ) . 

حذف الياء 

| م تحذف من الكتابة الياء الناشثة من إشباع الحرف 
المكسور فى الشعر ؛ مثل لفظى العلم والحرم فى قول الشاعر: 
ريم على القسناع بين البان والعلم 

أحل سفك دسى فى الأشهسسر الحسسرم 


الحروف التى تزاد فى الكنابة 


۴ وتحذف ياء الاسم المنقوص المعرف بأل إذا وقف 
عليه بإسكان ما قبل الياء فى لغةء نحو : الداع . والمتعال. 
والتلاق » فى الداعى» والمتعالى» والتلاقى , 

(الإملاء والترقيم فى الكتابة العربية-عبد العليم إبراهيم / )۸٠ ۷١‏ 

العروف التى تزاد فى الكابة : 

يقول الأستاذ عبد العليم إبراهيم : 

زيادة الألف 

الألف لا تقع إلا فى وسط الكلمة› أو فى أحرها : 

: ماثة » مفردة أو مركبة» مثل‎ ١ فتزاد وسطا فى كلمة‎ - ١ 
تلائماة» أريعمائة» خمسمائة» ستمافئة»‎ 
» سبعمائة » تمانمائة » تسعمائة » وكذلك إذا كانت مثناة نحو‎ 
: مسائتان» مائتين» آما المجموعة فلا تزاد فيها الف مثل‎ 
. مئات » مبون» مين » وكذلك الملسوب إليها لا تزاد فيه آلف‎ 
. مثل النسبة المثوية» والعيد المئوى‎ 

۲ وتزاد طرفا فى المواضع الا ثيه : 

( أ ) بعد واو الجماعة . نحو : جلسواء ولم يتكلمواء 
وقلت لهم تحدثوا . أما الواو التى هى حرف علة ولام الفعل 
فلا تكتب بعدها ألف؛ مثل : يدعو. نرجو وكذلك اواو 
علامة الرفع فى جمع المذكر السالم المضاف والملحق به 
المضاف. لا يكتب بعدها آلف» مثل : مهندسو المشروع 
ضاربو المثل فى الصبر والإحلاص . وبنو العروبة يأبون 
العار» والحق يعرفه ذوو الإأنصاف وانتهت سنو الشدة . 

( ب ) فی حر بیت الشعر إذا كانت للإاطلاق نحو : 

أحاديث الققرون القسابسردا 

( ج) فى آخر الاسم المنصوب المنون » نحو تنزهت 
عصراً . بشرط آلا يكون الاسم منتهيا بتاء التأنيث المربوطة . 
فلا زيادة فى تنزهت فترة أو منتهيا بهمزة فوق ألف» فلا زيادة 
فى : أصلحت خحطاًء وبنينا مخبأ . أو منتهيا بهمزة قبلها 
آلف فلا زيادة فى : ليث جزاءً . وسمعث نداء. 

زيادة الواو 

لا مجال لزيادة الواو إلا فى وسط الكلمة أو فى اخحرها . 


العصر وف التى تزاد فى الكتابة 


الحروف ( مخارجها) 


فتزاد وسطا فی : 

١) (‏ أولى » اللإشارية . وكذلك « أولاه » بدون الكاف. أو 
معها « أولئك » أما « الألى » اسما موصولا فلا تراد فيها الواو . 
مثل : نحن الألى سبقوا بالفضل . (يفهم من هذا ومما سبق 
أن كلمة « أولئك » فيها حرف زائد لا ينطق به وهو السواو › 
ومنها حرف محذوف ينطق به وهو الألف بعد اللام) . 

( ب ) وفی کلمتی « ولو . أولى ١‏ بمعنى أصحاب . 
وهما الملحقتان بجمع المذكر السالم » مثل : # نحن أولو 

قوة € [ النمل : ٠۳‏ ]إن أولى النعم مبحسودرن . هذه تذكرة 
لأرلى الألباب . 

( ج) وفی كلمة « آولات ١‏ بمعنی صاحبات » وهی 
الملحقة بجمع المؤنث السالم فى إعرأبه » مثل : الأمهات 
ولات الأطفال واجبهن ثقيل . 

۲ - وتسزاد طرفا فى كلمة ١‏ عمرو » مرفوعة أو مجرورة ؛ 
للتفرقة بينها وبين كلمة « عمر » مثل : كان عمرو بن العاص 
من دهاة الحرب» ومعارية مدين لعمرو بن العاص فى نجاح 
حطته . 

أما عمرو المنصوبة فلا تشثبه بكلمة عمر المنصوبة » ولذا 

لا تزاد فيها الواو » فقول : إن عمرًا داهية» ونقول : إن عمر 
عادل» ففى آخر عمرًا المنصوبة آلف لأنها منونة »› أماعمر 
فهى غير منونة ؛ فلا تلحقها ألف» وذلك كاف للتفرقة بينهماء 
وتزاد الواو فى عمرو المنصوبة إذا كانت غير منونة . وذلك فى 
حالة وصفها بكلمة « ابن » مثل : إن عمرو بن هند قد أثار 
عمرو بن كلثوم ؛ وذلك لأن حذف السواو فى هذه الحالة 
يجعلهاتلتيس بكلمة «عمر» . 

ر الواو فی كلمة عمرو ما ياتى : 

|) أن تکون كلمة « عمرو » علما على شخص» فإذا لم 
کن علما با کات مداه ر مصدر الفعل عكر 
مر » لا تزاد فيها لواو وكذلك كلمة «عَمر»: بمعئى اللحمة 
٠‏ المتدلية من الأسلان . 
( ب ) ألا تضاف إلى ضمير . 
( ج ) إلا تصغر . 


۹ 


( د )آلا تقرن بأل . 
(ه) آلا تكون منسوبة . 
فإذا فقد أحد هذه الشروط لا تزاد الواو فى أحرها . 
(الإملاء والترقيم فى الكتابة العر بية-عېد العلیم [براهیم / ۸۲-۸۱) 
حروف المبانی : 
هی حروف الهجاء . 
انظطر : حروف المعانى . 
الصروف ( مخارجها) : 
مخارج الحروف آى موازینها جمع مخرج . 
تعريف المخرج : 
والمخرح لغة. محل الخروح . واصطلاحا محل خريج 
البحرف الذى ينقطع عنده صوت النطق به فيثميز عن غيسره 
(ومعرفة المخرج للحرف كمعرفة الوزن والمقدار» ومعرفة 
الصفة كالمحك والمعيار ) . 
طريقة معرفة مخرج الحرف : 
والطريقة لمعرفة مخرج حرف هو النطق به ساكناً أو مشددا 
بعد همز وصل محرك بأية حركة ثم تصغى إليه فحيث ما انقطع 
صوت النطق بالحرف فهو مخرجه . 
معخارج الحروف العامة والخاصة : 
والمخارح إما عامة وهى المشتملة على مخرج فأكثر» وأما 
خاصة وهى المحددة الى لا تشتمل إلا على مخرج وإحد . 
احتلاف العلماء فى عدد مخارج الحروف : 
وقد الحتلف علماء التجويد واللغة فى عدد المخارج 
العامة والخاصة . 
رى الجمهور فى عدد مخارج الحروف : 
ذهب الجمهور ومنهم ابن الجزرى والخليل بن أحمد إلى 
أن المخارج الخاصة سبعة عشر مخرجا تنحصر فى خحمسة 
مخارج عامة وهی : 
ا-الجوف : ويشتمل على مخرح واحد. 
الحلق : ويشتمل على ثلائة مخارج . 
۳اللسان : ويشتمل على عشرة مخارج . 
٤-الشفتان‏ : ويشتمل على مخرجين . 


الجر وف ( مخارجها) 


ا 


٥‏ الخيشوم : ويشتمل على مخرج واحد. 

رأی الشاطبی وسيب ويه ومسوافقیهما فی عدد مخارج 

الحروف : 

وذهب بعض علساء النجويد واللخة ومنهم الشاطبى 
وسيبويه إلى أن المخارح الخاصة ستة عشر مخرجا ( قالت 
المؤلفة : وكذلك ابن الحاجب كما سيأتى ) تدحصر فى أربعة 
مخارج عامة وهی : 

. الحلق بمخارجه الثلائة‎ ١ 

۲ اللسان بمخارجه العشرة . 

_الشفتان بمخرجيهما . 

. الخيشوم بمخرجه‎ ٤ 

وأسقطوا الجوف » ووزعوا الحروف التى تخرج منه وهى 
حروف المد على مخارج آخرى» فجعلوا الألف المدية مح 
الهمزة من أقصى الحلق » والياء المدية مع غير المدية من 
وسط اللسان » والواو المدية مع غير المدية من الشمتين ( فتع 
المد ۵١‏ إ4) . 

ذكر ابن حاجب فى الشافية أن عددها ستة عشرء وذكر 
ابن الجزرى فى الجزرية أن عددها سبعة عشر . قال ابن 
الاج : 

ومخارج الحروف ستة عشر تقريباء وإلا فلكل حرف 
مخرج» فللهمزة والهاء والألف أقصى الحلق» وللخاء والعين 
وسطهء وللغين والخاء أدناهء وللقاف أقصى اللسان وما فوقه 
من الحنلك» وللكاف منهما ما يليهماء وللجيم والشين والياء 
وسط اللسان » وما فوقه من الحنك › وللضاد أول إحدى 
حافتيه » وما يليهما من الأضراس » وللام ما دون طرف اللسان 
إلى منتهاه وما فوق ذلك» وللنون ما بين طرف اللسان وفويق 
الثناياء وللراء منهما ما يليهماء وللطاء والدال وإلتاء طرف 
اللسان وآأصول الثتاياء وللصاد والزاى والسين طرف اللسان 
والشنايا» وللظاء والذال والثاء طرف اللسان وطرف الثنايا › 
وللقاء باطن الشفة السفلى وطرف الثنايا العلياء وللباء والميم 
والواو ما بين الشقتين . ومخرج المتفرع واضح ( الشافية / 


. {o00 


قال اين مالك فى فصل فى باب مخارح الحروف : 

لهذه الحروف فروع تستحسن» وهى الهمزة المسهلةء 
والغدة ومخرجها الخيشوم» وآلفا الإمالة والتفخيم » والشين 
کالجیم» والصاد کالزای؟ وفروع تستقیح وهی کاف کجیم› 
وبالعکس » وجیم کشین» وصاد کسین» وطاء کتاء» وظاء 
كثاء» وباء كفاء؛ وضاد ضعيمة . 


( فصل ) : من الحروف مهموسة» يجمعها: سکت 


فحئثه شخص ١‏ > وما عداها مجهورة› وصنها شديدة يجمعها : 


« أجدك تطبق ٠‏ » ومتوسطة يجمعها : « لم يروعنا» ؟ ( فى 
مصادر أخريل* لم يرؤعنا» ) وما عداها رحوة. والصاد والضاد 
والطاء والظاء مطبقة » وما عداها منفتحة . والمطبقة مع الغين 
والخاء والقاف مستعلية » وما عداأها منخفضة » وأحرف 
القلقلة: « قطب جد ٠»‏ واللينة : « واى » والمعتلسة هن 
والهمزة» والمنحرف اللام » والمكرر الراءء والهاوى الألف › 
والمهتوت الهمزة» وأحرف الذلاقة : « مر بنفل »» والمصمتة 
ماعداهاء وما سوى هذه من ألقاب الحروف تسب إلى 
میخارجها أو ما جاورها (تسهیل الغوائد/ ۹۹" )۲١‏ . 

رأى الفراء وموافقيه فى عدد مخارج الحروف : 

وذهب بعض علماء التجويد واللغة ومنهم الغراء ويحى 
وقطرب والجرمى إلى أن المخارج الخاصة أربعة عشر مخرجا 
تنحصر فى أربعة مخارح عامة وهى : 

. الحلق بمخارجه الثلائة‎ ١ 

۴_اللسات بمسخارجه الثمانية . 

۳ الشفتان بمخرجيهما . 

. الخيشوم بمخرجه‎ ٤ 

وأسقطوا الجوف » ووزعوا الحروف التى تخرج منه 
كالمذهب السابق وزادوا أن اللام والنون والراء تخرج من مخرج 
واحد وهو طرف اللسان › وبذلك جعلوا مخارح اللسان 
ثمانية بدلا من عشرة . 

تعدد مخارح الحروف بعدد الحروف فى الحقيقة : 

والحقيقة كما أرى أن اللحتلاف السابق فى عد مخارج 


العصروف ( مخار جا ) 


الحروف مبنى على التقريب لا على التحديد» إذ أن المخارج 
لا يد أن تتحدد بتعدد الحروف الهجائية التى لا بد لكل منها 
مخرج خاص به يميزه عن غيره من الحروف» فالأقوال السسابقة 
المبنية على خروج حرفين أو ثلاثة من مخرج واحد إنما هى 
على سبيل التجوز والنقريب لا على سبيل الحقيقة والتحديد . 

تفصيل مخارج الحروف : 

واليك فيما يلى مخارج الحروف تفصيلا على مذهب 
الجمهور لأنه المختار مرتبة بترتيبها فى نظم الجزرى : 

الجوف وحروفه وما تسمى به ووجه هذه التسمية : 

أما الجوف ففى اللغفة : الخلاء . وفى الاصطلاح : 
الخلاء الواقع داحل الحلق والفم » ومنه تخر الألف المدية 
المقتوح ما قبلها نحو ( قال ) والباء المدية المكسور ما قبلها 
نحو ( قيل ) والواو المدية المضموم ما قبلها نحو ( يقول ) 
وتسمى جوفية لعخروجها من الجوف »› وتسمى مدية لامتداد 
الصوت فى يسر عند النطق بها » وتسمى حروف العلة لتأوه 
العليل أى المريض بها . 

مخارج الحلق وحروفه وما تسمى به ووجه هذه التسمية : 

وأما الحلق ففيه ثلاثة مخارج تخرج منها ستة آحرف› 
شی ؛ 

| أقصى البحلق : ومنه تخرج الهم فالهاء . 
. ١-وسط‏ الحلق : ومنه تخرج العين فالحاء . 

۳ أدنى الحلق : ومنه تخرج الغين فالخاء . 

وتسمى جميعا بالحروف الحلقية لخروجها من الحلق , 
والمراد بأقصى الحاتق أبعده من الداحل » وبأدناه أقريه إلى 
الخارح» وبوسط الحلتق ما بين الأنصى والأدنى . 

مخارج اللسان وحروفه وما تسمى به ووجه هذه التسمية : 

وأما اللسان ففيه عشرة مخارج تخرج منها ثمانية عشر حرفا 
٭ وھی : 

| أقصى اللسان من فوق مما يلى الحلق مع مايحاذيه 
من الحنك الأعلى » ومنه تخرج القاف . 

١‏ أسفل أقصى اللسان مع ما يحساذيه من الحناك 


الأعلى » ومنه تخرج الكاف وتسميان لهويتين لخروجهما من 
قرب اللهة . 

۳ وسط اللسان مع ما يحاذيه من الحنك الأعلى » ومنه 
تضرح الجيم فالشين مطلقا فالياء بشرط أن تكون متحركة 
بالفتح نحو ( يعلمون ) أو بالكسر نحو ( هين ) أو بالضم نحو 
( يؤمنىون ) أو ساكلة مفتوح ما قبلها نحو ( خير ) . أما الياء 
الساكنة المكسور ما قبلها فقد تقدم آنها تتخرج من الجوف 
على المذهب المختار. ومن وسط اللسان على غيره » وأما 
الساء الساكنة المضموم ما قبلها فلم ترد فى القران ولا فى 
اللغةء وتسمى الجيم والشين والياء التى تخرج من وسط 
اللسان شجرية لخروجها من شجر الفم أى مقدمه . 

٤‏ حافة اللسان مما يلى الأضراس العليا » آى جانبه من 
الداحل؛ ومنها تخرح الضاد . فالضاد تخرج من إحدى 
حافتى اللسان مما يلى الأضراس العليا من اليسرى أو من 
اليمنى» من اليسرى أيسر وأكثر استعمالا. وتسمى مستطيلة 
لاستطالة مخرجهاء وإلنطق بالضاد كاملا من مميزات 
العربى » إذ لا توجد الضاد فى أية لغة غير اللغة العسربية » 
ولذلك تسمى لغة الضادء وقد تميز النبى ية بكمال نطقه 
بهاء فقال : « آنا أفصح من تطق بالضاد » ويقول الشاعر فى 
مدحه بذلك : 
ثم صلاا ا مساتسرلم 

حاد بسوق العيس فى أرض الحمى 
على بينلا الحبيسب الهسادى 

۵ أدنی حافة اللسان إلى متتهاها مما يلى الأنياب» أى 
جانبه من الخارج مع ما يحاذيه من لثة الأسنان العلياء ومنه 
تخرح اللامء فاللام تخرج من أدنى حافة اللسان إلى منتهاها 
مع ما يحاذيه من لثة الأسنان العليا والأنياب من اليمنى أو من 
اليسرى» من اليمنى أيسر وأكثر اسنعمالاء ومن اليسرى 
أصعب وأقل استعمالاء ومنهما مما أعز وأقل استعمالا. 

٦‏ طرف اللسان تحت مخرج اللام قليلا مع ما يحاذيه 
من لثة الأسنان العليا ومنه تخرج النون . 


العحر وف ( مخارجها) 


۷ آدنى اللسان من ظهره أدخحل من النون قليلا مع ما 
يحاذيه من لثة الأسنان العلياء ومنه تخرج ألراء وتسمى اللام 
والنون والراء حروفا ذلقية لبخروجها من ذلق اللسان أى من طرفه 

۸ طرف اللسان مع أصول الثنايا العليا» ومنه تخرح الطاء 
والدال والتاء» وتسمى نطعية لخروجها من تطع الفم أى غاره 
ونهاية تجويفه . 

٩‏ طرف اللسان مع ما فوق الثنايا السفلى -أو مع ما بين 
الشدايا السفلى والعلياء ولا فرق بيئهماء لأن ما فوق الثنايا 
السفلى هى بالضبط ما بين الثنايا السفلى وإلعلياء وقد جاء فى 
بعض الكتب بيان هذا المخرج بالتعبير الأول كالجزرية» وفى 
بعضها بالتعبير الفانى كالشاطبية» والعلة فى اخحتلاف 
التعبيرين ضرورة الشعر التى دعت كلا إلى التعبیر ہما يتسع له 
نظمه. ومن هذا المخرح تخرح الصاد والزاى والسين › 
وتسمى أسلية لمخروجها من أسلة اللسان أى مستدقه . 

-٠١‏ طرف اللسان مع أطراف الثنايا العليا» ومنه تخرج 
الظاء والذال والثاء » وهى الحروف التى جرت عادة القراء على 
النصح بإخراج اللسان عند النطق بها » وتسمى لثوية لقرب 
مخرجها من لغة الأسنان . 

مخرجا الشفتين وحروفهما : 

وأما الشفتان ففيهما مخرجان : 

١‏ - بطن الشفة السقلى مع أطراف الايا العليا» ومنه 
تخرج الفاء. 

-الشفتان معاء ومنهما تخرج الباء والميم مع انطباق» 
والواو مع انضمام أو انفتاح . والمراد بالواو التى تخرج من 
الشفتين الواو المتحركة بفتح نحو ( ذروا ) أو كسر نحو ( وقرا ) 
أو ضم نحو ( ولد ) والساكلة المفشوح ما قبلها نحو ( خحوف ) 
أا السواو الساكنة المضموم ما قبلها فقد تقدم آنها تخرج من 
الجوف على المذهب المختار ومن الشفتين على غيره. 

وأما الواو الساكنة المكسور ماقبلها فلا توجد فى القرآن 
ولا فى اللغة» وتسمى الفاء والياء والميم والواو شغوية لعخروج 
الفاء من بطن الشفة السفلى » وخسروج البساقى من الشفتين 
معا. 


الخيشوم وما يخرح مله : 
وأما الخيشوم وهو أعلى الأنف وأقصاه من الداخل فمنه 
تخرج الغنة المركبة فى جسم النون ولو تنوينا والميم فقط ( فت 
المجيد/ ۵١‏ ۵0) , 
ما عن المنظومات فى مخارج الحروف فلدينا النماذج 
الثالية : 
١‏ - الشاطبية : قال الإمام الشاطيى فى باب مخارم 
الحروف وصفاتها التى يحناج القارئ إليها : 
وهاك موازين الحروف ومسا حكى 
جهسسابلة اللقشاد نها محص 
ولااري فف فى عيلهن ولا ربا 
وعلسد صليل الزيف يصادنق الايتسلا 
ولا بد فى تعيينهن مسن الأولى 
عنوابالمعسانى ماملين وقسولا 
فأإبدا متها بالمخسارج مردفسا 
لهن بمشهور الصفات مفصلا 
شلاث بأقصى الحلق واثأنان وسطه 
وحرفان منها أول الحلق جلا 
وحرف له أقصى اللسان وفوقسه 
من الحنك احفظه وحسرف بأسفلا 
ووسطهمامنهەلسلاث وحافة ال 
لسان فأقصاها لحرف تطولا 
إلى مسا يلى الأضراس وهس و لسديهما 
يز وبساليمنى يبكسون مقلسسلا 
وحرف بأدناها إلى منتهساه قد 
يلى الحنك الأعلى ودولسسسسسسسه ذو ولا 
وحسرف ياانيسه إلى الفظلهر مسدخل 
وکم حساذق مع سیبویه به اجتلی 
وسن طسسرف هن الللاث لقدلرب 
ويحيى مع الجسرمى معنسااه فسسولا 


LAY 


الحروف ( مخار جها) 


العحروف المشبهة بالفعل 


ومنسه ومن غاا الشاي اثلائة 

ومنه ومن أطرافها مثلها انجلى 
ومنله ومن بيس الشاي ائللائشة 

وحسرف من أطسراف الايا هى الملا 


ومن ب-ساطن السفلسى من الشفتين قل 
و للشفتين اجعل لاسا لته ال 
وفى أول من كلم بيتبن جممه ا 


سوي أربع فيهن كل أوَلا 
هماع حشسا( فساو ) خسلا قاری کہا 
جرى شرط يسرى ضارع لاح نوفلا 
رعی طهر دين تمه ظل دی ا 
صفضا سجل زهسد فی وجوه بنی ملا 
( معن الشاطبية/ 1۷۹-۱۷۷ ) , 
١‏ الجزرية : قال الإمام ابن الجزرى فى مخارح الحروف 
وقد جحلها- بخلاف ابن الحاجب - سبعة عشر : 
مخارج الحروف سبع مشر 
على السسذى يختاره صن اختبسسسر 
فألف الموف وأخت اهسسا وهی 
موف مه ادلللهواء تنتهى 
ثم لأقصى الحلق ممسز اء | 
ثم لوطه فعين ماع 
أدنساء غين خاؤهاوالقشاف 
أقصى اللسان لوق ثم الكاف 
أسفل والوسط فجيم الشين يا 
والضادم حاافته إد ولا 
الأضراس من أيسس ر أو يساما 
واللام أدنشام ا لمنت اها 
واللون من طرفهتحت اجعلوا 
والرا يسلانبه لظهر أدخلوا 
والطساء والدال وتامنلسه ومن 
عليا الأدايا والصفيسسر مستكن 


منه ومن فسوق الايا السفلى 
والظاء واللاال ولا للعلب سا 


من طلسرفيهمسا ومن بطن الشفسسه 
تالفامع أط ر اف الايا المشرفضسه 
للشفتين السgواو‏ اء میم 


وغلسة مخس رجا الخيشسوم 

( فتح المجید ۔ شرح كتاب العميد فى علم التجوید_ الشیخ محمود 
على بسه . شرح وتعلیق وضبط وتحقیق محمد الصادق قمحاوی | 
١‏ _ ۵۵ ومتن الشافية لابن الحاجب. مجموع مهمات المترن / 6٤٤‏ 
ه٠‏ وتسهيل الفرائد وتكميل المقاصد لابن مالك حفقه وقدم له محمد 
کامل برکات / ۰۳۱۹ ۳۲۰ » ومتن الشاطبية المسمى حرز الأمانى ووجه 
التهانى فى القراءات السبع للقاسم بن فيرة بن حلف بن أحمد الشاطبى 
الرعينى - صحححه وراجعه متولى عبد الله الفقاعى . مكتيبة ومطبعة محمد 
على صبيح وأولاده د . ت / ۱۷۹-١۷۷‏ » ومتن الجزرية فى معرفة 
تجويد الآيات القرآنية للعلامة الشيخ محمد بن الجزرى / 1١۷‏ . 

انظر أيضا تلخیص لال ألبيان فى تجويد القران- إبراهيم على على 
شحاته السمنودى / ٠ ٤-۲‏ والعرب والحربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد 
محمدالعيدروسى / 1٤۷-1١۹‏ ورسالة فى الحروف العربية لاحمد بن 
محمد بن المظفر بن المختار الىرازی س تحقيق د . رشيد عبد الرحمن 
العييديى . مجلة معهد المخطرطات العربية . المجلد العشرون . الجزء 
الأرل » ربیع الآحر ۱۳۹٤‏ ھ ۔ مایو ۱۹۷٤‏ م/ ۸۱-۷۸). 

الحروف المشبهة بالفعل : 

عن اليحروف المشبهة بالفعل يقول ابن الحاجب : 

إا وأ وكأنء ولكن» وليت» ولعل لهسا صدر الكلا 
سوی أن فھی بعکسها» وتلحقها ما فتلغى على الأفصح › 
وتدخحل حينئذ على الفعل» فإن لا تغير معلى الجملة» وأن مع 
جملتها فى حكم المفرد» ومن لمت وجب الكسر فى موضع 
الجمل والفتح فى موضع المفرد فكسرت ابتداء» وبعد القول 
والموصول» وقتحت فاعلة» ومفعولة» ومبتدأة» ومضافا 
إلبهاء وقالوا: لولا أنك لأنه مبتدأء ولو أنك لأنه فاعل » فإن 
جاز التقدیران جاز الأمران» مثل : من يكرمتى فإنى أكرمه. 

و # إذا أنه عبد القفا واللهازم # 


جر وف المصصدر 


حروف المعائنی 


وشبهه» ولذلك جاز العطف على اسم المكسورة لفظا أو 
حكما بالرفع دون المفتوحة» مثل: إن زيدا قائم وعمروء 
ويشترط مضى الخبر لفظاء أو حكما خلافا للكوفيين› ولا 
أثر لكونه مبنيا حلافا للمبرد والكساثى فى مل : إنك وزيد 
ذاهبان . ولكنٌ كذلك ولذلك دخلت اللام مع المكسورة دونها 
على الخبرء أو على الاسم إذا فصل بينه وبينهاء أو على ما 
بينهما » وفى لكن ضعيف وتخفف المكسورة فيلزمها اللامء 
ريجوز إلغاؤهاء ويجوز دخولها على فعل من أفعال المبتدإ 
حلافا للكوفيين فى التعميم» وتخفف المفتوحة» فتعمل فى 
ضصمير شأن مقدر» وتدخحل على الجمل مطلقاء وشذ إعمالها 
فى غيسر» ويلزمها مع الفعل السين» أو سوف » أو قد» أو 
حرف النفى . وكأن للتشبيه وتخفف فتلغى على الأفصح »› 
ولكن للاستدراك » تنوسط بین کلامین متغایرین معنى» 
وتخفف فتلغى» ويجوز معها الواو . وليت للتمنى» وأجاز 
الفراء : ليت زيدا قائماء ولعل للترجى» وشذ الجر بها . 


( الكافية لابن الحاجب . ممجموع مهمات المتون/ ٠٠۵ › ٤۲٤‏ ) 


حروف المصدر : 

حروف المصدر : ما » وأن» وأنٌ» فالأولان للفعلية › وأن 
للاسمية . 

( الكافية لابن الحاجب . مجموع مهمات المتون/ ٤١۷‏ ) . 

حروف المعانی: 


سبق آن ذكرنا أن الحروف تقسم فى مصنفات التراث 
اللغوى إلى : حروف المعانى» وحروف الهجاء أو التهجى 
ویقال ها حروف المبانى . 

فأما عن حروف المعانى فيسميها علم اللغة الحديث 
(مورفیمات ۲ » آى الوحدات المصرفية ذات الدلالة: وتقسم 
فى التراث الإسلامى ونقا للعددء فهى إما أحادية » أو ثنائية› 
أو ثلاثية » أو رباعية » وهو تقسيم الرمانی فى كتابه ١‏ معائى 
الحروف » . 

ونسورد أولا سردا بأسماء حروف المعانى التى أوردها 
الرمانی» ثم نتبعه بہیان تلك التی وردت فی مصدر ا حر وزید 
فيها على إحصاء الرمانى : 


الحروف الأحادية : الهمزة» الباءء التاء» السين» الفاءء 
الكاف» اللام» ألواو. 

( فى كتاب قواعد اللغة العربية عددها ثلائة عشر ) . 

الحروف الثنائية : آل أم» أن» إن» أو » أى ٠‏ لاء ماء 


و هاء ياء بل ۰ عن » فی » من » قد » کی لن »لم » 


لی هل » مذ . | 

الحروف الثلاثية : منذ » نعم » بلى » ثم » جير» حلا 
ب » على » سوف » إنَء أن » لبت » آلا » إلى » إذا » أياء 
هيا . 

الحروف الرباعية : حاشا » حتى » أن > كلا لولاء 
لوماء لعل» إلاء آماء إماء هلا » لما» لكن ( معائى الحروف / 
4 . 

وإليك بيانها كما ورد فى كتاب قواعد اللغة العربية »> مع 
ملاحطة الفرق بيئه وبين إحصاء الرمانى : 

أما الاأحادية فثلاثة عشر وهى الهمزة والألف والباء والتاء 
والسين والفاء والكاف وإاللام وإلميم والنون والهاء والواو وإالياء 
( فالهمزة ) للاستفهام وللتسوية وللنداء نحو أقريب آم بعيد 
ما توعدون ٭ [ اللانبیاء :  ] ٠١۹‏ سواء عليهم أأنذرتهم أم 
لم تنذرهم لا يؤمنون € [ البقرة : ١‏ ] . 

# آجارتنا إنا مقيمان هاهنا # 

والألف : للاستغاثة وللتعجب وللندبة وللفصل بين النونين 
وللدلالة على التثنية نحو يا يزيدا لامسل نيل بر. يامساأو 
ياعشبا. واحسينا . وقد أسلماه مبعد وحميم . 

والباء : لاوٍلصاق وللسببية وللقسم وللاستعانة نحو 
أمسکت بأ حى . 

فبما نقضهم ميثاقهم لعناهم € [ المائدة : ۳ ] أقسم 


بال وایاته . کتہت بالقلم . 


وتجىء زائدة نحو * اليس الله بكاف عبده ‏ [ الزمر : 
٦‏ 

والتاء : للتأنيث وللقسم نحو قاللت امرأة العمزيز ¢ 
[یوسف : ٥۱‏ ] تابه لقد اثرك اله علینا € [ یوسف : .]٩۱‏ 


fA 


حروف المعانی 


والسين ؛ للاستقبال نحو : 
# ستبدى لك الايام ما كنت جاهلا ٭ 

والفاء : للترتيب مع التعقيب ولربط الجواب نحو دخل 
عند الخليفة العلماء فالامراء  .‏ إن كلتم تحبون الله فاتبعونى 
یحببکم اله ویغفر لکم ذنوېکم ¢ [ آل عمران : ۳١‏ ] وتجیء 
زائدة لتتحسين اللفظ نحو حذ سبعة فقطط . 

والكاف : للتشبيه وللخطاب نحو العلم كالئور . # إن فى 
ذلك لعبرة # [ آل عمران : ١۳‏ ]و[ النور: ٤٤‏ ]. 

وتجىء زأئدة نحو # ليس كمثله شىء 4 
[الشورى:١١].‏ 

واللام : للأمر وللابتداء وللقسم وللاختصاص نحر 
#لينفق ذو سعة من سعته € [ الطلاق : ۷] # ليوسف وأخوه 
حب إلى آبينا منا # [ بوسف : ۸  ]‏ لئن آخرجوا لا 
يخرجون معهم € [ العحشر ٠١:‏ ] الجة للطائعين . 

والميم : للدلالة على جمع الذكور نحو # ذلك با كنتم 
تفرحون فى الأرض € [ غافر : ۷۵] . 

والنون : للوقاية ممن الكسر وللتوكيد نحو # وأوصانى 
بالصلاة ¢ [ مريم :  ]١١‏ لسفعن بالناصية # [ العلق : 
.]٥‏ 

والهاء : للسكت فى الوقف نحو لمّه وقة وعه وللغيية 
نحو إياه وإياهم فإن الضمير هو إيا فقط وما بعده لواحق تدل 
على الغيبة كما هنا أو على الخطاب كما فى إباك وإياكم آو 
على التکلم كما فى إياى وإيانا . 

والواو : لمطلق الجمع وللاستئناف وللحال وللمعية 
وللقسم نحو يسود الرجل بالعلم والأدب . # لنبين لكم ونقر 
فى الأرحام ما نشاء € [ الحج : ١‏ ] ل خرجوا من ديارهم 
وهم ألوف » [ البقرة : ۲٤۳‏ ] سرت والجبل . 

# والتين والزيتون # [ التين ١:‏ ] . 

والياء : للتكلم نحو إياى . ) 

وما الثنائية : فستة وعشرون وهى آ وإذ وأل وأم وأن وإن 
وأو وآأى وإى وبل وعن وفى وقد وكى ولا ولم ولن ولو وما ومذ 
ومن وها وهل ووا ويا والنون الثقيلة . 


و إذ : للمفاجاأة بعد بينا وبينما وللتعليل نحو . 


فرينمسا العسر إذ دارت مي اسبير 
نأصبحوا قسسد أعسسساد اله تعمتهم 
اذ هم ريش وإذ ما مثلهسم بشسسر 

و أل لتعريف الجنس أو جميع آفراده أو فرد منه معين نحو 
الرجل خير من المرأة . # إن الإنسان لفى خسر # إلا الذين 
منوا 4 [ العصر : ۳١١‏ ]ظ وما أقاكم الرسول فخذوه 4 
[الحشر : ۷] وتثجىء زائدة نحو الآن والنعمان . 

وأم : للمعادلة بعد همزة الاستفهام أو التسوية نحو 
لآقريب آم بعيد ما توعدون € [الأنبياء : ٠١۹‏ ] * سواء 
عليهم آأندرتهم آم لم تنذرهم 4 [ البقرة : ٦‏ ] وتجىء بمعتى 
بل نحو # هل یستوی الأعمی والبصیر آم هل تستوى الظلمات 
والنور # [ الرعد ٠١١:‏ ] . 

رأن : تكون مصدرية ومفسرة وزائدة ومخففة من أل نحو 
< وأن تصوموا خير لكم € [ البقرة :  ] ۱۸١‏ فأوحينا إليه أن 
اصع الفلك € [ المژمنون :۲۷ ] $ فلما أن جاء البشير 4 
[یوسف : ٩٦‏ ] * علم أن سيكون مدكم مرضى € [ المزمل : 
°[ 

و إن : للشرط وللنفى وتجىء زائدة ومخففة من إل نحو إن 
ترحم ترْحم . إن هم إلا فى غرور . 
ما إن ندمت على سكکسوت مسسرة 

ولقدندمت على الكلام مسرار 

< وإن نظنك لمن الكاذبين # [ الشعراء : ]١۸١‏ . 

و أو : لأحد الشيئين لحو ححذ هذا أو ذاك , وتجىء فى 
مقابلة إمانحو العددإما زوج آو فرد ويمعنى بل نحو 
#وأرسلناه إلى مائة آلف آو يزيدون € [ الصافات : 
11¥ 

وآی : للنداء وللتفسیر نحو آی رب . هذا عسجد آى ذهب 

وإى للجواب ویذكر بعده قسم دائما نحو * ويستنبئونك 


حرو ق المعانی 


أحق هسو قل إى وربى إنه لحق ) [ يونس : ٥۳‏ ] والغالب 
وقوعها بعد الاستفهام كما رأيت 

ويل : للإضراب عن المذكور قبلها وجعله فى حكم 
المسکوت عله نحو ما ذهب خالد یل پوسف . 

وعن : للمجاوزة وللبدلية نحو حرجت عن البلد . # لا 
تجزی نفس عن نفس شيا % [ البقرة : ٠١١‏ ] . 
- وفى للظرفية وللمصاحبة وللسببية نحو فى البلد لصوص . 
ادخلوا فی آمم . دحلت امرآة النار فى هرة -حبستها . 

وقد : للتحقينق وللتقليل وللتوقع نحو # قد أفلح من 
زكاها# [ الشمس : ٩‏ ] قد يجود البخيل . قد يقدم المسافر 
الليلة . 


وكى : للتعليل أو للمصدرية وهذه مع ما بعدها فى تأويل 


مصدر کأن نحو آخلصوا النیات كى تنالوا أعلى الدرجات . 
جد لکی تجد . 

رلا : تكون ناهية وزائدة ونافية نحو # لا تقنطوا من رحمة 
الله € 1 الزمر : ۳ ] # ما منعك ألا تسحد ¢ [ الأعراف : 
۲ ] # فلاصدق ولا صلی # [ القيامة : ١‏ ]وقد تقع 
الئافية جوابا وعاطفة وعاملة عمل إن نحو قالوا أثصبر ؟ قلت 
لا . أكرم الصالح لا الطالح . لا سمير أحسن من الكتاب . 
ولم : لنفى المضارع وجزمه وقلبه إلى المضى نحو لم 
يلد ولم يولد € [ الإحلاص :۳] , 

و لن : لتفى المضارع ونصبه وتخليصه للاستقبال نحو . 

لن تبلغ المجد حتى تلعق الصبرا 

ولو : للشرط وللمصدرية نحو لو آتنصف الناس استراح 
القاضى . * يود أحدهم لو يعمر آلف سنة € [ البقرة : ٩٩‏ ] 
ويقال لها فى نحو المشال الأول حرف امتناع لامتداع آی انتفاء 
الجواب لانتفاء الشرط . 

وما : تكون نافية وزائدة وكافة عن العمل ومصدرية نحو 
ما هذا بشرا € [ يوسف :  ] ۳١‏ فبما رحمة من الله للت 
لهم 14 آل عمران :  . ] ٠٠۹‏ کأنما يساقون إلى الموت ٭ 
[ الأنفال : ] # وضاقت عليهم الارض بمارحبت 4 
[التوبنة: ٠١‏ ] وقد يلحظ الوقت مع المصدرية فيقال لها 


مصدرية ظرفية نحو # وأوصانى بالصلاة والزكاة مسا دمت 
حیا) [مریم: ۲۱] . 
٠‏ ومذ : للابتداء أو الظرفية نحو ما كلمته مذ سنة ولا قابلته 
مذ يومنا . 

ومن : للابتداء وللتبعيض وللتعليل نحو # سبحان الذى 
أسرى بعبده ليلا من المسجسد الحرام | إلى المسجد الأقصى + 
[الإسراء : ١‏ ] متهم من کلم ال6 [ البقرة : ۲٥۴‏ ] 
مما خطيئاتهم أغرقوا 4 [نوح : ۲۵ ] وتجىء زائدة بعد 
النفى والنهى , 

والاستفهام نحو . لا يبرح من أحد # هل من خالق 
غير الله 4 [ فاطر : ۳] . 

وهسا : للتنبيه تدخحل على أسماء الإشارة كهذاوهذه 
والضمائر كهأنذا وهأنتم والجمل نحو ها إن صاحبك بالباب . 

وهل : للاستفهام نحو هل طلع النهار ؟ وتفارق الهمزة فى 
انها لا تدحل علی نفی ولا شرط ولا مضارع حالی ولا إن . 

و وإ : للندبة تحو واحسيناه . 

ويا : للنداء وللندبة وللتنبيه نحو # يأيها الاس 4 
[البقرة: ۲۹ ] وغیرها يا حسیناه .٭ يا لیت قومى يعلمون بما 
غفر لی ربی وجعلنی من المکرمین # [ یس : ۲۷ ] . 

و النون الثقيلة : تدخل على الفعل لتوكيده نحو 
#لیسجنن € [ يوسف : ۲ ] رلا تلحق الماضى أبدا . 

وأما الثلاثة : فخمسة وعشرون وهی آی وجل وإذا وإذن 
ولا وإلى وأما وأن وإ ن وآیا وہلی وٹم وجلل وجیر وخلا ورب 
وسوف وعدا وع وعلى ولات وليت ومنذ ونعم وهيا . 

وأى : للنداء نحو آى صاعد الجيل . 

وأجل : للجواب نحو . . 
يقولون لى صفهافأنت بسوصفها 

خبي ر أجل عنسدى بار ص افا علم 

وإذا للمفاجأة نحو ظننته غائبا إذا إنه حاضر وتربط 
الجواب بالشرط نحور * وإن تصبھم سیئة ہما قدمت أيديهم 
إذا هم يقنطون ¢ [ الروم LTT:‏ . والأشهر أنها ظرف . 


حرو ف المعانی 


وإذن : للجواب والجزاء نحو إذن تبلغ القصد فى جواب 
(ساجتهد ) ملا . 

وألا : للتنبيه والاستفتاح وللطلب برفق وهو العرض أو 
بسحث وهو التحضيض نحو # آلا إن أولياء الله لا خسوف 
علیهم) [ يونس : ٦۲‏ ] ألا تحل بنادينا » ألا تجتهد . 

وإلى : للائتهاء نحو # سبحان الذى آسرى بعبده ليلامن 
المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى 4[ الإسراء : ]١‏ . 

وأما : للتنبيه ويكثر بعدها القسم نحو أما والله لأعاتبنه . 

وأن للتوكيد والمصدرية نحو أعطيته لأنه مستحق وتلحقها 
ما فتنكف عن العمل وتفيد الحصر نحو # يوحى إلى أنما 
إلهكم إله واحد # [ الكهف : ١٠٠١‏ ] . 

وإن : للتوكيد نحو # إن الله على كل شىء قدير 4 
[البقرة : ۲١‏ ] وغيرها وتلحقها ما فتنكف أيضا وتفيد الحصر 
نحو # إنما ينذكر أولو الألباب # [ الزمر : ٩‏ ] وقد تجىء 
للجواب نحو . 
ويقلن شيب 7 سل عمسلا 

ك وقدكبرت فقلت اة 

وأيا للنداء نحو . 

أیسا جبلى لعمسسسان باك خليا 
نسيم الصبسسا يخلص إلى سيم ها 
وبلى : للجواب نحو * ألست بربكم قالوا بلى ٭ 


[الأأعراف : ۱۷۲ ] وأكشر ما تقع بعد الاستفهام ويجاب بها 


وئم : للترتيب مع التراحى نحو خرج الشبان ثم الشيوخ . 
وجلل : للجواب کنعم قالوا نظمت عقود الدرٌ قلت جَلَل 
وجَيْر : للجواب أيضا نحو أتقتحم المنون فقلث جير . 
وخحلا : للاستشناء نحو رافق الناس خلا الأمضلين . 
ورب : للتقليل وللتكثير نحو رب أمنية جلبت منية . رب 
ساع لقاعد . وقد تحذف الواو ويبقى عملها نحو . 
وليل كمسوج البحس ر أرخى سدوله 


ویقال للواو وأو رب 
وسوف : للاستقہال نحو سوف یری . 
وعدا. : للاستشناء نحو حسّن الظن بالناس عدا الخائئين . 
عل : للترجى والتوقع نحو . 
لاتهين الفقي ر علك أن تسر 
كع يسومسارالدهسر قسد رفعسه 
وعلى : للاستعلاء والمصاحبة نحو # وعليها وعلى الفلك 
تحملون € [ المؤمنون : ]۲١‏ . ل وإن ربك لذو مغقرة 
للناس على ظلمهم ¢ [ الرعد : ١‏ ] . 
ولات للنفی کلیس نحو . 
لدم البفساة ولات ساعسة ملدم 
والبغى مسسسرلسع مبتغيسسسسه وخحيم 
وليت للثمنى نحو . 
ألا ليت الشباب يسود ي ودا 
فاخبسره با فصل المشيسب 
ومنذ : للابتدأء أو الظرفية كمذ نحو ما كلمته منذ سنة ولا 
قابلشه منذ يومنا . 
ونعم : للجواب فتكون تصديقا للمخبر ووعدا للطالب 
وإعلاما للسائل تقول نعم فى جواب . البغى أخره ندم . 
و#افعل ما تؤمر # [ الصافات : ]٠٠١‏ . وهل آديت ما 
عليك . ومثلها فى ذلك أجل وجير . 
وهيا : للنداء نحو هيا ربنا أرحمنا . 
وأما الرباعية : فخمسة عشر وهى إذما ولا وإلا وأمّا وإمّا 
رحاشا وحتى وكأن وكلا ولكن ولعل ولما وولا ولوما وهلا . 
ف إذ ما : للشرط نحو إذ ما تت ترت . 
وألا : للتحضيض نحو ألا راعيتم حق الألحوة . 
رإلا : للاستشاء نحو لكل داء دواء إلا الموت . 
رأمّا : للشرط والتفصيل والتوكيد نحو # فأما الذين آمثوا 


على بأوا اليموم ليبتلى فيعملمون أنه الحق # [ البقرة : ٠١‏ ] . 


LAY 
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وإما : للتفصيل نحو إنا هديناه السبيل إما شاكرا وإما 
كفورا # [الإنسان : ۴ ] . 

وحاشا للاستشناء نحو أقدموا على البهتان حاشا وأحد . 

وحتی : تقع حرف جر للانتهاء نحو # حتى مطلع 
الفجر [ القدر : ٠‏ ] # حتى يتبين لكم الخيط الأثيض 4 
[البقرة : 1۸۷ ] وحرف عطف للغاية نحو قدم البحجاج حتى 
المشاة وسحرف أيداء حو : 

# فواعجبا حتی کلیب تسہنی ٭# 

وكأن : للتشبيه وللظن نحو كأن لقظه الدر المنشور. كأنه 
ظفر ببخيته» وقد تخفف نحو * كأن لم تغن بالأمس 4 
[يونس : ٤‏ ] . 

ركلا للردع والزجر نحو # كلا إنها كلمة هو قائلها 4 
[المؤمنون : ++ إ ]وقد تجىء للتنبه والاستفتاح نحو كلا 
إنهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون ¢ [ المطففين : 0 1[ 

ولکن للعطف أو الاستدراك نحو مأ قام زيد لکن عمرو 

رلعل : للترجى والتوقع نحو لعل ألجو يعتدل . 

ولما : لنفى المضارع وجزمه وقلبه إلى الماضى نحو أشوقا 
ولما يمضى لى غير ليلىة . وتجىء للشرط نحو $ ولما تحوا 
متاعهم وجدوا بضاعتهم € [ یوسف : ٦١‏ ] ویقال لھا حینئد 
حرف وجود لوجود والأشهر فی نحو هذا آنھا ظرف بمعثی 

ولول : للتحضيض وللشرط نحو # لولا تستغفرون الله 4 
[النمل :  ] ٤١‏ ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت 
الارض + [البقرة : [٠١١‏ ويقال لها حينشل حرف امتناع 
لو جود أى انثقاء الجواب لوجود الشرط ۰ 

ولوما : كلولا فى معنييها المذكورين نحو لوما تأتينا 
لوا الإصاخةللسوشاة لكان لى 

من بعد سخطك فى رضساك رجساء 
وهلا ؛ للتحضيض نحو : هلا ترسل إلى صديقك . 
( ومسا الخماسية )فلم يأت منها إلا لكن » وهى 


للاستدراك » نحو فلان عالم لكنه جبان » والاستدراك رفع 
وهم نشأً من الكلام السابق . 

ومما تقدم يعلم أن الحروف تنقسم إلى أصناف فكل طائفة 
منھا اشترکت فی معنى أو عمل تنسب إليه فيقال : 

أحرف الجواب لا ونعم وبلى وإى وأجل وجلل وجير وإن 

وأحرف النفى : لم ولما ولن وما ولا ولات وإن . 

وأحرف الشرط : إن وإذما ولو وولا ولوما وأما . 

وأحرف التحضيض : آلا وألا وهلا ولولا ولوما . 

والأحرف المصدرية : أن وأن وكى ولو وما . 

وأحرف الاستقبال : السين وسوف ون وإن ولن وهل . 

وأحرف التنبيه : ألا وأما وها ويا. ` 

وأحرف التوكيد : إن ون والنون ولام الابتداء وقد . 

ومن ذلك حروف الجر والعطف والنداء ونواصب المضارع 
وجوازمه وقد مر بیانها . 

وتنقسم الحروف إلى عاملة كان وآخحواتها وغير عاملة 
کأٌحرف الجواب . 

وتنقسم أيضا إلى مختصة بالأفعال كأحرف التحضيض 
ومختصة بالأسماء كحروف الجر ومشتركة كما ولا النافيتين 
والواو والقاء العاطفتين . 

( قوأعيد اللخة العربية/ )١١١-۹۱‏ . 

آما من حيث النظم فلدينا مايلى : 

. ٤١ آلفية السيوطى النحوية / ۳۹ء‎ - ١ 

۲ ألفية الآثارى / ۳ ء ٠٤‏ . 

٣‏ منظومة الشيخ معروف النودهى الموسومة بفتح الرءوف 
فى معانى الحروف » أو القطوف الدوانى فى حروف المعائى 
ونقتصر على ما آورده الإمام السيوطى فى ألفيته الللحوية » مع 
ملاحظة آن كل ما كان بين قوسين فهو من زيادات السيوطى 
على ألفية ابن مالك . قال الناظم : 
إلى ل-لالاتدهسا( ومعنى فى وصع 

ومن وص لك ولتبييسن تقسع ) 
والباء لسلاإلصاق والتعدية 
والس فة والاسته اة 


EAA ! 
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وشل مع ومصسن وعسن وفسى علسسى 

وسسسسسسسسدلا وزائدا وکسالسی 
حلى للاتهء فی اسم امسر 

(وخصت الآخسرأ و كالآخشر 
ورب للتقليل والتكا سس ر) ٠.‏ 

وخصت المتك سر( مع ضميسر) 
على تكکون امسا ( كفشوق ) يلض 

وتعطى الاستعسلا ( كليسرا) حرفا 
ومشل عن ( ومع وسن واللام ) لى 

(والباولكن ومسسزيسسدة تفس ) 
بعن تجساوز ( ابتدا ) استعل ( ادل 

أو خسذ كفي والبسا ) وبعسسد ( عسل ) 
وفى لطظرفى المكسان والسزمن 

( وكإلى على ومع ) والبسسسا( وسن ) 
بسالكاف شبسه زد وعلل وتخصس 

بمظھر واسم ا نت فسساجسرر بئس 
وكى ( لتعلبل وتختص بم سسا أ 

وان من المصسسدر مسا متفه ا ) 
للاختصاص السلام والتعسسديسسة 

والملك والتسسوكيسد ( والصيسسرورة ) 
والعلسسسسة ( التمليك أ وكفى علسى 

وعنسسسد بعسسلد من ورعن وسع ) إلى 
من ادا بهسسسسا وبين ( علل ) 

بعسض ( وللفصل تت ) والب دل 
( واللص للممسوم أو مشل إلى 

وعن وفى وعلسد والبسسسا وغعلسى ) 
وزيسد فى لفى وشبهسسسه ( فخص ) 

نكسرة( واسماأتت مشعمول نص ) 
ومسي ومسا ولوقت ذأن جر 
واسمسسسان إن تليهمسا الجحملة أو ٠‏ 

رفع وجر غير مظه ر آأبوا 


وزیسسد مسافی من وعن ليس يكف 
والبسسسا وفى الفالب رب الکساف كف 
وأضمسرت رب فجسرت بعسسد بل 
واو وفسسا وهسسو بغیسسر رب قل 
( ألفية السيوطى النحوية/ ۳۹ ٤١ ١‏ ) , 
( معانی الحروف للرمانی ‏ حققه وخرّح شراهده وعلق عليه ودم له 
د. عبد الفتاح إسماعبل شلبى / ۰۱۹۹١1۹۸‏ وقوأعد اللغة العربية- 
حفلى ناصف وزملائه / ٠١١ ٩١‏ ؛ وألفية السيوطى الثحوية/ ۳۹ » 
. اظر أيضا آلفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام لرين الدين 
شعہان بن محمد القرشی الآئاری۔ حققه وقدم له د . زهیر زاهد رالاستاڈ 
هلال اجى / ٠4 ٦١‏ رالأعمال الكاملة للشيخ معروف التودهى ۔ دراسة 
وتحقیق السید پابا على بن الشيح عمر القرداغى » والسيد محمود أحمد » 
والشيخ محمد عمر القرداغى . المجموعة الأصولية ؛ القسم الاس / 
۳۷٠١-٠١‏ والوسيلة الادبية إلى الملرم المربية لحسين السرصفى . 
حققه وقدم له د . عبد العریز الدسوقی ۱ / ۸۰۔۰۹۳ والإتقان فی علوم 
القرآن لاومام جلال الدین عبد الرحمن السیوطی ۱ / ۲١٣-۱۹۸‏ وقد 


. جعل معرفة الحروف وما شاكلها الس يحتاج إليها المفسر الثرع الاربعين 


من علوم القرآن) . 

حروف المعجم: 

انظر : الحروف . 

الحروف المقطعية فى أوائل بعض السور: 

يقول فضيلة الشيخ محمود عبد الحليم الرفاعى : 

هذه الحروف فى أوائل بعض سور القرآن معان جمة 
وفوائد لطيفة جليلة الشأن» وما كان الله سبحانه لينزل فى كتابه 
ما لا فأئدة فيه ولا لیشاطب نبيه ولا من اصطفاهم ہما لا 
يفهمونه وقد أنزل القران بيانا للناس وشفاء لما فى الصدور وى 
تخصيص هذه الحروف وهى أربعة عشر حرفا حكمة بل حكم 
وفى إنزالها مقطعة على هيئة التهجى فرائد لا تحصى وفى 
تخصيصها بأوائل السور مقاصد سامية . 

وقال الألوسى فى تفسيره وفهم المراد منها : علم مسثور 
وسر محچوب عجزت العلماء عن إدراكه وقال أو بكر 
الصديق رضى الله عله « لكل كناب سر وسر القران أوائل 


الحروف المقطعة فى أوانل بحض السور 


السور » وقال الشعبى : « هو سر الله فلا تطلبوه » ولا يعرفه بعد 
رسول الله ب إلا الأولياء وجهل آمثالنا بالمراد متها لا يضر 
فإن من الأفعال التى كلفنا الله بها ما لا نعرفه ولا نعرف الحكمة 
منه كرمى الجمرات والسعى بين الصقا وإالمروة وكالرمل 
والاضطباع ( انظر مادة « الاضطباع ١‏ فى م (oA ›۲١۷ / ٥‏ 
وغير ذلك (إالبيان المبين / 0۹) . 

قال الإمام الصفاقسى : الحروف المقطعة المرسومة فى 
أواثل بعض السور الشريفة . هى سر القرآن وصفوته كما قال 
الصدیق رضی الله عنه : فی کل کتاب سرء وسر الله فی القرآن 
فى أوائل السور وقال على رضى الله عنه : إن لكل كتاب صفوة 
وصفوة هذا الكتاب حروف التهجى أه ( تبيه الخافلين / ٤٥‏ ) . 

ونبد بالإحصاء التالی الذى آورده المختار الرازى صاحب 
كتاب الحروف حيث يقول فى فصل بعنوان « فى حروف 
المعجم فى أوائل السور » مع ملاحظة أا أدخلنا فى النص 
هوامش المحقق الدكتور رشيد عبد الرحمن العبيدى 
ووضعناها بين آقواس . 

بقول المؤلف : هی فی آوائل تسع وعشرين سورة ( فی 
إعجاز القرآن للباقلائى ‏ حاشية الاتقان للسيوطى / ٦٦ >» ٦٥‏ 
نها مان وعشرون سورة ) . 

الم : [البقرة ]١:‏ . 

الج : 1ال عمران : ]١‏ . 

الْمَّص :[ الأعراف : ]١‏ . 

اآر : $ لر تلك آيات الكتاب الحكيم € [ يونس : ]١‏ . 

اآر : $ ار تاب أحکمت آیائه ثم فُصلت من لذن حكيم 
خبیر 4 [ هود : ١‏ ]. 

ار : « ال تلك آيات الكتاب المبين € [ يوسف ١:‏ ] . 

لمر  :‏ المَرَّ تلك آيات الكتاب € [ الرعد : ]١‏ . 

الر : # ار كتاب أنرلتاه إليك لتخرح الناس من الظلمات 
إلى الور 4 [ إبراهيم :+ ]١‏ . 

اآر : # ال تلك ابات الكتاب وترءان مبين 4 [الحجر:١]‏ 

کهیعَض مریم .]١:‏ 


۹ 


مه : [ طه : ١‏ ]. 
طشم : [ الشعراء : ١‏ ] . 
طس : # طس تلك ايات القران وكتاب مبين € [النمل: 
[١‏ 
طسب : [ القصص ١:‏ ] . 
الم :1العنكبوت ]١:‏ . 
الم :1الروم .]١:‏ 
لج : [ لقمان : ]١‏ . 
: [ السحدة: .]١‏ 
: [يس:۱1]. 
٭ ص والقران ذی الذكر € [ ص ]١:‏ . 
: [غافر : .]١‏ 
: [فصلت : ١‏ ]أو[ حم السجدة : ]١‏ . 


FY Go RF 


حم سق : # حم # عَسق # [ الشورى : ١‏ »۲ ]. 

حم : [ الزخرف ١:‏ ]. 

.]١ : الدخان‎ [ : 

.]١ : اللحائية‎ : 

.]١ : اللحقاف‎ [ : 

ق : ق والقرآن المجيد 31€ : ]١‏ . 

ت : # ن والقلم وما يسطرون € [ القلم : ١‏ ] أو3ن ]١:‏ 
وهی كلها سبعة وسبعون حرفاء والذى لم يتكرر منها 


حرفان : ك (فی فوله تعالی # کھیقصض € [مریم : ![« ل فی 


قوله تعالى : ن والقلم وما يسطرون# [القلم : )]١‏ . 
والذى تكرر مرتين أربعة: 
ع : فی قوله تعالی : حم #عَسق# [الشوری: ١ء‏ ۲] . 
ق: فى قوله تعالى : # ق والقران المجيد € [ق : .]١‏ 
و سق [الشورى: ]١‏ . 


ه: فی قوله تعالی : کهيیعَصض) [مریم : ۱] و (طه) 
[طه : ]١‏ . 
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ی: فی قوله تعالی : < كهيعَص)[مریم: ۱] و #یس4 
[يسش : .]١‏ 

ص : والذی تکرر ثلاث مرات حرف واحد: ص : (فى 
قوله تعالى : (كهيعض# [مريم : »]١‏ و ص والقران ذى 
الذكر4 1ض : ١]ء‏ و #المَصض([الأعراف : .)]١‏ 

ط: والذی تکرر ربع مرات حرف واحد: ط (فی قوله 
تعالى : # طه # [طه : [١‏ و # طس € [الشعراء: او 
لطت €[القصص : ]١‏ و لطس [النمل : .)]١‏ 

س : والذی تکرر خمس مرات حرف واحد: س (فی قوله 
تعالى: حم # عسق€ [الشورى : 1 ] و #یسش# [یش: ]١‏ 
و # طتسم € [ الشعراء: ١‏ ] و« طتسم 14 القصص: ]١‏ 
و #إطس#[النمل: .)]١‏ 

ر: والذی تکرر ست مرات حرف واحد: (فی قوله تعالی : 
اتر [یونس : ]١‏ و ار کتاب أحکمت آیاته ثم فصلت من 
لدن حکیم خبیره) [هود: ]١‏ و #الر تلك الآيات الكتاب 
المبين [يوسف : ]١‏ و «المّر تلك ايات الكتاب# [الرعد: 
]١‏ و #الر كتاب أنرلناه إليك لتخرج الناس من الظلمات إلى 
الور [إبراهيم : ]١‏ و ار تلك آبات الكتاب وقرانِ مبين 4 
[الحجر: .))١‏ 

ح : والذی تکرر سبع مرات حرف واحىد: ح فی قوله 
تعالى : «إحم€ [غافر: ]١‏ و لحم [فصلت: ]١‏ أو [حم 
السجدة: ]١‏ وح #عسق# [الشورى: ]١,١‏ و حم 
[الزحرف : »]١‏ و حم [الدخان: ١‏ ]رح [الجاثية : 
١‏ ]ر ح4 [اللحقاف ٠:‏ [. 

والذی تكرر ثلاث عشرة مرة حرفان : أ » ل . 

تكرر الألف ار حمس مرات» وفى ال4 ست 
مرات» وفى لَص € مرة» وفى #المر مرة» وتکررت انلام 
فيها جميعًا والذى تكرر سبع عشرة مرة حرف واحد: م: فى 
ال4 ست مرات»› و لمر € و الص € مرتين؛ 
وح سبع مرات؛ و طشم مرتین . المجموع سبع 
عشرة مرة . 

والمنقوط منها اة : ى » »ى . 
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وغير المنقوط أحدعشر : أ ج“ ر» س» ص» ط٬‏ ع٠‏ 
لک e‏ مھ 

ومدار الكل نصف حروف المعجم : أربعة عشر : أ ح٠‏ 
ز٤‏ س» صں؛ ط» ع٠‏ ف ك لل م ل ه» ی . 

وعدد سورها عدد حروف المعجم (وهى التسعة والعشرون 
حرضا) ومتها من الحروف المهموسة » نصفهاء وهى : ص٠‏ 
ك هھ س؛ ح» ومن الأمجهورة نصمها: ل م ره ع“ 
ط» ق» ى» ن» ومن الشديدة نصفها: أ» ط» ك ق» ومن 
الرخوة» نصفهاء وهی : ل» م» ز» ص» ه» غ» س» ح؛ 
ز» ى» ومن المطبقة نصفهسا: ص» ط» ومن المنفتحة 
تصفها: أ ل م ر »ك هه ع» س٤‏ ح» ف »ی . 

ومن المستعلية نصفهاء وهى: ق» ص» ط» ومن 
المنخفضة نصفها: أ ل ر م“ ر كه ی» ع س؛ 
ح٤‏ ن» ومن حروف القلقلة تصفهاء وهى : ق» ط (انظر مادة 
«البحروق (صفاتها))) . 

وهذه الحروف على خحمسة أعداد» وحدان» وثنائى» 
وثلاٹی» ورباعی »› وخماسی . 

فالوحدان: ثلاث: ص» ف ن (سورة ض» وسورة ف»› 
وسورة القلم). 

اتی تع : طه» طس» پس؛ حم» حم» حم» حم 
حم» حم» حم» (السور: طه والنمل ويس وغافر والسجدة 
والشورى والزخرف والدخان والجاثية والالحقاف فهذه عشر 
سور وليست تسعا كما ذكر المؤلف). 

والثلاثى ثلاثة عشر: الم الم» الم» الم» الم المء ال 
ار » ار » الر » ار » تج طتم » (السور: البقرة» آل 
عمران» يونس» هود» يوسف» إبرأهيم» اللحجر » الشعراءء 
القصص » العنكبوت» إلروم» لقمان» السجدة). 

والرباعى اثنان: المَصض» المَر (سورتا الأغراف والرعد) . 

والخماسی اثنان: كهيقض» حم عَسق (سورتا مريم 
والشورى). 

وسبعة منها آية آية» وهى : «كهيعَص) › لَص › 


العحروف المقطعة فى أوانئل بحض السور 


لالم ۰ اطتم یش € حح ۰ فیکون ٹثمانی عشرة 
أية» (مريم -الأعراف ‏ العلكبوت والروم ولقمان والسجدة ‏ 
الشعراء والقصص ۔ طه يس ۔ والحوامیم وهی : غافر ‏ 
فصلت . الشورى . والزحرف والدخحان - والجاثية . والأحقاف . 
وفی الشوری آيتان فيكون المجموع ثمانى عشرة كما ذكر 
المؤلف). 

وستة منها ليست بأية » وهى : المر » الرء طس» ق» ن . 
(وهى : السر: يونس» وار : هود و السر : يوسف» والمسر: 
الرعدء والر: إيراهيم» والر: الحجرء وطس : النمل» و؛ 
ص و ق ول القلم ويلاحظ أن المتكرر بعد أية 
واحدة فى إحصاء هذه الحروف المقطعة . أى أن مثل «الر4 
بعد اية واحدة» وإن تكرر ). 

وواحد آیتان» وهی : حم # سق (وهما آیتا الشورى › 
كل مقطع منهما آية حح آية و عق آية . 

فإن قيل : كيف عد ماهو فى حكم كلمة واحدة آية» 
قلنا: كما عد «الرحمن# وحدهاية تامة . و #مدهامتان# 
أية . وهو على طريق التوقيف (أى : أن ما وصلنا فى أى القران 
الكريم إنما هو تسوقيف من الله على البشر لا اصطلاحى ولا 
عرف وهو كالأمور التشريعية من صيام وصلاة وحج). 

فإن قيل : كيف عد 3يش آية ولم تعد: #طس) آية 
قلنا: إن طس أشبه : «قابيل* من حيث الوزن والحروف 
الصحاح» و ليس أوله حرفا علةء وليس مثل ذلك فى 
الأسماء المفردة» فأشبه الجملة والكلام التام» وشاكل ما بعده 
من رژوس الآی (فی معانی القرآن للغراء ۲/ ۳۷۱: أن ی ) 
بمعثى: يا رجل» وهو فى العريية بمنزلة حرف الهجاءء 
كقولك: حم ... وآشباهها) . 

فإن قيل: كيف عد: «كهيعَض# آية واحدة تامة» و 
لحم *# عسق آيتين ؟ قلنا: لأن آهل التأويل لم يختلفوا 
فی : < کُھیعَص€ وآخواتھا أنها حروف التهجى لا غير » 
واحتلفوا فى ( ح4 فأخرجها بعضهم من حيز الحروف 
وجعلوها فعلاء وقالوا: معناها: احم »> أى» قضى ماهو 
کائن» فیکون» حم # عَسق # فی تقدیر کلامین . 
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(قال فى الإتقان: ٠١ /١‏ : «إن الآية إنما تعلم بتوقيف من 
الشارع» كمعرفة السورة قال : فالاية طائفة من حروف القرآن 
علم بالتوقيف انقطاعها محنى عن الكلام الذى بعدها فى أول 
القرآنء وعن الكلام الذى قبلها فى آخر القرآن وعما قبلها وما 
بعدها فى غيرهمسا غير مشتمل على مثل ذلك ... وقال 
الزىخشرى : الايات علم توقيفى لا مجال للقياس فيه ولذلك 
عدوا : الم اية» حيث وقعت» والمَص ولم يعدوا: المر والرء 
وعدوا: حم : أية فى سورهاء وطه ویس ولم يعدوا: طس. , 
قال السیوطی ومما يدل على آنه توقیفى ما آحرجه أحمد فى 
مسشده . . عن ابن مسعود: قال: آقرانی رسول الله بل 
سورة من الشلالين من آل حم» قال : يعنى الألحقاف» وقال : 
كانت السورة إذا كانت أكثر من ثلاثين آية سميت الثلائين . . 
الحديث) . 

فإن قيل : فكيف لم يقطع : «كهيعَص) وقطع : حم *٭ 
عشق# » قلنا: لأنها بين سور أوئلها: #حج4 فجرى مجرى 
نظائرها قبلها وبعدهاء فکان حي مبتدا» و لعسق) 
حبره» ولأنهما عدا آيتين » وعدت أخحراتها أية واحدة» فكتبت 
موصولةء وكتبت : حم # عتنقّ€ مفصولة ليعلم أنهما آیتان 


فإن قيل : فهل يمكن من مجموع هذه الحروف تخريج 
كلام مفهومء ومعنى معلوم ؟1 قلنا: نعم! آما الحروف الى 
عليها مدار هذه الحروف وهى : أربعة عشر : آ: ح: ر : 
س: ص: ط : ع: ق: ك: ل: م: ن: ه : ى. تخرج منها 
بحذف الصاد ‏ كلام مهوم : بتقديم البعض: وتأخيره : 
وهو: «أحرس قطع کل منهی» وإن ضممت : ار إلى 
حم( و لن یخرج منه : (الرحمن) : ويجوز أن تقول : 
#الرحمن حق» بتكرير الحاء» كما هو مكرر فى الأصل› 
ويخرج منه «قطع الرحم نقص» بتكرير القاف : كما هو مكرر 
فى الأصل » أو يخرج منه «قنص المرء حكمة» أو يخرح منه: 
احرص على العلم؟ بتکریر العین واللام : كما هو مکرر فى 
الأصل . 

أو یخرج منه : حرم الله کل منهی؟ وإن حسبت الحروف 


العحروف المقطمة فى أوائل بعض السور 


التى عليها مدار هذه الحروف : تجىء ستمائة وثلاثا وتسعين : 
سبعمائة إلا سبعا (يعنى إذا حسبت لكل حرف قيمته فى 
حساب الجمّل کالألف وهو واحد واللام وهو ٿلاڻون؛ والراء 
وهو ماتتان ... إلخ الحروف . كان مجموعها: 1۹۳ . 
وحساب الجمل يكون على الترتيب الأبجدى» وهو آبجد هوز 
حطى . . إلخ). 
وذلك قريب مما قيل : أن تكون مدة بقاء همذه الاية إلى 
فيام الساعة» فقد ذكروا أن فى المائة السابعة تظهر الآيات 
الكبرى » والعلامات العظمى › والله أعلم 
(حاشية الأصل بيتان هما : 
إذا بلغ السزمسسسان إلى حسروف 
ببسم اله مع میم ت اما 
قلاك عملامسة الم دى حقا 
فمن عندى تلفقه السلاما) 
وقد وردت أبيات فى هذه الحروف المقطعة» فى أوائل 
السور» فمن ذلك قول شريح بن آوفى العبسى : (من الطويل ‏ 
قافية المتدارك) . 
تذکرنى حاميم والرمح شساجر 
فلاتلا حساميم» قبل التقسدم 
(رسالة فى حروف العريية / .)١١١-١١۳‏ 
وقد آدرج الإمام البدر الزركشى ضمن النوع السابع من 
أنواع علوم القرآن الكريم أسرار الفسواتح والسور» ومن بينها 
الاستفتاح بحروف التهجى › وننقله لك فيما يلى : 
استفتاح السور بعحروف التهجى نحو: الم » المص› 
قر گهيعَص» طه» طس طتج» حت حم ت ی 
ن. وذلك فى تسم وعشرين سورة 
قال الزفخشرى : (الكشاف ١/۱۳ء )١١‏ «وإذا تسأملىت 
الحروف التى افتتح الله بها السور وجدتها تصف أسامى حروف 
المعجم› أربعة عشر: الألف»› والسلام» والميم› والصاد» 
والراء» وإالكاف» والهاء؛ والياء» وألعين» والطاء» والسين› 
والخاء» والقاف» واللون. فى تسع وعشرين عدد حروف 
المعجم . ثم تجدها مشثملة على أصناف أجناس الحروف : 


المهموسة والمجهورة والشديدة والمطبقة والمستعلية 
والمنخفضة وحروف القلقلة . ثم إذا استقريت الكلام تجد 
هذه الحروف هى آکثر دوزا مسا بقی› ودليله أن الألف واللام 
لما كانت أكثر تداورا جاءت فى معظم هذه الفواتح » فسبحان 
الڏذی دقت فی کل شىء حکمته!» . انتهى . 

(يعلق محقق الكتاب الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم على ذلك 
بقوله فی هامش ۱ : 

كذانقله المؤلف ؛ وفى الكلام اخحتصار ؟ وعبارة 
الكشاف : «ثم إذا نظرت فى هذه الأربعة عشر وجدتها مشتملة 
عى أنصاف أجناس الحروف؛ بيان ذلك : أن فيهامن 
المهموسة نصفها: الصاد والكاف والهاء والسين والحاء. 
ومن المجهورة نصفها: الألف واللام والميم والراء والعين 
والطاء والقاف والياء والسون. ومن الشديدة نصفها: الألف 
والكاف والطاء والقاف . ومن الرخحوة نصفها: اللام والميم 
والراء والصاد والهاء والعين والسين والحاء والياء والنون. ومن 
المطبقة نصفها: الصاد والطاء. ومن المنفتحة نصفها: 
الألف واللام والميم والراء والكاف والهاء والعين والسين 
والحاء والقاف والياء والنون. ومن المستعلية نصفها: القاف 
والصاد والطاء . ومن الملخفضة نصفها: الألف واللام والميم 
والراء والكاف والهاء والياء والعين والسين والحاء وانون . ومن 
حروف القلقلة نصفها: إلقاف والظاء . ثم إذا استقريت الكلم 
وتراكيبها رأيت الحروف التى ألغى الله ذكرها من هذه الأجناس 
المعدودة مكثورة بالمذكورة منها ؛ فسبحان الذى دقت فى كل 
شىء حگمته )٩!‏ . 

قيل : وبقى عليه من الأصئاف: الشديدة والمنفتحة» وقد 
ذكر تعالى نصفها . أما حروف الصقير فهى ثلاثة ليس لها 
نصف ؛ فجاء منها السين والصاد» ولم يبق إلا الزاى . 
وكذلك الحروف اللينة ثلاثة » ذكر منها اثنين : الألف والياء» 
آما المكرر وهر الراء» والهاوى وهو الألف» والمنحرف وهو 
اللام فذكرها ؛ ولم يأت حارجًا عن هذا النمط إلا ما بين 
الشديدة والرحوة ؛ فإنه ذكر فيه أكثر من النصف . وهذا 
التداحل موجود فى كل قسم قبله» ولولاه لما انقسمت هذه 
الأقسام كلها . ووهم الزمخشرى فى عد حروف القلقلة ؛ إنما 
ذكر نصفها » فإنها حمسة ذكر منها حرفان؛ القاف وإلطاء . 
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العحروف المقطحة فى أوائل بحض السور 


وقال القاضي أبو بكر: إنما جاءت على نصف حروف 
المعجم ؛ كأنه قيل : من زعم أن القرآن ليس باآية فليأخحذ 
الشطر الباقى» ويركب عليه لفظا معارضة للقران . وقد علم 
ذلك بعض أرباب الحفائق . 

واعلم أن الأسماء المتهجاة فى أول السور ثمانية وسبعون 
حرفا فالكاف والنون كل واحد فى مكان واحد» والعين والياء 
والها والقاف كل واحد فى مكانين» والصاد فى ثلاثة» والطاء 
فى أربعة» والسين فى خحمسة» وإلراء فى ستة» والحاء فى 
سبعةء؛ والألف واللام فى ثلاثة عشر » والميم فى سبعة عشرء 
وقد جمع بعضهم ذلك فی بیتین رهما : 
كن وأحسد عيهق انان سلاشة صا 

د الطلاء أربعسة والسين حمس علا 
والسراء ست وسبع الحسساء آل ودج 
وميمهاسبع عشر تسم واكتمسلا 

(كلمة «ودج؟ تعنى العدد ثلاثة عشر بحروف الجْمّل). 

وهی فى القرآن فى تسعة وعشرين سورة» وجملتها من غير 
تكرار أربعة عشر حرفا ؛ يجمعها قولك : «نص حکيم قاطع له 
سر٤‏ ؛ وجمعها السهیلی فی قوله : ألم يسطم نور حق كره» . 

وهذا الضابط فى لفظه ثقل» وهو غير عذب فى السمع 
ولا فى اللفظ ؛ ولسو قال: «لم یکرها نص حق سطم» لكان 
أعذْب . 

ومنهم من ضبط بقوله: طرق سمعك النصيحةا » و 
اصن سرا يقطعك حمله۲» و «علی صراط حی یمسکه». 
وقیل : من حرص على بطه كأسر» وقيل : اسر حصين قطح 
کلامه) . 

ثم بنيتها ثلائة حروف موحدة: ص ق ت» وعشرة مثثى : 
طه» طس يس » حم أ. واثنا عشر مثلئة الحروف : الجَء الى 
طس واثلان حروفها أربعة : المَّض» إلْمَر . واثتان حروفها 
حمسة : كهيعص »حم عسق . 

وأكثر هذه السور التى ابتدئت بذكر الحروف ذكر منها : ما 
هو ثلاثة أحرف» وما هو أربعة أحرف سورتانء وما ابتدئ 
بخمسة حرف سورتان . 


وأما ما بدىء بحرف واحد فاختلفوا فيه » فمنهم من لم 
يجعل ذلك حرفا وإنما جعلبه اسما لشىء خاص . ومنهم من 
جعله حرفا وقال: أراد أن يتحقق الحروف مفردها 
ومنظومها. 

فأما مسا ابتدئ ثلاثة أحرف فقيه سر» وذلك أن الألف إذا 
بدى بها ولا كانت همزة» وهى أول المخارج من أقصى 
الصدر» واللام من وسط مخارج الحروف» وهى آشد الحروف 
اعتمادا على اللسان» والميم آأخر الحروف ومخرجها من 
الفم . وهذه الثلاثة هى أصل مخارح الحروف + أعنى الحلق 
واللسان والشفتين» وت رتبت فى التدزيل من البداية» إلى 
الوسط » إلى النهاية . 

فهذه الحروف تعتمد المخارح الثلاثة ء التي يتفرع منها 
ستة عشر معخرجًا ؛ ليصير منها تسعة وعشرون حرفًا ؛ عليها 
مدار كلام الخلق أجمعين » مع تضمنها سرا عجيباء وهو أن 
الألف للبدايةء واللام للتوسطء والميم للنهاية ؛ فاشتملت 
هذه الأحرف الثلاثة على البداية ء والنهاية » والواسطة بينهما. 

وكل سورة استفتحت بهذه الأأحرف فهى مشتملة على مبداً 
الخلق ونهايته وتوسطه» مشتملة على خلق العالم وغايتهء 
وعلى التوسط بين البداية من الشرائع والأوامر . فتأمل ذلك 
فى ألبقرة » وآل عمران» وتنزيل السجدة» وسورة الروم . 

وأيشا فلاأن الألف وإللام كشرت فى الفواتح دون غيرها من 
الحروف لكثرتها فى الكلام . 

وأيضا من أسرار علم الحروف أن الهمزة من الرئة ؛ فهى 
أعمق الحروف» راللام مخرجها من طرف اللسان ملصقة 
بصدر الغار الأعلى من الفم ؛ فصوتها يملا ما وراء ها من هواء 
الفمء والميم مطبقة ؛ لان مخرجها من الشفتين إذا أطبقاء 
ورمز بهن إلى باقى الحروف ؛ كما رمز با بقوله : «أمرت أن 
أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله» إلى الإتيان بالشهادتين 
وغبرهما مماهو من لوازمها . (نقله السيوطى فى الجامع 
الصغير ١١١/١‏ عن البخارى ومسلم ؛ ولقظه: «أمرت أن 
أقاتل الناس حتى يشهدوا آن لا إله إلا الله وأنى رسول الله › 


فإذا قالوها عصموا منى دماء هم وأموالهم إلا بحقها وحسابهم 


على الله ) . عن أبى هريرة). 
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وتأمل اقتران الطاء بالسين وإالهاء فى القرآن» فإن الطاء 
جمعت من صفات الحروف حمس صقات لم يجمعها 
غيرها : وهى الجهر والشدة والاستعلاء والإطباق والإصمات . 
والسين مهموس رخو مستفل صفير منفتح» فلا يمكن أن 
يجمع إلى الطاء حرف يقابلهاء كالسين وإلهاء ؛ فذكر 
الحرقين اللذين جمعا صفات الأحروف . 

وتأمل السورة الثى اجتمعت على الحروف المفردة: كيف 
تجد السورة مبنية على كلمة ذلك الحرف ؛ فمن ذلك: #ق 
والقران المحيد# [ق : ]١‏ فإن السورة مبتية على الكلمات 
القافية: من ذكر القرأن» ومن ذكر الخلق» وتكرار القول 
ومراجعته مرارا» والقرب من ابن آدم» وتلقی الملکین» وقول 
العتيد» وذكر الرقيب » وذكر السابق» والقرين» والإلقاء فى 
جهنم » والتقدم بالوعد وذكر المتقين» وذكر القلب› 
والقرن» والتنقيب فى البلاد» وذكر القتل مرتين» وتشقق 
الأارض» وإلقاء الرواسى فيهاء وبسوق النخل» والرزق» وذكر 
القوم » وخوف الوعيد» وغير ذلك . 

وسر آخر وهو أن کل معانی السورة مناسب لما فى حرف 
القاف من الشدة والجهر والقلقلة وإلانفتاح . 

وإذا أردت زيادة إيضاح فتأمل ما اشتملت عليه سورة 
ص١‏ من الخصومات المتعددة ؛ فأولها نحصوصة الكفار مع 
البى ل . وقولهم : (أجعل الآلهة إلها واحداً ... € [ ص : 
٤‏ ] » إلى اخحر كلامهم » ثم أخحتصام الخصمين عند داود» ثم 
تخاصم أهل النار» ثم انحتصام الملا الأعلى فى العلم» وهو 
الدرجات» والکفارات» ثم تخاصم إبلیس واعتراضه على ربه 
وأمره بالسجود» ثم اختصامه ٹانیا فی شأن بليه وحلفه 
ليغوينهم أجمعين إلا آهل الإحلاص متهم ٠.‏ 

وكذلك سررة # ن والقلم # ؛ فإن فواصلها كلها على هذا 
الوزن» مع ما تضمنت من الألفاظ النونية . 

وتأمل سورة الأعراف زاد فيها ١‏ ص » لاجل قوله تعالى : 
(فلا يكن فى صسدرك حرج € [ الأعراف ٠‏ ۲ ] وشرح فیها 


قصص آدم فمن بعده من الأنبياء» ولهذا قال بعضهم : معنى 
لَص € # ألم نشرح لك صدرك € [ الانشراح ١:‏ ) 
وقيل : معلاه المصورء وقيل : أشار بالميم لمحمد» وبالصاد 
للصديق ؛ وفيه إشارة لمصاحبة الصاد الميم » وأنها تابعة لها 
كمصاحة الصديق لمهحمد ومتابعته له . 


رجعل السهيلى هذا من أسرار الفواتح» وزاد فى الرغد 
«راء» لأجل قوله تعالى : اله الذى رفع السموات 1# الرعد: 
۳] ولأجل ذكر الرعد والبرق وغيرهما . 

واعلم أن عادة القرآن العظيم فى ذكر هذه البحروف أن 
يذكر بعدها ما يتعاتق بالقرآن كقوله : # الم # ذلك الكتاب € 
[ البقرة : ۱ » ۲ ] وقد جاء بخلاف ذلك فى العنكبوت والروم 
فيسأال عن حكمة ذلك . 

ثم يسوق الإمام الزركشى هذه التنبيهات فيقول : 

ثم لا بد من التنبيه على أحكام تختص بهذه الفواتح 
الشريفة : 

الأول : أن البصريين لم يعدوا شيا منها ية ؛ وأما الكوفيون 
فمنها ما عدوه اية٠‏ ومنها ما لم يعدوه اية ؛ وهو علم توقیفی لا 
مجال للقياس فيه ؛ كمعرفة السورة ؛أما # الم فاية حيث 
وقعت من السور المفتتحة بها » وهى ست ( سورة البقرة » أل 
عمران» العنكبوت » الروم» لقمان » السجدة ) » وكذلك 
«إالَمَص € آية »و « لمر € لم تعد آية » و الر € ليست 
بآية من سورها الخمس» و * طس ) أية فى سورتيهاء و 
#طه ‏ و يسس € آیتان» و * طس € ليست باية» و 
إحج) آية فی سورھا کلھاء و ٭ حج ٭ سق € آیتان» ٤‏ 
< كَهيعَص € آية واحدة » وض ) › و ق 4؛ و لن 
لم تعد واحدة منهاآية ؛ وإنماعد ماهو فى حكم كلمة آيةء 
كما عد # الرحمن # [السرحمن : ا ]وحسده »و 
إمدهامتان# [ الرحمن : ٠٤‏ ] وحدها ايتين على طريق 
التوقيف . 

وقال الوا-حدى فى « البسيط ١‏ فى أول سورة يوسف : لا 
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یعد شیء منها آية لآ فی # طه € وسرہ أن جمیعها لا یشاکل 
ما بعده من رءوس الآى» فلهذا لم يعد آية؛ بخلاف $ طه 4 
فإنها تشاكل ما بعدها . 

الثانى : هذه الفواتح الشريفة على ضربين : أحدهماما لا 
یتآتی فيه إعراب» نحو * کهیعَص ) . و الثانی ما یتأتی فيه ؛ 
وهو إما آن يکون اسما مفردا كص » وق ول أو أسماء عدة 
مجموعها على زنة مفرد ك« حم ٠۲‏ و « طس۲ » و «يّس» 
فإنها موازنة لقابيل وهابيل » وكذلك « طح » یتأتی فبها أن 
تفتح نونها فتصير ( ميم )1 ميما ] مضمومة إلى « طس » 
فیجعلا اسما واحدا کدارانجرد . 

فاللوع الأول محكى ليس إلا . 

أما النوع الثانى فسائغ فيه الأمران : الإعراب والحكاية (ذكر 
الزمخشری فی الکشاف ۱ / ۱١‏ رنقله عن سیبريه فى باب أسماء 
السور ے۲ ر )١١ ٣۳۰١‏ . 

الثالث : أنه يوقف على جميعها وقف التمام ؛ إن حملت 
على معنى مستقل غير محتاج إلى ما بعده» وذلك إذالم 
تجعل أسماء للسور» وینعق بھا كما ينعق بالأصوات؛ آو 
جعلت وحدها أخبار ابتداء محذوف؛ كقوله تعالى : الم ٭# 
الله # [ آل عمران : ۲۰١‏ ]آي هذه السورة « الم » ثم ابتداً 
فقال : 3 الل لا إله إلاهو الحى القيوم © . 

الرابع : نها كتبت في المصاحف الشريفة على صورة 
الحروف أنفسهاء لا على صورة أساميهاء وعلل ذلك بأن 
لكلمة لما كاثت مركبة من ذوات الحروف» وإستمرت العادة 
متی تهجیىت» ومتی فيل للکاتب : اکشب : کیت وکیت› أب 
يلفظ بالأسماء» وتقع فى الكتابة الحروف أنقسها؛ فحمل 
على ذلك للمشاكلة المألوفة فى كتارة هذه الفواتح . وأيضا 
فإن شهرة أمرهاء وإقامة ألسنة الأأحمر والأسود لها؛ رأن اللافظ 
بها غير متهجاة لا يجىء بطائل فيه اء رأن بعضها مقرد لا 
پخطر ببال غر ما هو عليه من مورده أمنت وقرع اللبس فيها . 
وقد اتفقت فى حط المصحف أشياء حارجة عن القياسات 


التی ہنی علیھا علم الخط والھجاء» ثم ما عاد ذلك بنکیر ولا 
نقصان لاستقامة اللفظ وبقاء الحفظ» وكان اتباع حط 
المصحف سنة لا تخالف . أشار إلى هذه الأحكام المذكورة 
صاحب الكشاف . 

وقد الحتلف الناس فى الحروف المقطعة أوائل السور على 
قولين . 

أحدھهما آن هذا علم مستور» محجوب استأثر الله به » 
ولهذا قال الصدیق رضی الله عنه : فی کل کتاب سر» وسره فی 
القران أوائل السور. قال الشعبى : إنها من المتشابه» نؤمن 
بظاهرها» ونل العلم فيها إلى الله عز وجل . 

قال الإمام الرازى : وقد أنكر المتكلمون هذا القول وقالوا : 
للایجوز أن يرد فى كتاب الله ما لا يفهمه الخلق» لأن الله 
تعالى أمر بتدبره» والاستنباط منه؛ وذلك لا يمكن إلا مع 
الإحاطة بمعناه» ولأنه كما جاز التعبد بما لا يعقل معناه فى 
الأفعال » فلم لا يجوز فى الأقوال بأن يآمرنا الله تارة بأن نتكلم 
بما نقف على معناهء وتارة بما لا نقف على معلاه» ويكون 
القصد منه ظهور الانقياد والتسليم ! 

القول الثانى أن المراد منها العلوم» وذكروا فيه ما يزيد على 
عشرين وجها؛ فمنها البعيد» ومنها القريب. 

آحدها: ویروی عن ابن عباس رضی الله عنهما أن کل 
حرف مئها مأخوذ من اسم من أسمائه سہحانه» فالألف من 
۵ الله 4 » واللام من « لطيف » والميم من « مجيد »» أو الألفى 
من « الاثه >٠‏ واللام من « لطفه ٠‏ » والميم من « مجده .٩‏ قال 
اہن فارس : وهذا وجه جید؛ وله فی کلام العرب شاهد : 

# قلنا لها قفی فقالت ق # 
فعبر عن قولها « وقفت ١‏ بق . 
فالت المؤلمة : جاء فى لسان العرب )٠١ / ١١‏ : 
# قل لها قفى فقالت ق *# 
فنطق بقاف فقط ؛ تريد أقف . وأنشد أيضا : 


۹٦ ) 


العحروف المقطعة فى أوائل بعض السور 


نساديتهم أن الجمسسو) ألا تسا ! 
قالىسواجميعسا كلهم : ألا فا ! 

قال تفسیره : نادوهم أن آلجموا ألا تركبون ؟ 

قالوا جمیعا : آلا فاركیوا ؛ فإنما نطق بتاء وفاء كما نطق 
الأول بقاف ١ه‏ . 

الثانى : أن الله أقسم بهذه الحروف بأن هذا الكتاب الذى 
يقرؤه محمد هو الحتاب المنزل لا شك فيه » وذلك يدل على 
جلالة قدر هذه الحروف إذ كائت مادة البيان . وما فى كتب 
الله المترلة باللغات المختلفة »> وهى أصول كلام الأمم بها 
يتعارفون» وقد أقسم الله تعالى ب # الفجر 4 ل والطور # ؛ 
فكذلك شأآن هذه الحروف فى القسم بها . 

اللالث : أنها الدائرة مسن الحروف التسعة والعشرين ؛ 
فليس منها حرف إلا وهو مفتاح اسم من أسمائه عز وجل » أو 
آلاثه » أو بلائه» أو مدة أقوام أو أجالهم » فالألف سنة › 
واللام ثلاڻون سنة» والميم آربعون؛ روى عن الربيع بن أنس. 
قال ابن فارس: وهو قول حسن لطيف. لأن الله تعالى أنزل 
على نيه الفرقان » فلم يدع نظما عجيباء ولأ علما نافعا إلا 
أودعه إياه» علم ذلك من علمه» وجهله من جهله . 

الرابع : ویروی عن ابن عباس أیضا فی قوله تعالى : 
الج ¢ . آنا اه أعلم » وفى # الْمَّض 4 آنا الله أفصل . و 
ار آنا ابل أرى» ونحوه من دلالة الحرف الواحد على 
الاسم العام » والصفة التامة , 

الخامس : أنها أسماء للسور ف ال ¥ اسم هذه » و 
حم € اسم لتلك » وذلك أن الأسماء وضعت للتمييز؛ 
فهكذا هذه الحروف وضعت لتمييز هله السور من غيرها» 
ونقله الرمخشری عن الاکثرین وأن سیبویه نص عليه فی کتابه 
۳١ /۲(‏ ) وقال الإمام فخر الدين :هو قول آكثر المتكلمين 
فإن قيل : فقد وجدنا # الج € افتتح بها عدة سور» فأين 
التميیز ؟ قلنا : قد يقم الوفاق بين اسمين لشخصين ثم بميز 
بعد ذلك بصفة وقعٹث» کما يقال : زید وزید» ثم بمیزان بان 
يقال : زيد الفقيه » وزيد النبحوى» فكذلك إذا قرأ القارئ : 
لالج * ذلك الكتاب € [البقرة ! ۲١١‏ ] فقد ميزها عن 
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[Ye!‏ 

السادس : أن لكل كتاب سرا » وسر القران فواتح السور › 
قال ابن فارس: وأظن قائل ذلك أراد أنه من السر الذى لا 
يعلمه إلا الله والرأاسخون فى العلم . واخحتاره جماعة»؛ متهم 
أبو حاتم بن حبان , 

قلت : وقد استخرج بعض أئمة المغرب من قوله تعالى : 
# الج # غلبت الروم ¢ [ الروم : ۲۰١‏ ] فتوح بيت المقدس 
واسانقاذه من العدو فى سنة معينة » وكان كما قال . 

السابع : أن العرب كانوا إذا سمعوا القرآن لخوا فيه » وقال 
بعضهم ؛ # لا تسمعوا لهذا القران والغوا فيه € [ فصلت : 
١‏ ] فأنزل الله هذا النظم البديع ليحجبوامنه » ويكون 
تعجبهم سببا لاستساعهم » واستماعهم له سببا لاستماع ما 
بعده» فترق القلوب وتلين الأفئدة . 

اللامن : أن هذه الحروف ذكرت لتدل على أن القرآن 
مؤلف من الحروف الئی ھی : آ۰ ب» ت ث ... فجامء 
بعضها مقطعا » وجاء تمامها مؤلفا » ليدل القوم الذين ثزل 
القرآن بلختهم أنه بالحروف التى يعقلونها » ويہنون كلامهم 
منها. 

التاسع : واختاره ابن فسارس وغيره أن تجعل هذه 
التأويلات كلها تأويلا واحدا؛ فيقال : إن الله جل وعلا افتح 
السور بهذه الحروف إرادة منه للدلالة بكل حرف مها على 
معان كثيرة» لا على معنى وأحد » فتكون هذه الحروف جامعة 
لأن ٽكون افتعاحا» لأ يون كل واحد منها مأحوذا من اسم 
من أسماء الله تعالى » وأن يكون الله عز وجل قل وضعها هذا 
الوضع فسمى بها » وأن كل حرف منها فى جال قوم وأرزاق 
آحرين» وهى مع ذلك مأحوذة من صفات الله تعالی فى إنعامه 
وإفضاله ومجده» وأن الافتتاح بها سب لأن يسمع القرآن من 
لم يكن سمع» وأن فيها إعلاما للعرب أن القرآن الدال على 
نبوة محمد به بهذه الحروف» وأن عجزهم عن ألإتيان بمثله 
مع نزوله بالحروف المتعالمة بينهم دليل على كفرهم وعدادهم 
وجحودهم » وأن كل عدد منها إذا وقع أول كل سورة فهر اسم 
للاك السورة . 
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قال : وهذا القول الجامم للتأويلات كلها . والله أعلم بما 
راد من ذلك . 

العاشر : أنها كالمهيجة لمن سمعها من الفصحاء: 
رالموقظة للهمم الراقدة من البلغاء لطلب التساجل› والالحذ 
نى التفاضل » وهى بمنزله زمجرة الرعد قبل النظر فى الاعلام 
عرف الأزض فضل الغمام » وتحفظ ما أفبيض عليها من 
الإنعام. وما هذا شأن خليق بالنظر فيه » والوقوف على معانيه 
بعد حفظ مہانیه . 

الحادى عشر : التنبيه على آن تعداد هذه الحروف ممن 
لم يمارس الخط» ولم يعان الطريقة» على ما قال تعالى : 
لوما کدت تدلو من قبله من کاب ولا تخطه بيمينك ذا لارتاب 
المبطلون # [ العنكبرت : 14۸ . 

التانى عشر : انحصارها فی نصف أسماء حروف 
المعجم» لأنها أربعة عشر حرفا على ما سبق تفصيله ؟ وهذا 
راضح على من ع حرف المعجم ثم اة رعش رین جر 
وقال لا ٠‏ مركبة من اللام والآلف؛ والصحيح نها تسعة 
وعشرون حرفا » والنطق « بلا » فى الهجاء كالنطق فى ١‏ لا 
رجل فى الدار » » وذلك لان الراضع جعل كل حرف من 
حروف المعجم صدر اسمه إلا الألف» فإنه لمالم يمکن أن 
ببتدآ به لكونه مطبوعا على السكون فلا يقبل الحركة أصلا 
توصل إليه باللام ؛ لأنها شابهته فى الاعتداد والانتصاب › 
ولدلك يكتب على صورة الألف إلا إذا اتصل بمابعده . 

فإن قلت : فقد تقدم اسم الألف فى أول حروف الهجاء ؟ 
قلت : ذلك اسم الهمزة ةلوجهين : أحدهما أنه صسدره» 
والشانی آنها صدر ما تدر من حروف المعجم لتكون صورته 
ثلاثا؛ وإنما كانت صدره لأن صورتها كالمتكررة أربع مرات ؛ 
لأنها تلبس صورة العين وصورة الألف والواو وإلياء لما يعرض 
من الحركة والسكون» ولذلك أخروا ما بعد الطاء وائظاء 
والعين ؛ لأن صورتها ليست متكررة . وجوإبه على هذا 
المذهب أن الحرف لا يمكن تنصيفه » فيتعين سقوط حرف 
لأنه الأليق بالإيجاز . 


الشالث عشر : مجيئها فى تسع وعشرين سورة بعسدد 
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الحررف. فإن قلت : هلا روعی صورتھا كما روعی عددها؟ 

ثم پعقد الزرکشی فصلا جاء فيه ما لی : 

اعلم أنه لما كانت هذه الحروف ضرررية فى النطق› 
واجبة فى الهجاءء لازمة التقدم فى الخط والنطق __إذ المفرد 
مقدم على المرکب ۔ فقدمت هذه المفردات على مركباتها فى 
القران» فليس فی المفرد ما فى المرکب» بل فى المركب ما 
فى المفرد وزيادة . ولما كان نزول القران فى آزمنة متطاولة › 
تزيد على عشرين سئة » وكان باقيا إلى آخر الزمان ؛ لأنه 
ناسخ لما قبله» ولا كتاب بعده» جعل الله تعأالى حروفة 
کالعلائم› مبينة أن هذه السورة هى من قبل تلك التى أنرلت 
من عشر سنین مشلا » حتی کآنها تتمة» لها وإن کان بينهما 
هة . | 

وأما نزول ذلك فى مدد وأزمنةء أو نزول سور خحالية عن 
الحروف فبحسب تلك الوقائع . وأمسا ترتيب وضعها فى 
المصحف _ أعنى السور - فله أسباب مذكورة و فى النوع الثالٹ 
عشر ( الظرالبرهان ۱/ ۲۳۳ )۲٤۳‏ . 

وأما زيادة بعض الحروف فى بعض السور وتغبير بعضها» 
فليعلم أن المراد الإعلام بالحروف فقط ؛ وذلك أنه متى فرض 
الإنسان فى بعضها شينا» مثل ل الم 4 السجدة لزمه فى مثلها 
مشله » كألف لام ميم البقرة ؛ فلما لم يجد دله ذلك الثانى على 
بطلان الأول » وتحقق أن هذه الحروف هی علامات المکتوب 
والمنطوف . وأما كونها اخحتصت بسورة البقرة فيحتمل أن ذلك 
تنبيه على السور» وأنها احتوت على جملة المنطوق به من 
جهة الدلالة ؛ ولهذا -حصلت فى تسعة وعشرين سسورة بعدد 
جملة الحروف» ولو كان القصد الالحثراء على نصف الكتاب 
لجاءت فى أربع عشرة سورة؛ وهذا الاحتواء ليس من كل وجه 
بل من وجه يرجم إلى النطق والفصاحة وتركيب ألفاظ اللغة 
العربية؛ وما يقنضى أن يقم فيه التعجيز. ويحتمل أن يكون 
لمعان آخرء يجدها من يفتح الله عليه بالتأمل والنظر؛ أو هبة 
من اانه پان 


ولا بمتنع أن بكون فى بقية السور أیضا كما فی ذرات 


الحروف المقطوعة والموصولة فى رسم المصحف 


الحروف» بل هذه خحصصت بعلامات لفضيلة وجب من 
أجلها أن تعلم عليها السور» لينبه على فضلهاء وهذا من باب 
الاحتمال. والأرلى أن الأحرف إنما جاءت فى تسعة وعشرين 
سورة لتكون عدة السور دالة لنا على عدة الحروف» فتكون 
السور من جهة العدة مؤدية إلى الحروف من جهة العمدة؛ 
فيعلم ن الاربعة عشر عوض عن تسعة وعشرين (البرهان ١‏ | 
{YAP‏ . 

( البيان المبين فى كتاب الله رب العالمين - فضيلة الشيخ محمود عبد 
الحليم الرفاعى . هدية مجلة الأزهر . جمادى الألحرة ١١٤٠م‏ / 2۹ 
وتنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين لابى الحسن على بن محمد النورى 
الصفاقسى / ٤ ١‏ ؛ ورسالة فى حروف العربية لأحمد بن محمد بن المظفر 
ابن المطتار الرازى ۔ تحقيق د. رشيد عبد الرحمن العبيدى . مجلة محهد 
الممخطوطات العربية . جامعة الدول العربية . المعجاد العشرون . الجزء 
الأول . ربیع الگحر ١۱۳۹ھ‏ مایو ٤۱۹۷م‏ / ۱۱۳۔۱۲۱ » والبرهان 
فی علوم القرآن لاجمام بدر الدین الزرکشی - تحقيق محمد أى الفضل 
اہراهہم ۱ / ١۱۹۰۔۱۷۸‏ وٹد رضعنا تعلق ات المحقق بین آقراس فى ثايا 
النص . انظر أيضا كتاب الأسماء رالصفات نامام البيهقى . دار الكتب 
العلمية , پیروت . د , ت / 1۲١۱۱۹‏ وتأريخ القرآن إبراهيم 
الإبيارى / ٠١۲-٠١۸‏ ء رمناهل العرفان فى علوم القرأن - فضيلة الشيخ 
محمد عہد العظم الزرقائی ۱ / ۲۲۸_۲۲۵ › وفضائل القرآن وآداب 
التلاوة لاومام القرطبی ہہ تحقیق د , أحمد حجازی السقا/ ٩۰ ۰ ۸٩‏ › 
وتفسیسر اللسفی ۱/ ۹۰۸ والانصاف فیما یجب اعتقاده؛ ولا يجوز 
لجھل ب للقاضی یی بکر محمد بن الطیب الباقلائی عرف الکتاب 
وقدمه للقراء وكتب هوامشه صساحب الفضيلة الشيح محمد زاهد بن 
الحسن الکوٹری / ٠٠۹-٠١۷‏ ومشساتيح اليب أو التفسير الكبير لفخر 
الدین الرازی» دار الغد العربی م ۲/ ۳۳۸-۳۳١‏ ). 

الحروف المقطوعة والموصولة فى رسم المصحف : 

أفرد الإمام أہو عمرو الدانی بابا فى ذكر ما ريسم فى 
المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل والموصولة 
على اللفظ » وقد نقلنا بعضه فى موأضعه من هذه الموسوعة 
ونہینه فیما یلی » ٹم نسوق مالم یسبق ذکره : آن لا » آن لن › 
آم من » أينما » إن ما » آن ما ابن أم . 
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أما سا لم سبق ذكره فهو كما يلى : قال الإمام أو عمرو 
الدائى : 

من ما٤‏ بالنون : 

أخبرنا الخاقانى قال أخبرنا الأصبهانی قال حدٹنا الکسائى 
قال حدثنا ابن الصباح فال : قال محمد بن عیسی 9 فمن ما ١‏ 
مقطرعة ثلاثة أحرف: فى النساء [ س ۲٠۱-٤‏ ] # فمن ما 
ملکت آیمنکم 4 وفی الروم ( س ۲۸۳۰ ) * من ما ملكت 
آیمنکم من شرکاء 4 وفی المنافقین [ س ٠١٩۳‏ ]# من ما 
رزقنکم € قال أبو عمرو : فأما قوله تعالی من مال الله € و 
من ماء 4 وشبهه من دخول ١‏ من » على اسم ظاهر فمفطوع 
حيث وقع » فأما إذا دحلت على « من »نحو قوله #إممن 
منع€ و # ممن افتری € و # ممن كلاب € و ممن دعا # 
و ل ممن معك ) وشبهه فلا حلاف فى شىء من المصاحف 
فى وصل ذلك وحذف السون منه » وكذا كتبوا مم خلق 4 
[س ٥1۸٦‏ ] . 

عن ما» , 

قال آبو عمرو : وکل ما في کتاب الله عز وجل من ذکر 
اعما ‏ فهو بغيسر لون إلا حرضا وأاحدا فى الأعراف (س ۷| 
٩‏ قوله تعالی # عن ما نهوا عنه # فإنه بالنون, حدٹا 
فارس بن احمد المقری قال حدٹنا جعفر بن أحمد قال حدثنا 
محمد بن الربيع وحدثنا الخاقانى قال حدثنا أحمد بن أسامة 
قال حدٹنا ہی قال حدٹنا يولس پن عبد الأعلی قال : قال لى 
على بن کیسة ۲ عن ما نهوا عنه ٩‏ فى الکتاب ١‏ عن » وحدهاً و 
« ما٠‏ وحدها » وحدثٹدا محمد بن على قال حدثتا ابن الأنبارى 
قال # عن ما نھوا عنه ٭ حرفان ولم يقطع فى كتاب الله عز 
وجل غيرهما . 

وإك ما), 

قال محمد بن عيسى عن إسحاق بن الحجأج عن عبد 
الرحمن بن بى حماد عن حمزة بن حبیب الزيات وأہى حفص 
الخزاز : ليس فى القرآن ١‏ وإن ما» بالنون إلا حرفا واحدا فى 
الرعد ( س ۱۳ ٤١ ١‏ ) # وإن ما نرينك ٭# وحدٹنا محمد بن 
على قال حدثنا ابن الأنہارى قال حدثنا إدريس قال حدثا 


الجمروف المقطوعة والموصولة في ر سس المصدف 


خحلف قال : لم يقطع من ١‏ إن » « ما ٠‏ فى المصحف إلا حرف 
واحد فى آمحر سورة الرعد # وإن ما نرينك ‏ . 

« فإ لم» : 

فال آبو عمرو : وکتب فی كل المصاحف فی هود ( س 
٠‏ 9 فإلم يستجیہوا لم € بغير نون » وفى القصص 
( س ۲۸ ٥١‏ ) # فإن لم يستجيبوا لك 4 بالنون » قاله لا 
محمد بن أحمد عن ابن الأنبارى » وقاله محمد عن نصير فى 
اتفاق المصاحف . 

عن من ؟ : 

قال آبو عمرو : وکتبوا فى كل المصاحف فى الثور ( س 
 ) 4‏ ویصرفه عن من یشاء € وفی التجم ( س ۳٥آ‏ 
۹ ) * عن من تولی € بالنون ولیس فى القرآن غيرهما . فأما 
فوله تعالى < عماقلیل ) (س ٤١۲۳‏ ) و عم 
يتساءلون# ( س ۱۷۸ ) فموصولان بلا حلاف . 

: فى ما » مقطوع‎ ١ 

قال محمد بن عیسی : وعدوا ١‏ فی ما » مقطوعا أحد عشر 
حرفا » وقد احتلفوا قي البقرة ( س ۲٤٠١١۲‏ ) # فى ما فعلن 
انفسهن من معروف 4 وفى المائدة ( س ٤۸ ١‏ ) لظ ليبلوكم 
فی ما آتکم € وفی الأنعام ‏ لیبلوکم فی ما آنکم 4 ( س ۲٦‏ 
٥‏ و ٭ قل لا أجد فى ما أوحى إلى محرما ¢ ٠٤١ ١(‏ ) 
وفی الأنبیساء ( س ۲۱آ۲١۱)‏ # فی ما اشتهت أنفسهم > 
وی النور ( س ٠٤١۲١‏ ) # فى ما أفضتم فيه € وفى الشعراء 
( س ۱٤31۲۹‏ ) ل فی ما شھنا ءامثین € وفی الروم (س ۳۰ 
 ) ۸‏ فی ما رزقنکم € وفی الزمر ( س ۳٣۳۹‏ ) ٭ فی ما 
هم فیه یختلفون € وفبها أیضا ‏ فی ما کانوا فیه یختلقون 4 
٤١ 7‏ ) وفى الواقعة ( س  ) ٦١آ ٥١‏ ونئشئكم فى ما لا 
تعلمون # قال : ومنهم من يصل كلها ويقطع الى فى 
الشعراء ڈ فی ما هنا آمثین € وروی محمسد بن یحی عن 
سلیمان بن داود عن بشر بن عمر عن معلى قال : كنا إذا 
سلتا عاصما عن المقطوع والموصول قال سواء لا أبالى أقطع 
ذا آم وصل ذا إنما هو هجاء . قال أبو عمرو : وأحسبه يريد 
المختلف فى رسمه من ذلك دون المتفق على رسمه منه . 


کل ما 
قال محمل : و # کل ما 4# مقطوع حرفان : فى النساء 
(س ٩١١ ٤‏ ) # كل ما ردوا إلى الفدنة 4 وفی إبراهیم ( س ۱٤‏ 


۱ # من کل ما سألتموه 4 قال : ومتهم من يصل التى 


فى النساء . حدثنا محمد بن على قال حدنا محمد ين يحيى 
عن أبن سعدان قال : فى مصحف عبد الله « كل ما ١‏ منقطعة 
فی کل القرآن . 

لکى لا» : 

قال محمد : « لكيلا ‏ موصولة ثلائة آحرف : فى الحح 
(س ٥1۲۲‏ ) ل لکیلا یعلم من بعد علم شیئا € وف الأحزاب 
( س ٥۰۳۳‏ ) ٭ لکیلا یکون عليك حرح )4 وفى العحديد 
(س ٥۹۷‏ ۱ ۲۳ ) # لکیلا تأسوا € قال أبو عمرو وقال محمد 
عن تصیر فی اتفاق المصاحف فی آل عمران ( س ٠٥۳۲۳‏ ) 
لكيلا تحرنوا 4 موصولة » وكذلك رسمه الغازی بن قيس 
فی کتابه . 

"يوم هم ؟ : 

قال آبو حفص الحراز # یوم هم 4 مقطوع حرفان لیس فى 
القران غيرهما : فى المؤمن 1 غافر ]( س ٠١١ ٤١‏ ) ل يوم 
هم برزون € وفی والڈاریات ( س ۱۳٣١۱‏ ) یوم هم علی 
النار يفتنون 4 وكذلك قال معلى ين عيسى الوراق » وقال لتا 
ذلك محمد بن على عن اين الأنبارى قال أبو عمرو : و ١‏ هم» 
فيهما فى وضع رفع فى الابتداء وما بعده خحبر فلذلك فصل 
«اليوم ٠‏ منه و « هم فيما عداها فى موضع خفض بالإضافة 
فلذلك وصل ١‏ الوم ٠‏ به . 

« فمال» : 

قا ل أبو عمرو : وكتبوا فى كل المصاحف فى التساء ( س 
 ) ۷۸ ٤‏ فمال هُؤلاء القوم € وفی الکھف ( س ٤۹۲۱۸‏ ) 
مال هذا الکتب 4 وفی الفرقان ( س ۷۲١‏ ) $ مال هذا 
الرسول # وفی المعسارج ( س ۳٠۲۷۰‏ ) ل فمال الذين 
کفروا4 هذه الاربعة المواضع بقطع لام الجر مما بعده على 
المعثى ؛ وقال محمد بن عيسى ١‏ فمال » مقطوع أربعة مواضع 
فذکرها . 


الحر وف المقطوعة والموصولة قي رسم المصححف 


«ویکأن» : 
وکتبوا أیضا # ویکان الله # و # ویکأنه # فی موضعین 
فی القصص ( س۲۸ ۸۲١‏ ) بوصل الياء بالكاف . قاله لنا 
محمد عن ابن الأنبارى . 
ولات حين ‏ : 
وکتبوا # ولات حین مناص ‏ فی ص ( س ٣۳۸‏ ۳) بقطع 
التاء من الحاء وحدثنا حلف بن إبراهيم قال حدثنا آبو عبيد 
فال فى الإمام مصحف عثشمان بن عفان رضى الله عنه ولا 
تحين مناص ١‏ التاء متصلة ب ١‏ حين » قال أبو عمرو : ولم 
تجد ذلك كذلك فی شیء من مصاحف أهل الامصارء وقد رد 
ما حكاه أبو عبيد غير واجد من علمائنا إذ عدموا وجود ذلك 
كذلك فى شىء من المصاحف القديمة وغيرها . قال لنا 
محمد بن على قال لا ابن الأنبارى : كذلك هسو فى 
المصاحف الجدد والعثق بقطع ألتاء من « حين ٠‏ وقال نصير: 
اتفقت المصاحف على كتابة # ولات حين ملاص € بالتاء- 
قال أبو عمرو : وكتبوا فى جميع المصاحف « على ال 
یاسین » فی الصافات ( س ۱۳۷| )٠١١‏ بقطع اللام من اليأء . 
وکتبوا # کالوهم أو وزنوهم € المطففین ( س ۳۸۳) 
موصولين من غير آلف بعد الواو. قاله ليا الخاتانى عن أحمد 
عن على عن آبی عبد وبالله التوفيق . 
(المقح / ¥ (AI‏ 
وإليك ما جاء فيها من نظم : 
١‏ منظومة مورد الظمآن لاإمام الخراز : 
قال فى باب المقطوع والموصول : 
باب حسروف وردت بسالفصل 
فى رسم ها على وفا الأصل 
أن لا يشgورلgورالا‏ أقفول فنصلا 
لمعا ب--gÙÈŠود‏ ليس الأولا 
وأخر الت وية مع يس 
والحج وال دخان شم ن 


والامتجمان وكسسسذاك رورا 

عن بعضهم قا بحرف الأبيسا 
فصل وغيسر النسسور سن مسا ملكت 

وفى المشااافقين من مسسسا قطعت 
والخلف للسادانى فى المنسسسافقيىن 

ولأبى دأود فى ال سروم بيسن 
وقطع من مع اهر مع إن ا 

مسن قبل تسسوعدون الأولى عنها 
وعن من الحرفنان قل وعن مسا 

نوا وفى السرعا أتى وإن مسا 


كاك أن لم مع إن لم لسلا 
إلا قاسم يجيب االأولا 
وإنم انسل كکالدا فى التحصل 
لكنسه لم يأت فن الألفسسسسسال 


لاہن نجاح فيسسرالاتصال 
وأن ماتادعسون عله يقطع 

ان وبالخسسرفين جسساء المقنسع 
فصل وأمن قطموه فى اللسسسساا ٠‏ 

آم من حلقنسا ثم آم مرش اا 
كاك أم من رسمسسسو) فى قصلت 

ومثل سسا ولات حین شهسسسسرت 
صل فمال لاء تاقط 

مال السدذين سسسال هسلا الأربعسسا 
وحبث مائ بول بوم هم 

وااذاريات وكسذا قسسال اہن ام 
نصل وقل من كل مسا سالتمسسوه 

بسالقطع من غير اخحتلاف رسمسوه 
لکن في السساء فبسل ردوا 

وجسستاء متسس بخلىف ىىى 


الحروف المقطوعة والموصولة فس رس المصحف 


ر 


واختسار فى تنزيسّه أن يسوصلا 
والخلف فى المقلسسع فبلل دخلسسث 

وظساهس ر التشسزيل وصل إذ سكست 
صل وليمساا واحسلل وعشسسرة 

فى مسا فعلن لانيسسا فى البقسرة 
ووسط العققسود حرف ومعلا 

فى سسسورة الالعسسام كل قطعسسا 


والأنبيسسا والشس-سرا ووفعصت 
والشور والسسروم كسسذاك وقعمت 

ومثلها الحسرفان أيضا فى الزمسر 

وخلف تنزيل بغي ر الشسرا 
والأبي ا راقطع ها إذ كرا 

ثم قال عن الموصول : 

القسول فس وصل حسسروف رسمست 
على وفاا اللفظ إذ تألفت 

نأينمسسا فى البكشسر والنحل فصل 


وف اللسساء عن سليمان تقل 
وعنه ایشا جاء فى الأاحسزاب 
وذان للا داس بإض سراب 


رعنه ماما حلاف السرا 
فى مسوضع وهو السذى فى الألعرا 
٠‏ فصل وقل بسالسوصل بتسمسااشتروا 
) وعصن أبى مرو فى الأعسسراف رووا 
واه لاہن تجاح رسھہ ا 
وعنھ مسا كکااك فی قل بسا 
صل لكيسلا جاء من ذا اسساب 


فى الحج والس ديد والأحزاب 
لان وعن خحلف بال عمسران 
وبساتفشساق ويكأن اللعصسرفسان 


فصل وصل ألن مسا فى الكهف 
وفى القياامسسسة بغيسسسر خلف 
كسسذاك فى المسزمل الوصل دكر 
فی مقنع عن بعضهم وسا شه سر 
فصلل وربم سا وممن فيم لم 
كال وهم أو وزنسوهم مما 
خلق مع کانمااون ها 
(مثن مورد الظمان/ ۳۷ )٤١‏ . 
1 منظومة الجزرية لابن الجزرى : 
قال الإمام ابن الجزرى تحت عثوان « باب المقطوع 
والموصول وحكم التاء؟ : 
واعسرف لمقطوع وموصول وتسا 
فى مصحف الإمساام فيمساا قسد أنى 
فاثطع بعش ر كلم ات أن لا 
مع ملجإولاإل ‏ .وللا 
وتعب-سدوايس الي مودلا 
یشسرکن تشرل يدخلن تعلسوا على 
أن لا ولوا لا أقسسول إن مسا 
بالرعسد والمفتسسوح صل وعن ما 
هسوا اقطعسوا من سسا روم والنسا 
خلف المنسسافقین أم من اا 
فصلت السا وذبح حيث مسا 
وان لم المفتسسسوح كسس إن مسا 
الألمام والمفشسوح يسسدعصسون معسا 
وخلف الأنشال ولحل وق ا 
وکل سسا سالنمسسسوه واختلف 
ردوا كسذا قل بسما والوصل صف 
خلفتمسولى واشتروا فيمسا أفطعمسا 
اوح ی أفضتم اشتهت لوا 


a: | 


الحر وف النورانية والظلمانية 


الى فعلن وقعست روم كسلا 


الحروف والأسماء (علم.) 


قال صاحب مفشاح السعادة : وتفصيل هذا العلم فى 


زيل : اوغیسر نى لو كب الشيخ أحمد البونى » يجدها من يطليها ( مفتاح السعادة ؟ 
{OA |‏ , 


فایلا کالنحل صل ومختلف 
فى الشعرا» والأحزاب والنسسا وصف 
وصل فإنلم هوددأن لن نجسلا 
نجم ع كيلاتحزنواتأسواعلى 
حج عليك حرج وتطمه م 
ن من يشاء من تسسولى يسوم هم 
وسال همالاواللين لاء 
تحين فى الإمسسام صل وولا 
ووزنشوهه وك الوهم صل 
کسسذامن ال وهساويا لاتفصل 
( مشن الجزرية/ ۳۷-۳۲ ) . ) 
قالت المؤلفة : البيت الذى يبدأ ب ١‏ فأيدما النحل » يبدا 
عجزه بلفظ « فى الظلة ١‏ بدلا من « فى الشعرا » وذلك فى 
مجمرع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى/ ۲١١‏ ) . 


( المقنع فى رسم مصاحف الامصار للإمام بى عمرو الدائى ۔ تحقيق 
محمد الصادق قمحاوی / ۸١-۷١‏ » ومتن مورد الظمان فى رسم القرآن 
للإمام الخراز / ٤١-۳۷‏ » ومتن الجزرية فى معرفة تمجويد الأيات الشرائية 
للشيخ محمد بن الجزرى / ۷۲ ۰ ومجموع مهمات المتون ط 
مصطفی البابی الحلی / ۲١١ » ۲٠١‏ » وكفاية المستفيد فى فن الشجويد 
- الحاج محيى الدين عبد القادر الخطیب / ۲۷۸) . 

المحروق الشورائية والظلمائبة ؛ 

نال فى مدينة العلوم : إن الحروف قسمان ؛ أحدهما 


حروف نورائية تستعمل فى أعمال الخيرء وی :نص حکیم له 


سر قاطع » والالحر حروف ظلمانية تسعمل فى الشر» وهى ما 
عدا الحروف النورانية؛ وأجمعوا على آنه ليس فى سورة 
الفاتحة ولا فى المقطعات فى أرائل السور القرانية شىء من 
الحروف الطلمانية . وتفصيل هذا العلم فى كتاب ( غاية 
المغنم فى أسرار العلم الأعظم') انتهى ( ابجد العلوم ج ۲ق /١‏ 


. (4 


( أجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع فهارسه 
عبد الجبار زار ج ۲ ق ١‏ / ۲۸۹ » ومفتاح السعادة ومصباح السيادة 
لطاش کپری زاده ۲ / ۵٤۸‏ ) . 

حروف الهجاء : 

الظر : الحروف . 

حروف الهجاء فس فواتح السور : 

انظر : الحروف المشطعة فى أواثل بعض السور . 

الحروف الهجائية ( فس فن الخط العرس)؛ 

انظر : الخط ( فى الفنون الإسلامية ) 

الحروف والأسماء ( علمء) : 

قال صاأ-حب كشف الظنون : 

قال الشيخ داود الأئطاكى : وهو علم باحث عن خواص 
الحروف إفرادا وتركيبا ؛ وموضوعه الحروف الهجائية ومادته 
الأوفاق والتراكيب وصورته تقسيمها كما وكيا وتألبف الأفسام 
والعزأئم وما ينتج منها وفاعله المتصرف ؛؟ وغايثه التصرف على 
وجه يحصل به المطلوب إيقاعا وائتزاعا . ومرتبته بعل 
الروحانيات والفلك والنجامة . قال ابن حلدوك فى المقدمة : 
علم أسرار الحروف وهو المسمى لهذا العهد بالسيميا نقل 
وصفه الطلسمات إليه فى اصطلاح آهل التصرف من المتصوفة 
فاستعمل استعمال العام فى الخاص » وحدث هذا العلم فى 
الملة بعد الصدر الأول عند ظهور الغلاة من المتصرنة 
وجنوحهم إلى كشف حجاب الحس وظهور الخوارق على 
أيديهسم والتصرفات فى عالم العناصر »› وزعموا أن الكمال 
الأسمائى مظاهره أرواح الأفلاك والكراكب » وأن طباثح 


الحروف وأسرارها سارية فى الأسماء فهى سارية فى الأكران› 


وهو من تفاريع علوم السيميا لا يوقف على موضسوعه» ولا 
تحاط بالعدد مسائله تعددت فيه تاليف البوی وابن العربى 
وغيرهما . وحاصله عندهم ولمرته تصرف لشوس الريائية فى 
عالم الطبيعة بالأسماء الحسنى والكلمات الإلهية الناشئة عن 


الجمروڭف والاأسماعء ( عیلٰہ . ) 


الحروف المحيطة بالاأسرار السارية فى الأكوان . ثم اختلفو 
فى سر التصرف الذى قى الحروف بم هو ؟ فمنهم من جعله 
للمزاح الذى فيه وقسم الحروف بقسمة الطبائم إلى أربعة 
أصناف كما للعناصر » واختصت كل طبيعة بصنفا من 
الحروف يقع التصرف فى طبيعتها فصلا واتفعالا بذلك الصنع 
فتنوعت الحروف بقانون صتاعى يسمونه التكسير » ومنهم من 
جعل هلا السر للنسبة العددية فإن حروف ( أبجد ) دالة على 
أعدادها المتعارفة وضعا وطبعاء وللاأسماء أوشاق كما 
للأعداد» ويختص كل صنف من الحروف بصنف من الأوفاق 
الڏی يناسبه من حيث عدد الشكل أو عدد الحروف» وامتزج 
التصرف من السر الحرفى والسر العددى لأجل التناسب الذى 
بینهما فما سر هذا التناسب الڏڈی پينهما يعثى بين الحروف 
وأمزجة الطبائع أو بين الحروف والاأعداد فأمر عسر على الفهم 
إذ ليس من قبيل العلوم والقياسات وإنسا مستندهم فيه الذوق 
والكشف . قال البونى : ولا ثظن أن سر الحروف مما يتوصل 
إليه بالقياس العقلى» وإنما هو بطريق المشاهدة والتوفيق 
الإلهى » وأما التصرف فى عالم الطبيعة بهذه البحروف والأسماء 
المركبة فبها وتأثر الأكوان عن ذلك فأمر لا ينكر لثبوته عن كثير 
منهم تواتراء وقد ين آن تصرف هؤلاء وتصرف أصحاب 
أسماء الطلسمات واحد» وليس كذلك . ثم ذكر الفرق بينهما 
وأطال ؛ وقد ذكرنا طرفا من التفصيل فى كتابنا المسمى ( بروح 
الحروف ) والكتب المصنفة فى هذا العلسم كثيرة جدا انتهى ما 
فی كشف الظنون قال القنوجى وقد أطال ابن خلدون فى بيان 
هذا العلم إلى ثلائة عشر ورقا » وعقد له فصولا لسنا بصدد 
ذكره لقلة الفائدة مته فى هذا العصرء وعدم الحاجة إليه 
فى ذلك الدهر ( كشف الظنون ٦١١ ١ ٠١١ /١‏ وأبجد العلوع ج 
(AA YAY / 1‏ . 


ودکر صا سحب کشف الظنرن ددا من الكتب المؤلفة فی 
هذا العلم عددها ۲۲۲ كتابا نسوق بعضا متها فيما يلى : 

هار الفاق ۔. 

أساس العلوم والمعانى ‏ 

أسرار الحروف - 


الأسرار الشافية الروحائية- 


الإشارة المعنوية - 
إظهار الرموز 
إكسير الاأسماء- 
آلواح الذهب_ 
الإيماء إلى علم الأسماء۔ 
الباقيات الصالحات. 
بحر الفوائد الحرفية - 
بحر الوقوف - 

بدر رياض المعارف- 
برقة الانوار- 

البرقة الربانية - 

بروق الانوار - 

بخية الطالب۔ 

البهاء الامجد. 

بهجة الأسرار 

بهجة الفاق _ 

يان المغنم - 
التعليقة الكبرى - 
تمييز الصرف._ 

تنزیل الار واح - 
التوسلات الكتابية - 
تیسير العرف ‏ 

تيسير المطالب ‏ 
جامح اللطائق ‏ 

جنة الاأسماء_ 
الجراهر الخمس - 
الحائز للعون الناجز- 
حدائق الاسماء - 
حديقة الأحداق. 
البحديقة السندسية- 
الحرز الاسنى ۔ 

حرز الأقسام - 


الحرو ف والأسماء ( علمء) 


حرز الأمان- 
الحروف الوضعية - 
حقائق السحروف- 
حقائق السبوحية ‏ 
حل رموز الاسماء۔ 
حل الرموز - 

حلة الكمال۔ 


خواص الاسرار - 
خحواص الاسماء_ 
حواص القران- 
الخواطر السوانح - 
الدر المنظم۔ 
الدر المنظوم- 
الدر النظيم- 

درة الأسرأر۔ 

درة الفاق 

درة تاج السعادة- 
درة فون الختأاب - 
درة المعارفب. 
الدرة الناصعةہ 
الرسالة اللاهونية - 
رسالة الخفاء- 
الرمز الاعظم - 
رمز الحقائق۔ 
رموز دلکشا۔ 
روض الاأسرار- 
روض المعارف 
روضة الأسرار- 
روضة الأنوار - 
زبدة المصنفات _ 
سر الصرف- 


الحرؤفية 


سجل الارواح - 

سجنجل الارواح - 

سجنجل الجمال۔- 

السر الاأيجدى۔ 

سر الاسرار- 

السر الأسنى ۔- 

السر الأفخر 

سر الاأنس- 

السرالجامع- 

سر الجمال۔ 

السر الخفى _ 

السرالربانی۔ 

سر السعادة 

سر الصون - 

السر الغامض ( كشف الظنون )٦۵٤ 1١١ /١‏ . 

هذا بيان بأربعة وثمانين كتابا » وإذا شئت معرفة المزيد 
يمكنك الرجوع إلى كشف الظنون ٦٦١ 104 /١‏ . 

( كشف الظنون لحاجى حليفة١‏ / 1٥٤ 1١‏ » وأبجد العلرم 
لصديق بن حسن القنوجى _ أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار 
ح اق ر ۲A۷‏ 1۸۹4) . 

 ؛ةيفورحلا‎ 

فرقة شيعية نشأت فى القرن الرابع عشر الميلادى . انضم 
إليها الدراويش البكاشية لقّبوا بالحروفية لأن لهم حساب 
مستخرج من حساب الجمال بالاحرف. وله شأن کبیر فی 
معتقداتهم . يقولون إن الكون أبدى بتحرك حركة أبدية 
(المئجد/١١٠)‏ , ) 

ومؤسس الحروفية فضل الله بن عبد الرحمن الحسينى ٠‏ 
الشاعر الفارسى المتخلص بنعيمى» وهو الداعية» وولادته 
بشروان سنة ٤ ١‏ ۷ ه من أسرة صوفية من الاتحادية ... له فى 
عقائدهم ثلاثة كتب هى « الجاودان نامه ۲ ء أى كتاب 
الخلود» و محبة نامه » و (عرش نامه » وهما أشعار 
مقدسة » وكتب أحرى غير مقدسة » ولما قتل فضل الله تفرق 


Ka 


أبو حريبة ( جاصع ۔) 


من بقى من أتباعه » واستمر دعوتهم حتى دخلت الحروفية 
الكثير من التفاسير الصوفية » وكان ابن عربى من الحروفيين› 
وضمن « الفتؤحات المكية » من الباب الشانى إلى السابع 
بعض هذه المعارف الحروفية » مطابقا بين عدد الحروف 
الثمانى والعشرين » ومنازل القمر » ومطابقا السباعات 
للكواكب السيارة» ورابطا عدد الأسمساء الحسنى بعدد 
العوالم» وحقيفتها بحقيقة هذه العوامل يجمعها الاسم الأاعظم 
المستغرق لكل الحقائق ووحدة الوجود . 

وللحلاج عند الحروفيين مقام سام حتى جعلوه رأسا من 
رءوسهم » وكذلك الشبلى › وابن عربى » والعطار » وابن 
أدهم » وفى ذلك بقول الشاعر نسيمى : 


اللىي قط رة سن بد سر ا 


وقد بدأ نقد الحروفية الصوفية باعتبار مذهبهم أوسع من 
التصوف » ثم زادوا فن دوا المثل الصوفية ›» وسموا الصوفية 
بأهل الظاهر(المرسرعة الصوفة/ ۳١۱۲ء )٠١١‏ . 

(المتجد / ٠١١‏ » والموسرعة الصوفية ‏ د. عبد المنعم الحفنى / 
OTE LIT‏ 

أبو حريبة (جامع.) : 

انظر : قجماس الإسحاقى ( جامع -) . 

بو حر يبة ( الشیخ۔) ۱۲۹۸۱۲۱۸ ۵ہ / ۱۸۵1.1۷۹۳م ) : 

أبو حريبة . هو الشيخ أحمد الشنتناوى من قرية بأعمال 
المنوفية تعرف بشتتنا » وأصله من مدينة قنا بالصعيد الأعلى . 
یقال إن نسبه پنتهی إلى سيدي عبد الرحيم القناوى رضى اله 
عنه » قرا القران ثم اشتغل فى صغره بالفلاحة ونسج الصرف 
وتحوه واشتخل بالسلوك فى طريق القوم فأخحذ طريقة الخلوتية 
عن الشيخ الشنتناوى › ثم طريق الشاذلية عن الشيخ أبى 
النجا بطنتداء وأحذ طريق القادرية والرفاعية» ثم أذن له فى 
التسليك » ثم حضر إلى القاهرة وفشح دكان عطارة » ثم 
اشتغل بحرفة الكتابة عند لصرانى فى مخبز بحارة درب 
سعادة» ثم أخذ طرين الختمية عن بعض خلفاء الشيخ عثمان 
المرغنى المعروف بالختم »فرأى بركة ذلك الشيخ وتعلقت 
اماله بالالجتماع به فتوجه إلى مكة المشرفة واجتمع به وأخذ عنه 


أبو ححريبة ( الشييخ.) 


ك 


مباشرة وأقام معه أياما » وبعد أداء فريضة الحج وزيارة قبر 
النبى َة رجع إلى مصر وقد فتح الله عليه فتحا إلهياء وطار 
صيته واعتقده الخاص والعام وأخذ عنه الطريق جم غفير › 
منهم : شيخ الإسلام الشيخ حسن القويسنى » وشيخ الإسلام 
الشيخ إبراهيم البيجورى» والشيخ الخنانى » وكان لا يسال 
عن مسألة إلا بين حكم الله فيها بالنصوص الصحيحة من غير 
أن يمارس العلم » وسئل عن اللوح المحفوظ فقال : هسر 
صدر ألعارف متى توجه لشیء وجده آمامه » وکان یقول : 
علم الحو كذب فلا أشتغل به ومع ذلك له مؤلفات عديدة 
مها قصيدة فى أسماء الله الحسنى نحو مائة بيت »› وأخرى 
نحو ثلائين » وتائية تحكى تائية ابن الفارض لكنها أكبر منها 
فإنها نحو آلف ومائتى بيت» وتائية ابن الفارض ثمانمائة 
بيت» وتفسير صخير الحجم للقران العظيم ( ذكر الزركلى أن 
أسمه ١‏ فتح الرحمن فى معانى القرآن» وأثه فى الخزانة 
التيمورية ۳/ ۷٤‏ ) وکتاب يشتمل على نحو سبعين فنا » وله 
شرح على حكم شيخه نحو سبعين كراسة» وذيل قصيدة 
شيخه المرغئى وشرحها بنحو انى عشرة كراسة » وله 
توسلات ومناجاة ووراد وصلوات وغیر ذلك» وکان یری النبى 
ي کثیرا ومن کلامه فی ذلك : 
تجلى الجمسسال الفرد بالعلم الفردى 
فاشھسدنی غییں وأوجسسدنی فقسسدی 
إلى أن قال : 
أفشاهده فى كل غيب وحاضسر 
وألحظه بالعين فى القسرب والبعسد 
فهساأنافى حان المحبين حساكم 
انش أحكام المسدامة فى جنسدى 
وكان كريم النفس باذلا للفقراء زاهدا ورعا لا يقبل من أحد 
شيشاء أرسل له العزيز محمد على الأكبر خمسمائة جنيه 
مصرية فردها » وأنعم عليه المرحوم عباس باشا بأطيان فلم 
يقبلها » وقد أسلم على يديه أكثر من ستين نفساء ولع ذلك 
هو حكمة إقامته فى المخيز. ولم يزل فى ترق فى إنعامات إلى 
أن تسوفى قبيل فجر يوم الأحد لخمس عشز حلت من رييع 


الحرير 


الأول سلة ثمان وسثين ومائتين وألف وعمره ستون سنة » ودفْن 
بجامع قجماس وعمل له بعض تلامذته مقصورة بالصدف 
وعمل له مولد كل سنة وله حضرة وزيادة . هكذا أملاه بعض 
تلامذته الشيخ سيد البيجورى الشافعى أحد مدرسى الأزهر . 

/١ والأعلام‎ ٠١ ٤ ٠٠۳ / ٤ (الخطط التوفيقية لعلى باشامبارك‎ 
۳ 

الحرير: 

عن تحريم لبس الحریر جاء ما يلى مما أورده الإمام ابن 
الدبيع › وقد احتفظنا بالارقام كما وردت فى النص : 

١‏ عن أبى عثمان النهدى قال : ١‏ كتب إليناعمر بن 
الخطاب رضى الله عنه » ونحن بآذربيجان مع عثبة بن فرقد . 
فقال : يا عتبة » إنه ليس من كدك ولا كد أبيك › ولا كد 
أمك» فأشبع المسلمين فى رحالهم مما تشبع منه فى رحلك 
> وإياكم والتلعم » وزى آهل الشرك ولبوس الحرير » فإن 
رسول الله با نهى عن لبوس الحرير إلا هكذا » ورفع نا رسول 
الله ية الوسطى والسبابة وضمهما » أخرجه الخمسة . 

۲ وعن علی رضی الله عنه قال : ١‏ آحذ رسول الله ا 
حریرا فجعله فی یمینه ؛ وذهبا فجعله فی شماله فقال : إن 
هذین حرام على ذکور أمتی » أخحرجه أبو داود والنساثى . 

وفی آخری للترمذی والنسائی » عن آبی موسی : ١‏ حرم 
لباس الحرير والذهب على ذكور أمتى » وأحل لإنائهم » . 

۳ -وعن ابن عمر رضی الله عنهما قال : « قال رسو اله 
ب : إنما يليس الحرير فى الدنيا من لا حلاق له فى الألحرة » 
أحر جه الشيخان والسائى . 

٤‏ ۔ وعن آبى أمامة رضی الله عنه قال : « قال رسول الله 
ب : من لبس الحرير فى الدنيما لم يلبسه فى الالحرة ١‏ آخرجه 
الشيخان . 

٥‏ وعن ابن عمر رضی الله عنهما قال : « رآی عمر رضی 
لله عنه حلة من استبرق تباع فأتى بها النبى بد فقال : يا 
رسول الله : ابتع هذه فتجمل بها للعيد والوفود فقال رسول الله 
: إنما هذه لباس من لا خلاق له . ثم لبث عمر ماشاء 


a 


الله ن یلہث فارسل إلیه بجبه دیباج فأتی عمر رضی الله عنه ؛ 
فقال : پارسول الله » قلت : إنما هذه لباس من لا حلاف له 
ثم أرسلت إلى بهذه ؟ فقال اة : إنى لم أرسلها إليك 
لتلبسها» ولكن لتبيعها وتصيب بها حاجتك » أحرجه الستة إلا 
الترمذى . ( الإستبرق ) ما غلظ من الديباح . 

٦-وعن‏ على رضی الله عله قال : ١‏ کسانی رسول اله وا 
حلة سيراء فخرجت بهاء فرأيت الغضب فى وجهه فأطرتها 
حمرا بين نسائى » أخرجه الخمسة إلا الترمذى . 

۷-وفی رواية لمسلم : ١‏ أن أكيدر دومة الجندل أهدى 
إلى النبی و ثوب حرير فأعطاه عليا » وقال : شققه حمر بين 
الموأطم ' . 

والفواطم : جمع فاطمة » وهن : فاطمة الزهرأء بنت 
رسول الله بء وفاطمة بنت أسد : آم على بن أبى طالب : 
وفاطمة بتت حمزة . وقي الثالشة فاطمة بنت عتبة بن ربيعة > 
وكانت قد هاجرت . ( الحلة السيراء ) المخططة بالربريسم 
والقز و( أطرتها ) شفقتها وقسمتها بينهن ( تيسبر الوصول> / 
SSHEHH‏ 

كما أورد الحافظ ابن حجر العسقلانى عن لبس الحرير ما 
یلی» وقد احتفظنا بالارقام كما وردت فى النص : 

۲ وعن معاد بن جبل رضی الله عنه قال : رأی رسول 
الله ي جبة معجيبة ببحرير . فقال : طوق من نار يوم القيامة . 
رواه البزار » 'والطبرانى فى الأوسط . ورواته ثقات . 

قوله : مجيبة ‏ بالجيم والمثناة والموحدة : آی لھا جيب 
من حریر . 

۳ _وعن أبی أمامة رضی الله عنه آنه سمع النبى بلا 
يقول : من کان يؤمن بالل واليوم الآحر فلا يلہس حریرا ولا 
ذهیا . رواه أحمد ورراته ثقات . 

۴٩‏ وعن عېد الله بن عمرو رضی الله عنهما عن النبى 
قال : من مات من أمتى وهو يشرب الخمر حرم الله عليه 
شربها فى الجنة . ومن مات من أمتى رهو يتحلى بالذهب 
حرم الله عليه لباسه فى الجلة رواه أحمد ورواته ثقات » 
والطبرائى . 


الحصر ين 


الحریری ٦٤ع‏ هے/ ۱٠٠٥٤‏ ١۱۹١م‏ 


۹-۔۔وعن ابن عباس رضی الله عنھما أن رسول الہ کا 
رآی خاتمامن ذهب فی ید رجل فنزعه وطرحه؛ وقال يعمد 
أحدكم إلى جمرة من نار فيطرحها فى يده . فقيل للرجل بعد 
ما ذهب رسول الله با : خذ حاتمك » وانتفع به » فقال: لا 
والله لا آذه » وقد طرحه رسول الله ب . رواه مسلم . 

۹ -وعن عقَبة بن عامر رضی الله عته آن رسول الله ا 
كان يمنع أهل الحلية والحريرء ويقول : إت كنتم تحبون حلية 
الجنة وحريرها فلا تلبسوها فى الدنيا . رواه النساشى 
والحاكم . 

۷ وعن آنس رضی الله عده أن رسول الله ب قال : قال 
الله عز وجل : من ترك الخمر وهو يقدر عليه لأسقينه منه فى 
حظيرة القدس » ومن ترك الحرير وهو يقدر عليه لأكسونه إياه 
فى حظيرة الققدس . روإه البزار بسند حسن ٠.‏ الترغيب 
والترهیب/ )۲٤١ ٠۲٤١‏ . 

أما المباح من لبس الحرير فقد أورده الإمام ابن الدبيع كما 
لی ؛ 

۲ عن أبن عباس رضى الله عنهما قال : ١‏ إنمأ نهى رسول 
الله ب عن الثوب المصمت من الحرير » وآما العلم وسدى 
الوب فلا بأس به » أخرجه پو داود . 

۲ - وعن انس رضی الله عنه قال : ١‏ ر حص رسول الله کل 
للزبير بن العوام وعبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه عنهما فى 
لبس الحرير لعحكة كانت بهما». 

٤‏ - وعن سويد بن غفلة قال : ١‏ حطب عمر رضی الله عنه 
بسالجابية » فقال : نهى رسول الله ية عن لبس الحرير إلا 
موضع إصبع أو إصبعين أو ثلاث أو أربع » . أخرجه مسلم . 
( تيسير الوصول إلى جامح الأصرل للومام ابن الدبيع الشيبانى٤‏ / 
٠ ٠٤١-٤‏ والسرغيب والترهيب » انتقاء شهاب الدين أحمد بن على 
ابن حجر العسفلاتى ‏ صححه وضبطه محمد المجدرب / ۲٤١‏ » 
41( 

الحريرة: 

من الأطعمة المغربية التى ذكرها الطبيب المغربى عبد 


القادر بن شقرون فى أرجوزته الطبية المعروفة بالشقرونية» 
والحريرة هى الحساء التقليدى بالمغرب» ومكونها كمأ يلى : 
دقيق أبيض » خميرة » عدس » بسلة صغيرة » طماطم » 
بصل » زيت»ء كزبرة » بقدونس » فلفلء ملح » زعفران › 
زنجبيل . وننقل فيما يلى الأبيات التى جاءت عنهاء وقد 
احتفظنا بأرقامها كما وردت فى النص . قال الناظم : 
۸ .خر الحسريبرة الى قد وقفت 
على شرائط لهسا سد عرفت 
۹ س آفضلها من خحسالص الخمير 
تجسسود الهضم لكل آكل 
وتبعصث الشه وة للمسسساكل 
۱۱ سلا سیمسا إن شربت بالتين 
أو الس زيي الأحمسسسر اللمين 
( الطب العربى فى القرن الثامن عشر من خلال الاأرجوزة الشفرونية - 
تحقیق وتعلیق د. بدر التازی » تعریب وتقدیم د . عبد الهادی التازى / 
۹9 . 


5۰ 


الحر یری ( ۵۱۹.٤٤٦‏ ھ / ۵۱۰۵١‏ ۲٣۱۱م‏ ) : 

نشأته وحياته : 

محمد القساسم بن على البصرى عربى صميم من بنى 
حرام . ولد بقرية يقال لها المشان » ونشأ بالبصرة وتخرحج على 
فضلائها . وكان قى أول أمره يبيع الحرير أو يصنعه فلقب 
بالحریری» وصرفه عن ذلك شغفه بالعلم وولوعه بالآدب › 
فجد فی السدرس والتحصیل حتی سمت منزلته واستطارت 
شهرتمه فى وقوفه على أساليب المرب وحفظه لأخبارهم 
وأشعارهم فقربه الأمراء وأمّة الأدباء يستفيدون من علمه 
ویستزیدون من آدیه 

صفاته وأخحلاقه 

کان الحریری دميما قصيرا بخيلا قذر الوب مولعا بنتف 
لحيته علد التفكير فعاضه الله من ذلك برائع أدبه» ورقيق 


۹ت 


الحریری ( ٦٤٤۔ ۵۱١‏ هے/ ٤۱۰۵۔‏ ۹۱۲۲م( 


ملحه» وسعة صدره واععشرافه بالحق لاهله. ولذلك كان 
الحديث عنه خيرا من النظر إليه . سمع بشهرته رجل غريب 
فجاءه یثلقی عله الادذب فلما راه استزری شکاه وفهم 
الحريرى منه ذلك . فلما التمس منه أن يملى عليه قال له 


ماأئت أول سار فغفره قمر 

ورائد أعجبتسه خضصسسرة السسدمسن 
فاختسسر لنفسك غیسسرى إننى رجل 

مثل المعيسدى فاسمع بى ولا ترلى 


نشره وشعره 


الحریری کكاتب مكثر وشاعر مقل کالبديع . وهو من ساقة 
أتباع ابن العميد ومن الممهدين لظهور الطريقة الفاضلية 
بالقصد إلى البديح »› والمبالغة فى الصنعة » والإفراط فى 
تدبيج اللفظ » والتفريط فى جانب المعنى » حتى تراءعت 
معصانيه من حلال آلقاظه عليلة ضئيلة كالعروس المسلولة 
جملوها بالأصباغ وأثقلوها بالغلائل والحلى . وشعره کنثره فى 
الكلف بالبديع والعناية باللفظ . وضع منه كثيرا فى نايا 
المقامات وجمع فی دیوان حاص . 

صۇلماته 


له من المؤلفات كتاب « درة الغواص فى أوهام الخوأاص ٠‏ 
انتقد فيه أهل عصره فى خروجهم عن حدود العربية فى بعض 
الألفاظ والتراكيب . وكتاب ملحة الإعراب فى النحو » وديران 
رسائل » ثم المقامات وهى أجود أثاره ( تاريخ الأدب العربى / 
۲٤۲١٢ ٥۵‏ ) سماها مقامات آبی زید السروجی »› وصدور 
زمان الفتور وفتور زمان الصدور » فى التاريخ ؛ وتوشيح 
البيان» نقلل عنه الغزولى (. الأعلام /٥‏ 1۷۷) . 
فالث المؤلفة تسختى من ١‏ ملحة الإعراب ١‏ ط محمد 
على صبیح وآولاده . د . ت . كما أن نسختى من المقامات 
الحريرية ط مصطفى البابى الحلبى . الطبعة الثالثة ۹۹٠۳١هى‏ 


 ةيناردنكسإلا م . وقد وردنا لك نبذا من المقامة‎ ۹١١ 
. والبصرية » والحرامية وغيرها فاتظرها فى مواضعها‎ 

مشامانه : 
الحارث بن همام ونسجها على منوال البديح . جمع فيها من 
اللغة والامثال والأحاجى ما لا غاية بعده فهى ديوان ممتع 
للألفاظ العربية » والنوادر اللغوية » والصتاعة اللفظية › ولعل 
ذلك هو السبب فى عناية الأدباء من العرب والفرنج بها 
الفرنسيين والألمان والإنجليز » . وطبعت بالإنجليزية فى 
لن سنة CIAO‏ وباللااتينية فی هېسہرج سنه ÎAATT‏ 
ونقلت إلى الفارسية سنة ۹۲٠١۳‏ ثم التركية وطبعث 
بالأسشانة . ولا تزال تدرس فى بعض جامعات أوربا بالشرح 
الذى وضعه لها رأس المستشرقين سلفستر دساسيى سلة 
A1۲‏ 

عيوبها : 

ممأ بنتفدها به علها قصرها ووحدة مخراها وان 
المؤلف لم يعن فبها بتصوير الأشخاص على نحو ما أله 
اليونان والرمان قديما » وإنما صرف همه إلى تحسين اللفظ 
وتزيبنه . ھی بعد ذلك تکاد لا تخرج عن یال متکرر فی 
صور مختلفة » وإن فى إلشائها تكلفا لا تسمح به طبيعة 
البدوى اذى قيلت على لسانه 

سبب وضعها : 

سبب وضع المقامات أن الحريرى كان جالسا بمسجد 
بنى حرام بالبصرة » فدخل المسجد شيخ فو طمرين عليه 
أهبة السفر » رث الحال » فصيح المقال . فسأله الحاضرون : 
من أین الشیخ ؟ فقال : مسن سروح . فاستخبروه عن کنيته > 
فقسال أبو زيد . فأنشأ الحريرى المقامة الحرامية (انظر 
الحرامية المقامة -) وعزاها إلى أبى زيد وجعل الراوى فيها 
الحارث بن همام مريدا نفسه أخذا بالحديث المأثور : كلكم 
حارث وكلكم همام . واشتهرت تلك المفامة حتى بلغ خبرها 
الحربرى أن يضم إليها أمثالها فآتمها خمسين . 


مختار من کلامه : 

قال يشكر أحد الوزراء : دعاء العبد للوزير دامت جدوده 
سعيدة » وسعوده جسديدة» وعلياؤه محسودة » وأعداژه 
محصودة . دعاء من يتقرب بإصداره » على بعد دأره» 
ويقصر عليه ساعاته » مع قصور مسعاته . وشکره لاو نعام 
الذى أوصله إلى التجميل والتأميل > وجمع له بيس التلويه 
والتنويل » شكر من أطلق من أسره» وآذيق طعم اليسر بعد 
عسره . ولو نهضت به القدمان » وأسعده عون ألزمان › لقدم 
اعتمار الباب المعمور» وأسرع إليه إسراع العبد المأمور › 
ليؤدى بعض حقوق الإإحسان » ويقراً صحف الشكر باللسان 
ولکن آنى بنهض المقعد ؟ ومن له بأن يصعد فيسعد ؟ 

ومن شعره فی الحکم قوله : 
لا للل زر مسن تحب فی کل شه سر 


يسر يسوم ولا زرده عله 
فاجتللاء الهسسلال فى الشهر يوم 

ثم لاتنظ ر الميسسسون إليسسه 

وقال أيضا : 

لا تقعمسدن على ضر ومسغيسسسة 

لکی يقال مزيز النفس مصطبر 
وانظشgور‏ بعيئيك هل أرض معطلسسة 

من اللات كاأرض حفه ا الشحسر؟ 


خمد صمائشيرالأغبياء به 
فأى نضل لع ودمال همسر ؟ 
وارحل رکسابك عن ربع ظمئت بسسسه 
إلى الجناب السذى يهمى به ‌المطر 
واستنسزل السرى من در السحساب فإن 
بلت يداك بسه فليهنك الظفسر 
( تاریخ الأدب العربی / )۲٤۷-۲٤١۵‏ . 
قالت المؤلقة : ومن شعر الصريرى أيضا النموذجان 
التاليان مما كان مقررا على المدارس الابتدائية فى زمائنا حيث 


١‏ إ2 


كانت النصوص تهدف إلى ترسيخ القيم الإسلامية » ومن ثم 
تسوق الموعظة للناشئة » وتزجى لهم النصيحة : يقول 
الحریرى : 

سامح اخس ساك إذا حلط 


ولج اف عن تعلبقسسسسهة 


إن زاغ ب وم اأ و قسط 
وإحهظ صلع ك عا ده 


وأطعه إن اصى وهن 
إن ء سز وادن إدا شحط 
راقن الوفاءول و أأأ 
سل بمااشترطت وما اشترط 
واعلم بأنك إن طلس 
ست مو ایا رمت الشطلط 
من ذااللى مساساء قط 
ومن ا وه الحسنى فة ط؟ 
البیت ۳-غمط : لم يشكر. 
البیت ٤‏ شحط : بعد 
البيت ١‏ -| قن : قناه يقنيه احتفظ به . 


اسمع أحى وصيسسسة من ناصح 


فى مدح من لم تبنسه أو خحسسدشسه 
وفف القضيسة فيسسه حت تجتلس 

وصفيه فى حسالى رضااه وبطشه 
فهسسساك إن تسر مسا يشين فسسواره 
کسرما وإن تسر مسا یسزین فافشه 


الخریری ( 1٤٤۔۵۱۹‏ ھ/ ۱۰۵۴ ۲٣١١م‏ ) 


الجر يم 


واعلم بأن التبسسر فى عصسرق اللسسرى 
حاف إلى أن يستلسسار لبشه 


ونضيلة الدينار يظهر سرمها 
من حكه لا من مسلاحة نقشه 
ومن الغبساوة أن تعظم ج اهلا 
لصقسسال ملبسسه ورونق رقشسه 
أو أن تهين مهساآبساقى نفسه 
لدروس بزتهورةفرشه 
البيت ١‏ : شاب : حلط » محض : حالص . 
البيت ۲ : مبتوتة : بحم بات أى قاطع » تبله : تعختبره 
حلدشه : دمه . 
البيت ۳ : تجتلى : تتبين . 
البيت ٤‏ : يشين : يزرى » فسوره : فداره » فأفشه : 
فأظهره . 
البيت ٥‏ : التبر : اللذهب فى تراب معدنى » الشرى : 
التراب والارض » يستفار : يستخرح » نبشه : إخحراج الشىء 
المستور . 
الست ¥ : رقشه : نقشه . 
البيت ۸ : لدروس بزته : للخلوقة ثيابه ( مجموعة من الئظم 
والنثر / 1¥ .)١۱۸‏ 
له ترجمة فی : ١‏ وفیات الآعیان ۳۲ / ۲۳۱-۲۲۷ » و 
«(شذرات الذهب ۵١ / ٤٩‏ ۵۴ » و خحزانة الادب ٣١‏ / 
۷ و إنباه الرواة » ۳ / ۲۳ » و نزهة الجلیس ۲١‏ / ۲ وما 
بعدها » و « طبقات الشافعية الكبرى ۲۹١ / ٤١‏ »> و امعجم 
الأدياء ٠ ۱۸٤-1١۷ / ١١‏ و دأئرة المعارف الاسلامية ٠‏ ۷ 
١۵ /‏ ۳۹۷ . و الفلاكة والمفلوكون ١١۸ ٩‏ > و ١‏ بغية 
الوعاة ) ۳۷۸ و « مراة الجنان ۲١۴ / ۳٩‏ » و اللباب ١‏ 
لابن الأثبر ۱/ ۰۲۹۵ و (معاهدالتنصیص /٣١‏ ۲۷۲ 
(كتاب الرفيات / 4 


والآعلام للررکلی ۵ / ۱۷۷ ۰ ۱۷۸ وما جاء بالهامش من مراجع ؛ 
ومجموعسة من النظم والنشر للحفظ والتسميع / ١١‏ › 1۸ > وكاب 
الويات لابين الخطيب الشهير بابن قلفذ القسنطينى ن تحقيق عادل 
نویهض / ۲1۹4 ؛ ۲۷١‏ وهامش المحقق ) . 
الحريم : 
قال ياقوت : 
الحرم : بالفتح ثم الكسرء وياء ساكنة» وميم ؛ صله من 
حريم البثر وغيرها» وهرما حولها من حقوقها ومرافقها ثم اتس 
فقيل لکل ما يتحرم به ويمنع منه حريم؟ وبذلك سمي حريم 
دار الخلافة ببغداد» ويكون بمقدار ثلث بغداد» وهو في 
وسطها ودور العامة محيطة به» وله سور يتحيز به »> أبتداؤه من 
دجلة وإانتهاؤه إلى دجلة كهيئة نصف دائرة » وله عدة أبواب» 
وأولها من جهة الغرب باب الغربة» وهو قرب دجلة جدّاء م 
باب سوق التمر» وهو باب شاهق البناء أغلق فى آول أيام 
اللاصر لدين الله بن المستضىء وأستمر غلقه إلى هذه الغاية › 
ثم باب اليدرية ثم باب النوبى» وعنده باب الغتبة ألتى تقبذها 
الرسل والملوك إذا قدموا بغداد» ثم باب العامة» وهو باب 
عمورية أيضاء ثم يمتد قرابة ميل لیس فيه باب إلا باب بستان 
قرب المنظرة التى تلحر تحتها الضصخاياء ثم باب المرأثب بيه 
وبين دجلة نحو غلوتى سهم فى شرقى الحريسم» وجميع ما 
يشتمل عليه هذا السور من دور العامة ومحالها وجامم 
القصر» وهو الدى تقام فيه الجمعة ببغداد پسمی الحریم » 
وبين هذا الحريم المشتمل على منازل الرعية وخاص دار 
الخلافة الذی لا پشركه فيه أحد سور أاخر يشتمل على دور 
الخلافة وبساتين ومنازل لحو مدينة كبيرة ؛ وقرآت فى كتاب 
بغداد تصنیف هلال بن المحسن الصابی : حدثلی خواشاذه 
خحازن عضد الدولة قال : طفت دار الخلافة عامرها وخرابها 
وحريمها وما پجاورها ویتاحمها فان مئل شیرازء قال 
وسمعت هذا القول من جماعة الحرين أولى خبرة . 


(معجم البلدان لاقوت الحموی ۲/ ۲۵۰» .)۲١۱‏ 


الحصريم الطاشر ي 


ریم دار الخلاقة بېغداد: 

أنظر: الحريم . 
الحري الطاهرى: 
قال ياقوت : 

٠‏ الحريم الطاهرى : بأعلى ملډية السلام بغداد فى الجانب 
الغربى » متسوب إلى طاهر بن الحسين بن مصعب بن ززيق» 
وبه كانت منازلهم؛ وكان من لجآ إليه أمنء فلذلك سمى 
الحریم» وکان أول من جلها حریما عبد الله بن طاهر بن 
حسين » وکا عظيما فى دولة بنى العباس » ولا أعلم أحدا بلغ 
مبلغه فیھا حدیٹا ولا قدیماء وکان آدیبا شاعرًا شجاعا جوادا 

ممدخاء وكانت إليه الشرطة ببغداد وهى أجل ما يلى يومثذ 
وکان یلی خراسان وبچا نوابه والجبال وبها نوابه وطبرستان وبها 


نوابه والشام ومصر ويها نوابه؛ وما آراد عمارة قصسره بداد . , 


وهو النحريم هذاء وقد كانت العمارات متصلة وهوءفى 


وسطها؛ وأا الان فقد خرب جەيم ما حوله وبق كالہلىدة 


المفردة فى وستط الخزاب وهو عام فيه دور وقصر مطل | 


متصل به شسارع دار الرفیق» وبعضه عامر» وفیه أُسبواق» وله 
سور بحیرة بصر برجل يستخيث وبيده قصة » فأمر من أيحذها 
مئه فقرآها فإذا فيا أن وکبله آذ دار غصبا :وهد مها وأدحلها 
فى فصره ء فأحضر الؤكيل وسأله عن القصة فقال : إن تربيح 
القصر لا يتم ا م ا و ي 
فبلغنا آلف دينار» فأخبرت قساضى المسلمين خبرة فرأى 
الحجر عليه وتصب أمينا فاع الدار وقبضناه المالء وهو 
تله » ققال عبد اله ' أتعرف موض ع الدار ؟ قال : نعمء فإذا 
هی قد وقعت فى شمالى حجرة>فأمر عبد الله بهدم البنيان» 
فلما رآى صاحبها الجد منه قى الهدم قال : لا حاجة لى فى 
ذلك وقد أذتت فى البيع ٠‏ فقال: هيیهات بعد الشكوى 
والمطالبة ! ولم يزل جالسًا وإالشمس تبلغ إليه وينفتل عنها 
وينفض التراب عن وجهه وموكبه واقىف حتیى كشف عن 
العرصة وجرد الأساس القديم وأمر برد بناء الدار وتأديب الوكيل 
واستحل الرجل بماله وبقيت الدار طاعنة فى داره إلى الآن ترى 
بروزها من ألبناء ؛ ثم رأی يوا دحاتا مرتفًا كريه الرائحة فتاآذى 
به فسأل عه فشيل له : إت الجيران يخُبزون بالبعر والسرجين › 


الحرية شس الإسلام 


فقال: إن هذا لمن اللؤم آن نقيم بمكان يتكلف الجيران شراء 
الخبز ومعاناته» اقصدوا الدور واكسروا التنائير واحصوا جميع 
من بها من رجل وامرأة وصبی وأجروا على کل واحد منهم خبزه 
وجميع ما يحتاج إليه » فسميت أيامه الكفاية . 

والحريم أيضا: وضع بالحجاز كانت به وقعة بين كنانة 
وخزاعة . والحريم أيضا: قرية لبنى العنبر باليمامة . والحريم 


آیضا: واد فی ديار بن نمير فيه مياه لهم . والحريم أيضا: 
موضع فی دیار بتی تغلب قريب من ذی بهدا . 


(معجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ ۲۵۱ .)١١۲‏ 

البجرية فى الإسلام: 

الحرية خلوض الإنسبان من ضيق الحجر؛ وتمتعه بكل 
حبق إنسانى سوغه العقل» وقضى به الشرع» وهى حق طبحى 


للناض ذا حرمو فقد سبوا إرادتهم» وفقدوا إنسانيتهم ؛ لهذا 


قررها الإسنلام ورف من شا راع من العبث بها 
الإنساكة ٠‏ 

ا حر الافس . ۲ -حرالحقل . 

حرية النفس : 

قرر الإسلام للناس حرية تفوسهم» وأخرجهم من ذل 
العبودية إلا لله تعالى› ومن الخضوع إلا لشرعه القويم› فلا 
سلطان لحد من رؤساء الدين والدنيا على روح المسلم» ولا 
سيطرة لهم على سريرته » ولا واسطة بيشه وبين ربه إلا العمل 
بکثابه » وما پیله رسوله ماد ولا يستطيع أحد من هؤلاء حرمانه 
مرن واب الله ورحمته» ما دام مستفيما على طريقته» ولا 
یملکون غفران ذنبه إذا حالف أمر ربه» بل ذلك کله له 
و كه » يقول الله تعالى مبينا وظيفة الرسل عليهم الصلاة 
والسلام : وسا نسرسل المرسلين إلا مبشسرين ومنذرين# 
[الأنعام : ]٤۸‏ فلا سيطرة لهم على سرائر الناسء وليس لهم 
حى إكراهمهم وإجبارهم . بل أمرهم إلى ربهم بعد تشي رهم 
وإنذارهم. ويقول عز وجل لمحمد عة : #فذكر إنما انت 
مذكر # لست عليهم بمسيطر# [الضاشية: ٠۲١‏ ۲ 
ویقول رسول الله کل : يا عباس بن عبد المطلب لا أغنى 
عنك من الله شيا : يا صفية بنت عبد المطلب لا أغنى عنك 
من الله شيشا : يأ فاطمة بنت محمد لا أغنى عنك من الله 
شسشًا) . 


وجحل 


o1 


و 


نعم تجب على المسلمين طاعة الرسول وأولى الامر › 
ولكن فيما ينفأون من شرع الله تعالى لأنها طاعة له عز وجل ؛ 
لهذا يقول تعالى : #من بطع الرسول فقد أطاع الله [النساء : 
٠١‏ . أما فى غير ذلك فقد كان للصحابة حرية الرأى مع 
الرسول فى المصالح العامة التى لم ينزل فيها وحى . وكان 
عليه الصلاة والسلام يرجع إلى رأى الواحد منهم إذا تبين له 
صوابه . وفى أمر الله تعالى له بالمشاورة فى الشثون الدنيوية ما 
برشدك إلى هذا ؟ فإنه لا تكون مشاورة إلا مع حرية» وإذا كان 
هذا شأن المسلمين مع الرسول صلوات الله عليه» فأولى آن 
يكون هذا حالهم مع غيره من الخلفاء والرؤساء . وقد كانوا 
كذلك فى عهد الخلفاء الراشدين : عليهم الطاعة فيما أمر الله 
تعالى» ولهم الحرية فيما وراء ذلك . 

وهذا أبو بكر رضى الله عنه يقول فى أول خحطبة له بعد 
السخلافة : 

« أيها الداس إنى وليت عليكم ولست بخيركم فإن أحسنت 
فأعینونی وإن آسآت فقومونی » . وفیها يقول : « أطیعونی ما 
أطعت الله ورسوله فإذا عصيت الله ورسوله فلا طاعة لى 
علیکم» . ومن كلام عمر فى بعض خطبه : «أيها الناس ! 
من رآی فی اعوجاجا فلیقومه » . فقام إلیه رجل فقال : ١‏ وال 
لو وچدنا فيك اعو جا جا لقومناه بسيوفنا » . فقال عمر : 
«الحمد لله الذى جعل فى المسلمين من يقوم اعوجساح عمر 
بسيفه » . فانظر إلى آى حد بلغت حرية الضمائر فى 
المسلمين فى الصدر الأول وبها عزوا وسادوا . 

حرية العقل 

كما جعل الإسلام الناس آحرار النفوس آطلق لهم حرية 
العقول» فأباح التفكر فى ملكوت السموات والارض» بل حث 
على ذلك وأغرى به » بل جعل النظر الصحيبح أساس الاعتقاد 
الصحيح . وأثنى القرآن على الذاكرين المتفكرين ونعى على 
الغخافليسن الضسالين » فقال فى الأولين : # إن فى خلق 
السموات والارض واختلاف الليل والدهسار لآبسات لأولى 
الألباب*# الذين يذكرون الله قياما وقعودا وعلى جشوبهم 
ويتفكرون فى خلق السموات والأرض ربنا ما خلقت هذا باطلا 


o1 


سبحاناك فقنا عذاب النار # [ آل عمران : ۱۹۱۱۹۰ ] 
وقال فى الآحرين : # وإذا قيل لهم اتبعوا ما آنزل اله قالوا بل 
نتبع ما لفیا عليه آباءنا أو لو کان آباؤهم لا بعقلون شیا ولا 
يهتدون € [ البقرة : ٠۷١١‏ ] والكتاب الكريم من أوله إلى آخره 
يناشد العقل» ويحاكم إليه » ويهيب بالفكر إلى التأمل› 
ويحفزه إلى البحث؛ ليستدل الإنسسان ببديع الصنع على 
عظمة الصانع جل وعز؛ وليتعلم ويبتكر وينتفع بما حلق الله 
فى السموات والارض » وما أودع الكون من قوي وأسرار (الدين 
الإسلامی ۲/ ۱١۹۸‏ ۱۹۳) . 

ولفضيلة الشيخ محمد آحمد أبى زهرة رحمه الله بحث من 
أبحاثه النفيسة بعنوان « المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام) 
نكلم فيه على الحرية في الإسلام مما ننقله فيما يلى . قال 
فضباته رحمه الله ؛ 

الإسلام جاء باحترام الشخصية الإنسانية» والشخصية 
الونسانية لا تكون إلا مع الحرية » حرية الإقامة» وحرية 
الانتقال» وحرية التدين » وحرية الفكر والرأى» وحرية 
الدولة . ولذلك كان الإسلام والتحكم نقيضين لا يجتمعان› 
فليس لإنسان أن يتحكم فى غيره » وليس للدولة آن تتحكم فى 
الناس» ولكن لها أن تحكم عليهم إن اشتطوا أو تجاوزوا 
حدودهم » وحتى العقوبات فى الإسلام كانت لا تتجه إلى 
تقييد الحرية» لأن التقيد دائما منم للحركة» والحركة هى 
السصاة > والإسلام دين الحياة . 

إن كل النظم الاجتماعية والقانونية فى الإسلام تنجه إلى 
حماية الحريات العادلة وكذلك كل النظم الدولية التى سنها 
الإسلام» إنما هى لمنع الاعتداء على الغير ولنثبيت دعائم 
العمدل» فلم يدخل الإسلام فى الحرب إلا لمنع الفتنة فى 
الدين » وإطلاق حرية التدين» وترك الدعوة الإسلامية تسير 
فى طريقها من غير تىدخحل فى حرية الاعتفاد» فهو لا يكره 
الئاس على الدين ولكنه يمنع الوقوف أمام الدعوات الدينية 
السليمة » والناس بعد بياننه أحرار فى اعتناقهاء إن شاءوا › 
وإن الإسلام حمى الحريات بكل أنواعها » وهى تتشاول 
حرية الملك » وحرية الأعتقاد» وحرية الفكر» وحرية 


الحر ية فس الرسلام 


العملء والقول» والتصسرف» والح ية السياسية 
والاجتماعة. 


حرية الملك : 

ملح الله الأشخاص حق الامتلاك الفردى» ولكنه مقيد فى 
موضوعه» ومقید فی حدرده وتترتب عليه حقوق ثابتة للغيرء 
ما تقییده فی موضوعه» فلأنه نیس کل شئ قابلا للامتلاك» 
فمن الأشياء ما يضر امتلاكهء كالمعادن التى فى الاأرض› 


سواء أكانت سائلة أم كانت جامدة» وسواء كانت الجامدة . 


فلزات قابلة للطرق والسحب والانصهار بالنار أم كانت غير 
قابلة» ويشمل ذلك الجواهر التى تافظها البحار أو تصطاد» 
فإن هذه الأنواع كلها لا تقبل الامتلاك» لأنها تجىء بغير جهد 
يتناسب مع الفائدة منهاء وامتلاكها يوجد تفأوتا كبيرا بين 
الناس من الناحية المالية عن غير عمل واضح بين . 

وأما من ناحية القيود» فإنه ككل حق من البحقوق مقيد بالا 
يضر بحق الغيرء فإذا كانت حربة الانتفاع بالملك تؤدى إلى 
الاضرار بالغيرء فانھا تمع حتی تکون فی حدود منع 
لأن النبى و بقول: لا ضرر ولا ضرار. 

ولسولى الأمر أن يتدخحل بالمتع إذا تجاوز المالك حدود 
التصرف العسادل فى ملكه» وروى فى ذلك الإمام آبو جعفر 
الصادق محمد الباقر عن أبيه الإمام على زين العابدين أنه 
قال: « كان لسمرة بن جندب تخل فى حائط رجل من 
الأنصار ( أى بستانه ) وكان يدحل هو وأهله فيؤذيه» فشكا 
الأنصارى ذلك إلى رسول الله ا > فقال عليه السلام 
٠‏ لاحب النخل  :‏ بعه فأبى فقال له الرسول عليه السلام 
فاقطعه ... فأبى . قال : فهبه له ولك مثله فى الجلة فأبى› 
فالتفت إليه النبى ل . قال ؛ آنت مضار. ثم التفت إلى 
الأنصارى» وقال : اذهب فاقطع تخله ١‏ ونرى من هذا أن 
النبى صلى الله تعالى عليه وسلم لم يحترم تلك الملكية 
المعتدية » ومنع حرية المالك إذا أذت إلى الإضرار بالغير . 

وليس للمالك حرية المنع عن ملكه منعا مطلقاء فقد 
يتعلق حى الغير بالملك فلا يكون حق المنع عنه» والاساس 
فى ذلك هو أن الحقوق مهما تكن شخصية لا يمکن أن تكون 


نع الضررء 


كبيرة ولا يتمكن الضعفاء 


منقصلة انفصالا كاملا عن حقوق الناس» فثمة شركة إنسانية 
فى الأملاك. وإن كانت تختفى قضاء فإنها تظهر ديانة» بل 
تظهر أحيانا فى القضاء» فالجيران لهم حقوق مشتركة دينا نلا 
ريب» وإذا اضطرت الحاجة تكون قضاء . 

ومن هذه الحقوق حق مرور الماء إذا كان لأ يضر صاحب 
الأرض» يروى فى موطأً الإمام مالك رضى الله عنه آن رجلا 
اسمه الضحاك ساق»خليجا من العريض ( الخليح مجرى 
صغیر ) فأراد أن يمر به فى أرض محمد بن مسلمسة فأبى »> 
فکلم فيه عمر رضی الله عنه » فأمر أن یخلی سپیله» فقال : 
لا والله» فقال عمر: لِم تملع أحاك ماينفعه وهو لك نافع؟ 
تسقی أولا واخرا» وهو لا يضرك» فقال محمد: لا فقال 
عمر؛ ‏ والله ليمرن ولو على بطئك ۰ فأمره عمر 

وإنه كلما اشثدت الحاجة عظم حق الاس فى الأموال 
المملوكة» وضيقت حرية التصرف والانتضاع وحرية المنعح 
والامتناع » ویروی أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال بعد 
عام الرمادة: لو كانت الستة مرة ری لاد حلت على آهل کل 
بیت مثلهم » لان الناس لا يهلكون على أنصاف بطرنهم » . 

ویروی أبو سعيد الخدرى فقول : ۸ کنا فی سقرء فقال 
النبی کیا : ١‏ من کان عنده فضل زاد» فلیعد به على من لا زاد ` 
له» ومن عنده فضل ظهر فلیعد به على من لا ظهر له» وأخذ 
يعدد أصناف الاموال حتى ظننا أن ليس لنا من أموالنا إلا ما 
يمينا ) . 


أن يمسر به . 


وأن من تحت يده أرض زراعية سواء آکانت ملكا آم كانت 
يده يد احتصاص لا تنزع من يده» إلأ لمصلحة راجحة» 
ویعوض عنھا إذا کان قد کسہھا بحسب طیب لا حبث فيه . 

وقد تنغ مله لأحد أمرين › آحدهما لأنها قد يژدى استمرار 
یدہ علیھا إلی الاحتکاں کالذین کانت فی آیدیهم إقطاعات 
من أن ينالوا من الازاضى شيا فكان 
من الحق آن يأخذو! . 

والثانی آن یکون فى النزع نفع عام > وقد روي أن النبى عة 
حمى أرضا بالمدينة ومنع ملكيتها الخاصة » وجعلها لحامة 
المسلمين ينتفعون بها » كما منع أرضا أحرى يسترعى فيها 


خيول المسلمين . 


a1 


الحرياه فى الرسلام 


وقد نهج عمر رضی الله عنه نهج رسول الله صلی الله تعالی 
عليه وسلم فحمى أرضا بالربذة » ١‏ أى منع حيازتها ٠‏ وجعل 
كلأها لكل المسلمين» وجاء إليه أهلها يشكون إليه قائلين : 
يا أمير المسؤملين إنها أرضناء قاتلنا عليها فى الجاهلية > 
وأسلمنا عليها » علام تحميها » فأطرق الإمام العادل » وقال 
«المال مال الله » والعباد عباد الله » وال لولا ما أحمل فى سبيل 
اله ما حمیث من الأرض شبرا فی شبر ١‏ . 

ولقد جعل عمر هذه الأرض للفقراء ترعى فيها ماشيتهم ٠‏ 
ومنع منها الأغنياء » وقال لواليه الذى آرسله لتنفيذ ما قرره» 
اضمم جناحك على الناس» وأثق دعوة المظلوم فإنها مجابة» 
وأدحل رب الصريمة ( وهى الإبل القليلة ) والغتيّمة ( الغنم 
القليلة ) وامنع نعم بن عفان وابن عوف» فهما إن هملكت 
ماشيتهما رجعاإلى نخل وزرع» وإن هذا المسكين إن 
هلکت ماشیته جاءنی ببنيه يصرخ يا أمير المؤمئين أفتاركهم 
آنا؟ لا أب لك » فالكلا أيسر علي من الذهب والورق ( آى 
الفضة ) وأنها لارضهم قاتلوا عليها فى الجاهلية وأسلمرا 
عليهاء وإنهم ليرون أنى ظلمتهم ولولا النعم الى يحمل عليها 
فی سبیل الله ما حمیت على الئاس شیا من بلادهم . 

وننتهى من هذا إلى أن الملكية حق ثابت» وآن حرية 
الدملك ثابتة إذا اتبخذت أسبابها المشروعة » وأن المالك حر 
فيما يملك لا يملع من حق انتفاع بملكيته بالوسائل التى 
لا ضرر فيها لاحد وإن كان الضرر ملعت حريته فى التصرف 
أو الانتفاع » منعأ للإضرار» فإن كل ضرر فى الإسلام مدفوع› 
وأنه لا تنزع الملكية من يده إلا لدفع ضرر مؤكد آو يغلب على 
الظن وقوعه» أو لتأكد مصلحة أكبر من مصلحة المالك فى 
الانتفاع بملكه» وفى الحالين يجب تعويضه ما دام قد كسب 
الملكية بسبب مشروع لا خحبث فيه » وإذا لم تكن مصلحة ولا 
دفعح ضرر لا يجوز التعرض للمسالاب فى حرية الملك» يقول 


النیی صلی اللہ تعالی عليه وسلم : ٭ لا یحل مال امری مسل" 


إلا بطيب نقسه » وقد روينا ذلك من قبل . 

حرية التدين : 

احترم الإسلام -حرية الاعتقاد » وقاتل من أجلها » واعتبر 
الفتنة فى الدين أكير من القتل » وجعل الأساس فى الاعتقاد أن 
يكون بالاحتيار الحر الخالى من كل إكراه» أو جمل على 


Tm o 


الاعتقاد بأى وسيلة من وسائل الحمل» وأن يكون أساس 
الاختيار سليما » فلا يكون إغراء » وآن يقوم بكل ما يوجبه 
عليه دينه طائعا مختارا إن أراد وعلى ذلك تتكون حرية 
الاعتقاد من عناصر ثلانة : 

آولھا _ تفکیر حر غير خحاضع للتقلید » آیا کان من يقلدهء 
سواء كان الآباء الأولين » أم الأقرياء الحاضرين . 

ثانيها منم الإكراه على عقيدة معينة بتهديد أو تعذبب . 

ٹالٹھا ‏ أن یکون حرا فی العمل بمقتضی دینه» لا یمنعه 
اضطهاد من الظهور بدينه وإقامة شعائره» وقد حمى الإسلام 
هذه العناصر الثلاثة » فدعا إلى التحرر من ربقة التقليد» ودعا 
إلى التفكير على أساس الدليل والبرهان » وتعرف الحقائق من 
آیات الله تعالى الكرنية فى السموات والارض» وإنك تفتح 
المصحف فتجد الآيات القرآنية تدعو إلى التأمل الحر فى 
السمرات والارض وما بينهما من غير آى تقيد» إلا بالأدلة 
العقلية الهادية المرشدة» ولقد منع الإسلام الإكراه فى الدين ٠‏ 
فقال تعالی : لا [کراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى 4 
[البقرة : ۲٠٠‏ ] وقد أراد أحد الأنصار أن يحمل ابنين له على 
الإسلام كرهاء فنهاه النبى صلى اله تحالى عليه وسلم عن 
ذلك . 

وإن المسلمين الأولين كانوا حريصين كل الحرص على 
الا یکرهوا أحدا» وأنه لیروی فى ذلك أن عجوزا نصرانية قابلت 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه لحاجة لها عنده» وبغد أن 
أداها دعاها إلى الإسلام فامتلعت فخشى عمر أن يكوك فى 
كلامه وهو الإمام القوى إكراه لها ء فقال : اللهم إنى لم أكرهها 
ثم تلا وله تعالی : 

لا إكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى 4 . 

غير المسلمين فى ظل الإسلام : 

إن غير المسلمين الذين يعيشون مع المسلمين قسمان : 
المستأمنون» وهم الذين يقيمون مع المسلمين إقامة مؤقنة غير 


دائمة» وقد أشرنا إلى ما ينبغى لهسم من معاملة فى أثناء كلامنا 


فى العدالة الدولية ء والقسم الشانى الذميون الذين يقيمون مع 
المسلمين إقامة دائمة » وسموا ذميين » لأنهم أقاموا مع 


1 


الحرية فى الإسلام 


المسلمين على أساس أن لهم عهدا وذمة» على أن يكون لهم 
ما للمسلمين » وعليهم ماعليهم . 

والأصل أن المسلمين كانرا إذا دخلوا بلدا وأقاموا فيه كانوا 
يعلنون أن من يرضون بالإقامة مع المسلمين على أن يكون لهم 
ما لھم وعلیھم ما علیھم ۔ ما عدا مسا تعلق بالدین -یکونون 
ذميين ما داموا لم يحثرضوا على ذلك » ویكون هذا بمثابة عقد 
بينهم وبين المسلمين . 

وأنهم بهذا يلتزمون آمرين : أحدهما ۔ التزام التكليغات 
المالية على القادرين منهم لكى يسهموا فى بناء الدولة › 
ویشترکوا فی ميزانها المالى . 

انيهما- أن يلتزموا أحكام الإسلام فى المعاملات المالية 
وفى الخضوع للعقوبات الإسلامية ليكرن لهم ما للمسلمينء 
وعليهم ماعليهم » أما نظام الأسرة من زواج وطلاق فإنهم 
يتركون وما يدينون» وذلك لصلة أحكام الأسرة بأصل الدين› 
فكان من المحافظة على حريتهم فى الشدین أن يتركوا فى 
العبادات وأحكام الأسرة إلى دينهم الذى ارتضوا البقاء عليهء 
ولقد قرر بعض الفقهاء وهم آبو حنيفة وأصحابه أن يعفوهم من 
عقوبة الخمسرء لزعمهم آن ذلك مما يتعلق بالتدين»ء ولكن 
الجمهور الأعظم من الفقهاء على غير ذلك » لأن الخمر 
محرمة فى كل الديانات السماوية ولأن شربها نجريمة > 
وعقوبتها لتطهرر المجتمع من آدران هذه الرذيلة » ولحماية 
العقول من آٹشارها » ولأن من لاعقل له یون كلا على 
المجتمع » وما داموا قد صاروا أعضاء فى الندولة الإسلامية 
فلا بد آن تتوافر فيهم السلامة التى يجب توافرها فى كل رعايا 
هذه الدولة . 

وقد قرر كثيرون من الفقهاء أن المجوسى المستظل براية 
الدولة الإسلامية إن تزوج ابتته أو أمه لا يتعرض له ما دامت 
أحكام الأسرة قد تركت لهم » ولكن إذا ترافعا أو ترافع أحدهما 
إلى القاضى قال جمهور الفقهاء: تطبق أحكام الإسلام 
فيحكم ببطلان الزواج » لأن نظام المحرمات فى الزواج من 
النطام العام لا يطبق سواه » ولكن أبا حنيفة قال : إذا كان 
الخلاف فى أصل وجود العقد تطبق الأحكام الإسلاميةء وإن 


۹ة 


كان يتعلق بالنفقة التى تطالب بها الزوجة» فإن القاضي 
المسلم يحكم حتى لا تتصرض المرأة للجوع والعرى وعد 
المأرى . 

وإن النظم الإسلاميمة فى هذا قد ارتفعت إلى مستوي فى 
حماية الحرية الدينية لم ترتع إليه أى دولة من دول العالم 
المتحضر الآن » فليس فى دولة آيا كانت من تترك من هم على 
غير دينها من الرعايا يشمتعون بأحكام دينهم فى السزواج ولقد 
صدر منذ بضع سنين قى إنجلترا فانون يمنع الاعتراف بأى 
زوأح يصدر بمقتضى الشريعة الإسلامية » ولو كان بين اثنين 
مسلمين » فلو تزوج مسلم بمسلمة فى إنجلتراء فإن المحاكم 
لا تعترف بهذا الزواج» ولو تروج مسلم بمسيحية كذلك» بل 
إنھا لو تزوجت غیره» وهی تعاشره يصح الثانى ما دام على 
مقتضى الشريعة الإنجليزية › ولا يلتفت إلى الأول مع آنه 
الصحيح » والشانى هو الساطل ٠»‏ بينما الإسلام لا يسمح لأى 
إنسان أن يتزوج المجوسية المتزوجة » ولو كان مسيحيا أو 
يهوديا » لآنها مهما يکن زراجها باطلاء فإنه قد أوجد حقوقا 
بين الزوجين . . 

وإن الإسلام تسامح فى الأسرة فى ولم يتسامح فى 
المعاملاث المالية والعقوبات » لأن المعاملات فى الدولة 
تجرى بين المسلمين وغير المسلمين ء فيكون التبادل قائما 
بين كل الرعايا » ثم إن المعاملات المالية آساس النظام 
الاقتصادی» وتمادل المنافع بين أحادها » وليس من المعقول 
أن ينحاز غير المسلمين فى محلة يتعاملون فيها دون سائر 
الناس» وإلا كانوا دولة فى داحل دولة وإن ذلك لا يتفق مع 
الاندماج الذى قبله » إذ قبل أن يكون جزء! من كيان الدولةء 
فيجب أن يعتبر كذلك فيما يتعلق بالنظام الاقتصادى 
والااجتماعى » والعقوبات لإصلاح النظام الاجتماعى » وتطهيره 
من أرجاس الرذائل . 

والأسرة ليست كذلك » لأنها لا تتجاوز الشخص وزوجه 
وذوى فرأبته» ولا تتصل بالمجتمع» وهى كالعقيدة وإقامة 
الشعائر المديئية » يكونان عادة منقطعين عن الجماعة » ولا 
تبادل فیهما بیله وبين المسلمین . 

ولهذا كان من حماية الحرية الدينية » أن يترك أمر الأسرة 


والعقيدة فى الئاس لما يدينون به » على أنه يلاحظ أن ذلك 
حق أعطيه غير المسلم بمقتضى أحكام الإسلام » ولذلك كان 
الرجوع فيه إلى الأحكام الإسلامية» فإن شكامن مظلمة 
فإنصافه من واجب الحاكم المسلم» وليس له أن يستعين 
بدولة أخرى لإنصافه» لأن ذلك يكون نقضا لعقد الذمة» ولأنه 
لا توجد دولة تعامل رعاياها تلك المعاملة العادلة فيما يتعلق 
بنظام الأاسرة . 

هذه حقوق أعطها غير المسلم المستظل بالدولة 
الإسلامية » وهى قائمة إلى اليوم وهثاك واجب أخر » وهو 
أوضح الواجبات التى يلتزم بها الذمى» وهو الجزية » وقد 
حسب بعض الكتاب آنها مفروضة عليهم لإذلالهم »> أو أنها 
مظهر السيطرة عليهم » والحق آن إعطاءها مظهر الطاعة› 
ولكن العدالة أوجبتهاء وهى جزء من العدالة الاجثماعية فى 
الدولة الإسلامية» ذلك آنها فرضت على الذمى فى نظير ما 
يفرض على المسلم من زكوات وكفارات ونذور وفديات لترك 
العبادات كما أشرنا . 

وإن الجزية إذا نظر إليها نظطرة حسابية يتبين له آنها تقل 
عما يديه المسلم من واجیات مالية بمقتضی دینه » فانه يؤدى 
عما يملك من آموال منقولة ما مقدار ربع العشر من رأس 
المال ويردى العشر من صافى غلات الأموال الثابتة ثم إن 
اللدولة تشاركه فيما يغثمه من الحروب» فتأخذ الخمس› 
وعلى المسلم كفارات ونذور» فكفارة اليمين إطعام عشرة 
مساكين أو كسوتهم إذا حلف وحنث» وكفارة الإفطار فى نهار 
رمضان متعمدا إطعام سين مسكينا ... وهكذا غير ذلك من 
الکفارات التی یؤدیها بمقتضى دينه» وهی مصادر لتسويل 
التكافل الاجتماعى الذى ينتفع مه المسلم وغير المسلم فى 
أحيان كثيرة . 

وإنه لا يمكن تكليف غير المسلم بهذه التكليفات المالية 
المأ حوذة من آحكام العبادات الإسلامية» حتى لا يتدخل ولى 
الأمر فى حريته الدينية» ولا بد أن يسهم فى بناء الدولة التى 
يعيش فى ظلها » ولا يمكن أن يكون ذلك إلا بفريضة لا 
تخضع للدين» فكانت الجزية . 

وهى تصرف على المرافق العامة للدولة الإسلامية» 
وتصرف فى معونة من يحتاج من غير المسلمين» ولا يأخل 


o\¥ 


المحتاجون من المسلميسن شيئا منهاء ولها بيت مال قاثم 
يذاته» ويسمى بيت مال الخراح والجزية» ومن بيت المال 
هذا تجرى الوظائف على الفقراء العاجزين من أهل الذمة» 
إذ تکون لهم مرتبات منهاء» كما فعل الإمام عمر» وکسا كان 
يفعل من بعده . 

وإن حماية غير المسلمين واجبة على الدولة الإسلامية» 
فڌمه مصون» ومن اعتدی عليه يقتص منه؛ وأمواله مصونة» 
وحريته الشخصية مصونة ليس لحد أن يمسهاء وكرامته 
محترمة » لأنه إنسان معصوم الكرامة كالمسلم على سواء. 

ولا شك أن تنفيذ هذه المبادئ مع اختلاف الدين قد يكون 
صعبا على بعض النفوس» ولذلك كانت المبالغة فى احثرام 
حقوق الذميين » حتى لا تذهب الحماسة الدينية الرعناء إلى 
الاعتداء ولذلك شدد النبى مء فى احترام حقوق الذميين› 
وقال عليه السلام : ١‏ من اذى ذميا فأنا حصمه يوم القيامة » . 

وعمر بن الخطاب كان يبث العيون على ولاته يعرف 
مقدار إقامتهم للعدل فى رعاياهم»› وأو ما يهتم بسالسڑال عله 
معاملتهم لأهل الذمة؛ وإذا جاءته الوفود من الأقاليمء أو 
التقى بهم فى الحج يسآلهم عن حكامه» وأول ما يسال عنه 
معاملتهم لأهل الذمة » فحسن المعاملة لهم دليل على العدالة 
للجميع. 

وكان لا يمتنع عن القصاص ممن يظلمهم » ويروى فى 
ذلك أن ابن عمرو بن العاص والى مصر تسابق مع شاب 
قبطی فسبقه الشاب فضربه ابن عمرو بالسوط» وقال له أتسبق 
ابن الأكرمين فذهب الشاب القبطى إلى عمر فى المدينة 
فأحضر عَمرا وابنه , ومر الشاب القبطی آن يضرب حتى 
يشتفى لنقفسهء فأخحذ يضربه »> وعمر يطلب السريادة كلما 
سکٽ› وقول زد ابن الأكرمين › قلما اشتفى الشاب لنفسه 
أزاح عمر العادل عمامة عمرو عن رآسه» وقال للشاب القبطى 
اضرب على صلعة عمروء فباسمه ضربك» فامتنع الشاب» 
وقال عمرو ما علمت بهذاء فقال الحاكم الحر حقا وصدقا: 
امتى يا عمرو تعبدثم الئاس وقد ولدتهم أمهاتهم أحراراً ‏ وهذه 
كلمة يتحدث بها الأحرار فى كل مكانء لأنها شعار الحرية› 
إذأ الحر هو آلذى لا يستعبد غيره ولا يرضى بالضيم . 

وقد كان الفقهاء فى كل أدوار الاجتهاد الفقهى حريصين 


العجربة قي ال« سلاح 
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كل الحرص على أن يوصوا حكام المسلمين بالعدل مع آهل 
الذمةء ومن ذلك ما جاء فى كتاب الخراح لاأبى يوسف . 

١‏ وقد ينبغى يا أمير المؤمنين آثرك الله أن تنقدم بالرقق بأهل 
ذمة نبيك وإبن عمك محمد صلى الله تعالى عليه وسلم؛ 
والتفقد لأحرالهم حتی لا یظلموا ولا يؤذوا » ولا یکلقوا فوق 
طاقتهم › ولا يؤخذ شیء من آموالهم إل بحق يجب عايهم › 
فقد روی أن رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم قال : ١‏ من 
ظلم معاهدا ى ذمياء أو کلشه فوق طاقته فنا حجیجه يوم 
القيامة ١‏ وكان فيما تكلم به عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
عند وفاته « أوصى الخليفة من بعدى بذمة رسول الله صلى الله 
تعالى عليه وسلم أن يوقى لهم بعهدهم» وأن يقاتل من 
وراءهم ولا يکلفهم فوف طاقتهم ( الخراح لابى يوسف / ٠٤١١‏ 
والحاكم الذى يخاطبه هرون الرشيد) . 

وهكذا نجد الرفق فى المعاملة مع غير المسلمين الذين 
يعيشون فى ظل الإسلام يستمتعون بالحرية الكاملة فى شئون 
دینهم ول يكرهون » ولأ يؤذون» ولا يخصون بمعاملة إلا أن 
تكون أرفق وأتصف ولذلك بقيست منهم ذرية إلى ايوم تعلن 
سماحة الإسلام » ورعايته لحرية من يكونون من رعاياه من غير 
نظر إلى دينهسم » فإن العدل مطلوب دائماء ومن آسلم منهم 
فقد آسلم عن رضا واختیار واطمئنان» والله سہحانه وتعالی 


پتولی عباده برسحمته . , 
حرية الرآى والفكر : 


الرأى هي الثمرة التى ينتجها الفكر السليم» وإلاتجاء 
المستقيم إلى طلب الحقائق وإعلانهاء والإسلام يقرر أن 
حقائق الكون وطبائع الأشياء تجب دراستها» وإعلان ما ينتهى 
إليه العقل والفكر الحر غير المأسور بتقاليد سابقة لأن الإسلام 
نه عن التقلید» وأمر المؤمن أن پفکر فیما تحت يده فى 
اض وما فوقه من أفلاك» ليتعرف كنههاء لأنها سخرت له 
وذللت لإرادته » اقرا قوله تعالی : 

ألم تر أن الله سخر لكم ما فى الأرض والفلك تجری فی 
البحر بأمره ويمسك السماء أن تقع على الأرض إلا بإذنه & 
[الحج : 10[ 

وإن العقيدة الإسلامية بنيت براهينها على النظر فى الكون 


ودراسته» وإذا كان قد ظهر بعض الذين يظهرون التشدد فى 
التدين» وضاق صدرهم حرجا بہعض الدراسات » فسیب 
ذلك أحد أمرين : إما عجز منهم ستروه بالاستنکار» وإما آنهم 
رأوا الذين يتكلمون فى الكون قد نقلىوه عن فلاسفة اليسونان» 
وظهر منهم انحراف عن العقيدة» ومهما يكن» فقد ظهر 
علماء متدینون متشددون فی تدينهم قد درسوا الكون وما فيه 
ومن هؤلاء الكندى» وقد ذكر آنه تلعى الكثير منه عن الإمام 
جعفر الصادق رضي الله عله . 

ولا يمكن أن يدرس الكون دراسة علمية إل إذا كانت حرية 
الفكر المستقيم» وإذا كانت دراسة الكون يطابها الإسلام على 
سبيل الفرض الكفائى » فإن حرية الرأى وإعلانه واجبة . 

وإن الإسلام أعلى شأن العقل فى إدراك المسائل ؛ حتى 
لقد قال علماء الإسلام : إن معرفة الله تعالى واجبة بالعقل › 
وقالوا : إن الأساس فى فهم المعجزات والأدلة الشرعية هو 
العقل . 

وإن الإسلام -حرر الفكر من سلطان الجماعات التى لا 
تدرك» وأوجب على المؤمن أن يفكر طالبا الهداية من الله 
تعالى» وآن يتبع ما تهديمه إليه الدراسة» وافق على ذلك من 
حوله أم حالفوه» وقال تعالى » # وإن تطع آكثر من فى الارض 
يضلسسوك عن سبيل الله إن يتبعسون إلا الظسن وإن هم إلا 
يخرصون #[ الأنعام : ١١١‏ ] . 

وقد يقول قائل كيف يكون التفكير الحر ولو خالف 
الجماعة سائغا فى الإسلام ؟ مع أن الإجماع فى الإسلام 
حجة» ومع أن من يستقل بعقله قد يضل عن الحقائق الدينية؟ 
ونقول فى الجواب عن ذلك : . 

بالنسبة للأمر نقول: إن ذلك فى الأحكام التكليفية 
الشرعية لا ضى الدراسات الكونيةء إذ الأولى أساسها العقل » 
وفهم العقل» والإجماع على فهم العقل يجعله حجة قطعية لا 
سبيل لإنكارها » أما الأمور الكونية» فالأساس فيها النظر 
الفاحص والدراسات العقلية » وقد يلتهى الباحث إلى أمور 
قطعيةء وما عند الناس ظتون واحتمالات » وأما ضلال بعض 
الباحثين فى الكون ؛ وانحرافهم عن الدين فليس منشا ذلك 
الدراسة العقلية المستقيمة إنما منشؤه انحراف الفكر ابتداء 
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التحرية فى الإسلام 


فهو قد درس بقلب غير سليم » وإعلانه ما هو ضد الدين › 
ليس فيه إضافة علم بالأكوان مستمر جديد» إنما يكون فيه 
عقم فى الإدراك . 
إن حرية الرآى فى الإسلام لا تكون مستقيمة إلا إذا قامت 
على النظر العلمى القويم» ولا يعلن منها إلا ما يكون قطعياء 
بالدليل» لا ما يكون خيالا يتخيل أو ظنا يظن» وإن الْظن لا 
يغنى من الحق شيناء ولا يعلن منها إلا ما يحون فى إعلانه 
فائدة مؤكدة للضاس» وإذا توهم متوهم من الباحشين آمر 
يمخالف العقيدة اليقيئية » أيكون الخير نشر وهمه » إن ذلك 
یکون تضلیلا» ولا یکون تعليما . . 
الحرية السياسية : 
صان الإسلام الحرية السياسية بأمور ثلاثة ؛ أولها- أنه 
جعل آمر المسلمین شوری فيما بينهم» وهذا پجعلهم شركاء 
فى الحكم يتحملون مغبة اختيارهم » فيستمتعون بحسن 
الانحتيار» ويذوقون سوءه إن كان» وعليهم حينعذ آن يعالجوا 
جماعتهم بالامر بالمعروف والنهى عن المنكر. 
وثانيها أنه ليس فى الإسلام من ذاته مصونة لا تمس» بل 
الجميع أمام الشرع سواء» وكل يخطى ويصيب» حتسى 
رسول اله صلی الله تعالی عليه وسلم » کان فیما یعمله بريه 
من غیر وحی یوحی به إلیه يخطی ویصیب» وینبه إلى خحطئه 
إن كان الامر يتعلق بمبدأ من مبادى الإسلام . : 
وإن اضطهاد الآراء منشؤه أن يعتقد الحاكم فى نفسه 
. النزاهة عن الخطاء أو يزين له من حوله من المنافقين ذلك › 
أو يجعلون ذلك أساسا من سس العلاقة بينه وبين الئاس » 
وحينغذ يكون التضبيق على الأفكار وعلى الازاء . 
ثالثها ما آوجبه الإسلام من الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر قإن ذلك الواجب سهل على الناس إبداء آرائهم › 
ولقد أباح الإسلام للناس أن يدوا آراءهم فى أعمسال 
الحاكمين » من غير فتنة ولا تحريض على الفساد» ولقد كان 
بعض الناس يتطاولون على مقام النبى صلى الله تعالى عليه 
وسلم ویعترضون على بعض ما يقوم به من آعمال» ومع ما 
انطوت نفوسهم عليه من مرض النفاق» ما كان يلومهم على 
قولهم » حتی لا يتخذه بعض الأمراء من يعده مسوغا لمنع 
الناس من إہداء آرائهم › فکان يتحمل صلی الله تعالى عليه 
وسلم ذلك مع مرارته » ويأخحذهم بالرفق خشية أن يفتح الباب 


لمن يجىء بعده» ولقد سجل القرآن ذلك » فأشار إلى ما كان 
يقوله المنافقون » فقال تعالى  »‏ ومنهم من يلمسزك فى 
الصسدقات فإن أعطوا منهسا رضوا وإن لسم يعطوا منها إذا هم 
يبسخطون # [ التوبة : ۸ ] . 

ولقد كان الخلفاء من بعده يدعون الناس إلى نقدهم »> 
دعا إلى ذلك خليفة رسول الله الصديق» ودعا إلى ذلك آمير 
المزمئين عمر رضى الله عنه» وكان يقبل النقد من كل من 
يخالفه ويستمع إليه » ولقد وقف رة يدعو إلى وضع حد 
أعلى للمهور منعا للمغالاة فيها لأن هذه المغالاة تصعب 
الزواج على من يبتغيه فعارضته امرآة وقالت له : « ليس هذا لك 
يا أمير المؤمئين » » وتلت قوله تعالى : # وإن أردتم استبدال 
زج مکان زوج واتیتم إحداهسن قدطارا فلا تأخذوا مئه شيشا 
أتاڅذونه بهتانا وإثما مبينا # [ النساء : ۲١‏ ] فطأطاً الإمام 
العظيم رأسهء وقال « كل الناس يعلم القرآن إلا أنت يا عمر . 
ولقد کان یعارض رضی الله عنه فی تصرفانه وأقراله» رلا یجد 
غضاضة فى معارضته » بل إنه كان يقبلى الاتهام أحباناء ويتلقاه 
بصدر رحب» ویناقش من یٹهمه » حتی یفنعه أو یستخفر الله 


: عمافعل› يروی فی ذلك أنه جاءته غنائم فیها ثیاب› ومن 


بینها ثوب ممتاز بجودته» فأعطاه بعض الشبان» فظن سعد بن 
أبى وقاص ذلك محاباة» فحلف ليضرين رأس عمر بثوبه 
الذى وزع عليه وقال لأمير المؤمنين تكسونى البرد ( أى الثوب) 
وتکسو ابن أخی بُرْداً أفضل منه» فقال الفاروق يا أبا اسحاق 
إنى كرهت أن أعطيه أحدكم » فيغضب الآحرون » فأعطيته 
فتى نشا نشأة حسنة » لا يتوهم فيها أحد أنى أفضله عليكم 
فقال سعد: لقد حافت أن أضرب بالبرد اذى أعطيتلى 
رأسك» فمال عمر پرأسه» وقال رأسی عندك یا أا أسحاق 
وليرفق الشيخ بالشيخ » فضرب رأسه بالبرد. 

ولقد لاقى الإمامان العادلان الشهيدان عثمان » وعلى من 
معارضيهما أشد النقد واللوم والسب» فما استخدما سطوة 
الحاكم ۽ وللا غاية السلطان . 

وقد كان على كرم الله وجهه يصدم بالكلمة النابية› 
وهو یخطب فلا هح ولا یثور بل یرد فی رفق وآناة و بیان 
للحق» يروى فى ذلك أنه كان يخطب» فقال له بعض 
لخوارج : لا حكم إلا الله » فأجابهم على الإمام الحكيم 


بقوله : 


E 


الجصرية فن الرسلام 


کلمة حق یراد بها باطل نعم إنه لا یحکم إلا له» ولکن 
ھۇلاء يقولون : لا إمرة إلا لله » وإته لا بد للناس من أمير بر أو 
اجر يعمل فى إمرته المؤمن؛ ويستأمن فيها الكافر» ويبلغ 
ليها الأجل» ويقاتل بها العدوء وتأمن به السبل› ويؤخذ به 
للضعیف من القوی» حتی یستریح بره ويستراح من فاجر » . 

وهكذا تكرن قوة الالحتمال للرأى الحرءو لو کان من غير 
صالح. 

تقرير المصير: 

و إذا كانت حرية الالحاد مكفولة» فإن حرية الجماعات 
أشد ضماناء وإذا كان الألحاد يقررون مصيرهم فى ظل الدولة 
أو الإسلام» فالدول تقرر مصيرها فى ظل الله تعسالى والعدل؛ 
والامن والسلام 

وقد تین مما سقنا من نصوص أن أساس العلاقات بين 
الناس العدل والسلام والتعارف» ومنها التعاون الإنسانى 
الكامل» وقد نهى الإسلام المسلمين عن الخضوع للذل أينما 
کانوا» فقد نهاهم عن آن یقیسوا فی ظل من لا برعون حریتهم 
الدينية » ولا بمكنونهم من إقامة شعائرهم . ) 

وبالنسبة لغير المسلمين فإن المسلمين لم يرهقوهم ولم 
يظلموهم » ولم یفسدوا علیهم آمورهم بان یترکوهم ما ترکوهم 
يقررون مصيرهم » وإذا توقع المسلمون اععداء» طلبوا إليهم 
أن يعاهدوهم أو يدخلوا فى دينهم أو يقاتلوهم » وإ الذميين 
الذين عاهدهم المسلمون كانوا يركون لهم الامر إذا 
عجزوا . عن حمایتهم أو الوفاء بعهدهم » وإنه پروی فى ذلك 
أن أبا عبيدة عامر بن الجواح عند دخحول الشام قد عاهد آهل 
حمص على آن یدافع عنهم فی نظیر مال يدفعونه لجیش 
المسلمين»› وقد دفعوا المال» فلما تفشى الطاعون فى جيشه 
عجز عن الدفاع عنهم » فأرسل إليهم يرد آموالهم لعجزه عن 
الدفاع عنهم » فردوا المال إليه » وهبوا مع المسلمين لمقاتلة 
الرومان. 

وفى الجملة إن الإسلام لا يرهق الشعوب من أمرها عسراء 
بل پسیر بها فی أمن وسلام» وکل یختار لنفسه من يتفق معهء 
ومن يمختاره له وليا » والشعوب کالآحاد حرة فی اختیارها من 
تلضم إليه ومن تبتعد عنه » وكل تدحل فى ذلك ضد الحرية › 


وإكراه» وحرمان للاختيار .( ١‏ المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام ؛ 
(EEA. j‏ 

ولفضيلة الشيخ صادق إبراهيم عرجون بحث فى حرية 
الرأى فى الإسلام ومما جاء فيه ما يلى : كان المسلمون 
الأولون يعظمون حرية الرآى تعظيما جعل مهم أمة ناهضة 
مدت سلطانها علی آقطار الارض فی زمن لا یمکن أن ينهض 
بهذا السلطان القأهر لو كانت الأمة القائمة على أمره حبيسة 
العقل مقيدة التفکیر. ولیس مدأ الشوری الذى جاء به الإسلام 
وجعله مناط الثناء على المؤملين فقال : وآمرهم شوری 
بینهم 4 [ الشوری : ۳۸ ] وأمر الله به نبیه ل ولیجعله دستورا 
بینه وبين آمته فقال : وشاورهم فى الأمر # [ آل عمران : 
۹ ] إلا قاعدة من قواعد حرية الرأى وتقديسهاء فاستمع 
الرسول أمر ربه » وجرى على هذه السنن فيما لم ينزل عليه 
وحی فيه . 

رو ی البخاری فی صحیحه ١‏ آن رسول الله َ4 قام حین 
جاء وند هوازن مسلمين فسألوه آن يرد إليهم أموالهم وسبيهم › 
فقال رسول الله ية : معى من ترون » وأحب العحديث إلى 
أصدقه » فاختاروا إحدى الطائفتين . 

إما السہى» وإما المالء وقد كنت استأنیت بكم ۔ وكان 
أنظرهم رسول الله َة بضع عشرة ليلة حين قفل من الطاثف ‏ 
فلما تبين لهم أن رسسول الله َو غير راد إليهم إلا إحسدى 
الطائفتين » قالوا : فإنا نختار سينا » فقام رسول الله وة فى 
المسلمین فأثنى على الله بما هو أهلهء ثم قال : أما بعدء فإن 
إحوانکم قد جاءونا ثائبین وإنى قد رأيت أن أرد إليهم سبيهم› 
فمن أحب متكم أن يطيب ذلك فليفعل » ومن أحب منكم أن 
یکون على حظه حتی نعطیه إپاه من آول ما یئ الله علیدا 
فليفعل› فقال اناس : 

قد طيبنا ذلك یا رسول الله » فقال رسول الله ڳل: إنا لا 
ندری من أذن منم ممن لم يأذن فارجعوا حتى يرفع إلينا 
عرفاؤكم أمركم» فرجع الناس» قكلمهم عرفاؤهم » ثم رجعوا 
إلى رسول الله وا فأخبروه أنهم قد طييوا وأذنوا » . 

هذا الحديث الشريف يصور أقصى ما تبلغ إليه الام 
الناهضة من حرية الرأى ونظام الئيابة الفاضلة ومحو 
الاستبداد. وفيه من الفرائد العظيمة التى تدنو منا فى عصرا 


û ۹ 


هذا » عصر الحرية الفكرية وإاستقلال الرأى» ما يجل عن 
الوصف . وللتحدث منه فيما يمس موضوع ( حرية الرأى ) 
الذى عقدنا هذا المقال لأجله : 

أول ما يبده القارئ من هذا الحديث قول النبى صلوات الله 
عليه لهؤلاء الذين دخلوا فى الرإسلام جددا : ( معى من ترون » 
وآحب الحديث إلى أصدقه » ليشعرهم بقانون الإسلام العام : 
وهو احثرام الحقوق وتقديس حرية الرآى» والتجافى عن روح 
الاستبداد» والحكم الفردى»ء فكأنه يقول: إن الأمر صار إلى 
الأمة» ولا بد من أذ رآيهاء مع أنه لو فعل شيئا ما طرفت عين 
بمخالفته # فلا ورېك لا يؤمنون حتی پحکموك فیما شجر 
بینھم ٹم لا یجدوا فى أنفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا 
تسليما # [ النساء : ٠١‏ ]. 

ثانیا لم يشا صلوات الله عله آن پچبر هوازن بعد أن 
استأنى بها وقطع عذرها على قبول طائفة بعينهاء بل خيرهم 
بين إحدى الطائفتين : إما المال» وإما السبى» وفى ذلك من 
احترام الرآی ما لا بحتاج إلى بيان . 

ثالشا-عىرض الأمر على أصحابه » وذكر لهم توبة 
إخحوانهم » وقال لهم : إنى قد رأيت أن أرد عليهم سبيهم »ثم 
أطلق لهم حرية الرآی» وآبان آنه لا یحکم إلا بما تطيب به 
نفوسهم » فقالوا قد طربنا ذلك » أفتراه وهو الرسول الامين - 
قام إلى سبى هوإزن فرده إليهم اتكالا على إجابة عامة من 
حشد المسلمين » كيف؟ ولعل فى غمار المسلمين من لم 
يۋبه له» ولا يعرف رأيه فى هذا الجمع العظيم» والمسلمون 
سواء مام التشريع العام » لكل مسلم رأيه» ولكل رأى اعتباره» 
» لم يتفرد النبى برآيه» ولكنه عمد إلى أدق نظم حرية 
الرأى» وأحراها بالعدالة فجرى عليها : أمرهم أن يرجعوا إلى 
أنقسهم› ويتعرفوا منها الرضاء أو الإباء» وينضجوا رأيهم ؛ 
ویتفاوضوا مع نوابهم » ثم يرفعوا إلبه ما اسثقر عليه رآيهم . 

نظام بلغ أسمى آيات ( الديمقراطية ) كما يقولون فى أمة 
حديثة ناشئةء اليس هو أحدث ما تطمح إليه الأمم الناهضة 
تعيش فى ظله ؟ فليتبصسر الذين لا يعرفون من الإسلام إلا 
قشورا منثورة هنا وهناك ليست من الإسلام فى الصميم . 

اششرع النبى يل هذه الشرعة النقية الطاهرة فى حرية 
الرآی» فاستن بسنته خحلفاؤه الراشدون من بعده » فهذا هو 


o 


الخليفة الأول أبو بكر الصديق رضى الله عنه قد ملّكه 
المسلمون رقابهم وأموالهم» وبايعوه بالخلافة بيعة رضا 
واطمئنان . 

ولقد سرت تعاليم الإسلام فى المسلمين› فکان من آثرها 
أن قوم رجل من عرض المسلمين يقول لأمير المؤمنين عمر 
ابن الخطاب بعد قوله : من رأی ملکم فی اعوجاجا فلیقومه : 
«والله ولو رأينا فيك اعوجاجا لقومناه بسيوفنا » فيقول عمر : 
الحمد لله الذى جعل فى أمة محمد من يقم عوج عمر ! إنما 
حمد الله عمر لأنه رى فى الأمة روح الاعتداد بالنفس ساريا 
فاطمأن على أنه بتأمر آمة لأ تلين لها فى الحق قناة . 

رإذا تأملنا فى آن رسول ي صعد إلى الرفيق الأعلى ولم 
يخلف على المسلمون رجلا بعينه» وهذا كان ميسورا 
وحاسماء علمنا أن ذلك أثر من آثار حرية الرأى فى الإسلام . 
وأبو بكر رضى أله عنه لم يخلف عمر بن الخطاب إلا بعد أن 
فوض إليه المسلمين ذلك . روى أبن الجوزى ‏ أنه لما ثقل 
بو بكر واستبان له من نفسه جمع الناس إليه فقال : إنه قد 
زل بی ما ترون » ولا أظننی إلا ميتا لما بى» وقد أطلق الله 
آیمانکم من بیعتی › وحل عنکم عقدتی › ورد علیکم آمرکم› 
فامّروا علیکم من آحببتم › فإنکم إن أمرتم فی حا منی کان 
أجدر أن لا تختلفوا بعدى » فقاموا فى ذلك وخلوا عليه » فلم 
تستقيم لهم » فرجعوا إليه » فقالوا : رأينا يا خحليشة رسول الله 
رأيك » قال : فلعلكم تختلضون › قالوا : لاء قال : فعليكم 
عهد الله على الرضاء قالوا : نعم » قال ؛ فأمهلونى حتى آنظر 
لله ولدينه ولعباده. 

نإذا كانت حرية الرأى فى الإسلام تنجلى فى أخطر مسالة 
يدور عليها كيان الأمة» ويترك لكل مسلم أن يقول فيها رأيه فى 
أحرج المواقف » كانت أحرى أن تتمشى مع الأمة فى مراحلها 
التشريعية والاجتماعية : فآما التشريع فحسب القارئ الاطلاع 
على تاريخ فجر النهضة الإسسلامية ليعلم كم كان من 
المجتهدین الین لا يصدرون فى رأى إلا عن كتاب اله أو 
سنة الرسول الصحيحة» حتى إن الأصوليين يختلفوك فى 
أصحاب رسول الله : هل جميعهم مجتهدون ؟ وكتب الفقه 


المحز ب 


الحزب الأعظم والورد الأفخم 


والأصول مليثة بالفروع التى وفع فيها العخلاف بين الأئمة» وما 
عاب أحد منهم على أحد أجنهاده › ولا حجر عليه رأیه . 

حرية الرأى أساس فهم عصومية ألدين » وهيمنته على 
سائر الأديان» وصلاحية الشريعة لكل زمان ومكان» وأنه لا 
حاجة معها إلى قائون احر. قال العلامة ابن القيم : « ومن له 
ذوق فى الشريعة واطلاع على كمالاتهاء وأنها لغاية مصالح 
العباد فى المعاش والمعادء ومجيئها بغاية العدل الذى يفصل 
بين الخلائق» وأنه لا عسدل فرق عدلهاء ولا مصلحة ضوف 
ماتضمنته من المصسالح› وعرف أن السيأسة العادلة جزء من 
أجزائها وفرع من فروعها » وأن من له معرفة بمقاصدها ووضعها 
مواإاضعها» وحسن فهمه فيها » لم يحتح معها إلى سياسة 
غيرها ألبتة » . 

ومن البداهة بالمكان الأول ننا لا نعنى بحرية الرأى ما 
يفهم من كلمة « الفوضى » حتى يباح لكل متعلم فضلا عن 
شبه المتعلم أن يقول فى الشريعة برآبه» وإنما نعنى أن العالم 
الثقة إذا فهم فى الشريعة فهما وساف بين يديه دليله» فلا 
سبيل عليه ؛ ولا تحجير على فضل أله ( ١‏ حرية الرأى فى الإسلام» 
(Y1 |‏ ) 

( الدين الإسلامى - الشيخ حسن منصور » والشيخ عبد الوهاب خير 
الدین » والشیخ مصطفی عناتی ۲/ ۱١۸‏ ۲١١1ء‏ و ١‏ المجتمع الإنسانى 
في ظل الإسلام > - فضيلة الشيعح محمد أحمد آبو زهرة . المؤتمر الثالث 
لمجمع البحوث الإسلامية. الأزهر . جمادى الانحرة ٦‏ ھآ کتوبر 
7م 4۸-۴١‏ , ره حرية الرآى فى الإسلام ١‏ فضيلة الشيخ 
سادق إبراهيم عرجون » إعداد عبد الفتاح حسين الزيات» مجلة الأزهر- 
الجزء السادس » السنة الشانية والستون» جمسادى الآلحرة ٠٤١١‏ ه - 
CYP 144‏ 

٭ ازب : 

حزب : الحزب جماعة فيها غلظ» قال عز وجل : (أى 
الحزبين أحصى لما ثوا أمدا ‏ [ الكهف : ١١‏ ] وحزب 
الشيطان وقرله تعالى # ولما رأى المسؤمنون الأحزاب 4. 
[الأحزاب : ۲١‏ ] عبارة عن المجتمعيسن لمحاربة النبى کل 
لفان حزب الله هم الغالبون € [ المائدة : ٦‏ ] يعلى أتثصار 
الله وقسال تعالى # يحسبون الأحزاب لم يذهبوا وإن يأات 
الالحزاب بودوا لو آنهم بادون فى الأعراب € [ الأحزاب : ۲١‏ ] 


وبعيده * ولما رأى المؤمنون الأحزاب ¢ [ الأحزاب : ۲۲ ] 
(المفردات / ١١١‏ ) . 

والحزب أيضا أحد أقسام المصحف الشريف» إذ بعد 
تجزئة القرآن ثلاثين جزء! » كان تقسيم الأجزاء الثلائين إلى 
أحزاب» كل جزء ينقسم إلى حزبين» ثم تقسيم الحزب إلى 
أرباع » كل حزب ينقسم إلى أربعة أرباع » وذلك كله تيسيراً 
على الحافظين . وعلى هذا التقسيم طبعت المصاحف وهى 
تحمل الإشارات الجسانبية الدالة على مكان الأجزاء والاأحزاب 
وأرباع الاأحزاب ( تاريخ القرآن / ۲ ۰ ۱۵۳ ) وقد بسطدا الكلام 
فى نجزئة القران فى مادة أجزاء القرآن ( ۲ ۲/ ٤٤١ ٤۳۲‏ ) 
فانظرها فی موضعها . 

( المفردات فی غریب القرآن للراغب الأصفھائی ‏ تحقیق وضبط 
محمد سید کیلانی / ۰۱٠۵‏ وتأریخ القرآن إبراهیم الإابیاری / ٠١۲‏ » 
(o‏ 

ج الححزب : 

قال عبد الله التليدى : الحزب هو الورد المعمول به تعبدا 
ونحوه » وهو فى الاصطلاح مجموع آذكار وأدعية وتو جهات 
وضعت للذكر والتذكيسر؛ والتعوذ من الشر» وطلب الخير؛ 
واستنتاح المعارف» وحصول العلم مع جمع القلب على 
الله سبحانه بذلك. ولم تكن فى الصدر الأول ولا من بعدهم 
بقريب» لكن جرت على أيدى مشايخ الصوفية وصالحى الأمة 
لحكم التصريف والنظر السديد إشغالا للبطالينء وإعانة 
للمريدين» وتقوية للمحبين » وحرمة للمنتسبين » وترقية 
لهمم المجتهدين من العباد والزهاد . ذكره سيدى أحمد زروفق 
في شرح حزب البحر للشاذلى » وعنه نقله الفاسى فى المراة 
ص ۷۵۷٤‏ . ) 

( المطرب بذكر بعض مشاهير أولياء المغرب - عبد الله التليدى / 
٩۳‏ هامش ۱ ) . 

# الحزب الأعظم والورد الأفخم ؛ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . قال حاجى 

الحزب الاعظم والورد الأفخم : للعالم الفاضل على ابن 
سلطان محمد الهروى القأرى نريل مكة,المكرمة المتوفى سنة 
٠‏ ست عشرة وألف جمع فيه ما ورد فى الحديث من 


o۲ 


المدز ب الأعظم والورد الأفيخم 


الأدعية وعليه شرح الشيخ الإسكندرانى المكى الضرير (هر 
محمد بن سلامة بن إبراهيم ) المالكى نزيل مكة المتوفى سنة 
٤‏ أربع وأربعين ومائة وألف تقريبا [ ۱٠١۹‏ ] وهو شرح 
حافل فى مجلدين . آوله : الحمد له الذى منح أهل العلم 
رفعة وشرفا إلخ . وشرح إبراهيم الساقزى سماه فيض الأرحم 
وفتح الأكرم وشرح فى حاشيشه رؤياه النبى ية على حالة 
الضيافة للأنبياء عليهم السلام وطولها وحكى فيها ما رأى . 
قال فی آخر الشرح تم هذا الشرح فى رجب سلة ٠٠١١‏ أربع 
وثلاثين ومائة وآلف . وشرح الشيخ عثمان العريانى الكليسى 
الراحل إلى مكة فى سنة ١١۹۸‏ تمان وسثين ومائة وألف 
للمجاورة بها أوله : الحمد لله الذى أجاب دعوة المضطرين 
وهو شرح مضبوط فرغ عنه فى شهر رمضسان سنة حمس 
ولحمسين ومائة وألف سماه « رمز الكامل (٩‏ كشف ٠٦١ /١‏ 
1( 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو مكتبة 
الأسد ) وقد أدرح فى فهرس التصوف وجاء بيانه كما يلى ؛ 

لما رأى المؤلف تعلتق بض السالکین پأوراد المشايخ 
المعتبرين » وبأحزاب العلماء المكرمين كالدعاء السيفى 
وأربعين الأسماء وجد بعض العوام يحرفون بعض الأدعية 
فألف هذا الحزب ... 

المسؤلف : نور الدين على بن سلطان محمد الهررى › 
القارى الحشى المتوفى سدة ٠٠٦۴‏ ه/ ١١١٠م‏ . 

أرله : الحمد لله الذى دعا للإيمان» وهدانا بالقران ٤‏ 
وأجاب دعرتنا بالفضل والإإحسان » والصلاة والسلام على 
سيد اليخلق الداعى إلى دعوة الح ... 

أخره : اللهم صل على سيدنا محمد عبدك ورسولك النبى 
الأمى الذى آمن بك وبكتابك وأعطه أفضل رحمتك ... 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بماء الذهب . 

اسم الناستح ؛ مصطفى الكاملى . 

ملاحظات : نسخة نحزائنية مذهبة ومزخحرفة الورقة الأولى . 

ونو جل اربع اسح آخری آرقامها علی التوالی هی ۳٦۲۹‏ » 
YT < 41,8‏ 
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مصسادر عن الكتاب : معجم المطبوعات / ٠۷۹۲‏ 
مصسادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷ / ۰ ب الیسدل 
الطالع ٠٤١ /١‏ طبعات الكتاب : ١‏ أستانه على الحجر 
سنة ۱۲١۲‏ هھ ١‏ ۲ بولاف سنة ۱۳۰۰ ه» ١‏ بولاف سنه 
٤ ۷‏ حجر بمكة سنة ۱۳١۷‏ ه. 

,) ٤١۷ ٤١٤ / ١ مخطوطات الظاهرية‎ ( 

ويوجد أيضا مخطوطه فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ١‏ فى 
فوٺیا وجاء بیانه كما یلى » تحت علوان « الحزب الأعظم » : 

لعلی بن سلطان محمد الهروی القاری المتوفی (١٦١١٠ه‏ 
4¥ eم).‏ 

انظر معجم المؤلفين ۷ / ۵ بروکلمان ۲ / ~۹٤‏ 
۸ وذیلڵه ۲ / ۳_0۳4 24› مطبوع انظر معجم سرکیس 
ص ۱۷۹۲ . 

واسم الكتاب كاملا الحزب الاعظم والورد الأفخم» 
جمع فیه ما ورد فی الحديث من الأدعبة سبعة أجزاء. كل 
جزء ميجاد لوحده وقد جمع داحل محفظة 

فى الورقة الأولى من كل جزء صورة وقفية داحل داثرة 
ذهيية. 

الحزب الاعظم الأول یسرم السسث ۷ آوراق ْ فی کل ورشة 
۳ سطرأ . النورفة الأولى معنونة بالذهب . حافات الأوراق 
مجدولة بالذهب ومكتوبة بخط أسود. كتب هذا الجزء : 
السيد أحمد نهالى من تلاميذ محمود المشتهر بجلال الدين 
سئه ١۲۷۹‏ ف . ) 

الحزب الأعظم الثانى كتبه نفس كاتب الجزء الأول وبنفس 
انتاربخ وهدا الحزب فى يوم الالحد » ۸ آوراق 

الحزب الأعظم الشالث يوم الإثنين ۸ أوراق لم يذكر اسم 
الكاثب ولكنها بنفس الخط . 

الحزب الأعظم الرابع يوم الفلاٹاء ۸ أوراق کتبه ١‏ نهال ١‏ 
نفسه وبنفس انتاربخ ٍ 

الحزب الأعظم الخامس فى يوم الأربعاء ۸ أوراق . 

الحزب الأعظم السابع فى يوم الجمعة ( وقد ذكر مؤلف 


حزب الإمام النووی 


حزب الجر 


الفهرست بأنه فی یوم الأحد وهو خحطاً ) ٩‏ آوراق کتبه « نهالیى» 
بنفس المواصفات ونفس السنة . 

( لم تنجد ترجمة أحمد نهال . آما آستاذه محمود جلال 
الدين فهو من داغستان . ومدفون قى حضرة الشيح مرادی . 
توفی فی ۱۲٤١‏ ھہ/ ۹۸۲۹ م) . 

مقیاس المجلد : ٠١,۳×۱۹,۵‏ . 

مقياس الحتابة : 1۳ × ۷ . 

رقمه فی الخزإانة : ١١١١-١۱۱۹۱۵‏ . 

رقم المجلد : ۱۹۲( مخطروطات متحف قونبا/ ۰۱۸۱ ۱۸۲ ). 

ويوجد مبخطوط بدار الكتب القطرية . 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى دعانا للإيمان » وهدانا 
للقرآن ٠٤ ٠...‏ ورقة ضمن مجموعة من ۷٤١‏ . 

الكتاب الأول فى المجموعة رقم ٤‏ ۳۲( مخطوطات دار 
الكتب القطرية / ٤۳‏ ) . 

كشف الظون لحاجى خليفسة 11١ / ١‏ ء 11١‏ » وفهسرس 
مخطوطات دار الكدب الظاهرية . التصوف. وضع محمد رياض المالح 
۷-4١١ / |‏ ء والمخطرطات العربية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ٠‏ فى 
قوئيا » مركز الخدمات والأحاث الفقافبة ق CAY 1A1 | ٠‏ 
رالمنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية . مركز الخدمات والابحاث 
الثقافية ق ٤١ / ٣‏ ) . 

# حزب الرمام النووى : 

مخطوط بدار الكتب القطرية جاء بيانه كمايلى : 

حزب الإمام النووی ( ت ٦۷٦‏ ه) أوله : « بسم الله الله 
اکبر ... أقول علی نفسی وعلی دینی » ورقتان ضمن مجموعة 
من ۱۳-۱۱ . المقاس ۱١‏ ×۱۱ سم . مسطرتها ١۴۳‏ سطرا . 

الكتاب اثالث ضمن المجموعة رقم ۲۲۷ . 

وتوجد نسخة أحرى فى ورقة واحدة . مسطرتها ٠١‏ سطرا. 

رقم ٩‏ فى المجموعة رقم ۲۹۳ من ۸۸-۸۷ 

ر المنتخب من مخطرطات دار الكتب القطرية . مركز الخدمات 
والابحاث اللقافية ى ۳/ ٤‏ ) , 

انظر حزب النووى . 

# حزب الأئس ؛ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف . 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة الأسد) 

. ٩۲١ الرقم‎ 

أحزاب وأوراد وأدعية . 

المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله بن عبد 
الجبار الشاذلى نزيل الإسكندرية المتوضى سنة ٠٠١‏ ه./ 
۸ م . 

أوله : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسي الله الرحمن 
الرحيم الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحيم مالك يوم 
الدين ... 

آخره : اللهم صل على جبريل وميكائيل وإسرافيل 
وعزرائيل وعلى حملة العرش الكروبين وعلى زوار البيت 
المعمور من المقربين وعلى سائر الملائكة أجمعين وعلى 
عباد الله الصالحين وسلام على المرسلين وإلحمد له رب 
العالمين .. 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته بالالحمر. 

ملاحظات : نسخة عادية . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الطاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض المالح ٤١1۷ /١‏ ) , 

٭ زب البڪر : 

حزب البحر - للشيخ نور الدين أبى الحسن على بن عبد 
الله بن عبد الحميد المغربى الشاذلى اليمثى المتوفى سنة 
٦‏ ست وخمسين وستمائة وهو دعاء مشهور سمي به لاه 
وضع فى البحر وللسلامة فيه حين سافر فى بحر القلزم فتوقف 
عليهم الريح آياما فرآى النبى وي فى مبشرة فلقنه أياه فقرأه 
فجاء الريح ويسمى أيضا بالحزب الصغير . 

آولہ یا اللہ یا علی یا عظیم یا حلیم ... إلخ قال العلماء 
بالله تعالى إن فيه اسم الله الأعظم . وجاء عن الشيخ أبى 
الحسن الشاذلى أنه ل لو ا فی بخداد ا 
وهو العدة الكافية التى فيها تفريج الكروب» وما قرىئ فى مكان 
إلا سلم من الآفات» وفى ذكره لأهل البدايات أسرار شافية › 
ولاهل النهايات أنوار صافية » ومن ذكره كل يوم عند طلوع 
الشمس آجاب الله سبحانه وتعالی دعوته» وفرج کربته» ورفع 


جز ب الجر 


بين الناس قدره » وشرح بالتوحید صدره» وسهل أمره» وكفاه 
شر الإنس والجن » ولا يقع عليه بصر أحد إلا أحبه» وإذا قرآه 
عند جبار أمن من شره» ومن قرآه عقيب كل صلاة أغناه الله 
سبحانه وتعالی عن خلقهء وآمنه من حوادث دهره» ويسر له 
أسباب السعادة فی جمیع حرکاته وسکناته . ومن ذکره فی 
الساعة الأولى من يوم الجمعة ألقى الله محبته فى القلوب . 
وقال بعضهم : من کتبه على شیء کان محفوظا بحول الله 
سبحانه وتعالی » ومن استدام على قراءته لا يموت غریقا ولا 
حريقا» ومن كتبه على سور مدينة أو حائط دار دائرا عليها 
حرسها الله سبحانه وتعالی من شر طرارق الحوادث وإلآفات » 
وله منفعة جليلة فى الحروب» ومن وضعه فى رق طاهر 
والمريخ فى شرفه أو فى الساعة الأولى من يوم السبت والقمر 
زائد النور بجمع همة وحسن حال شاهد من بديع مسر الله 
سبعحانه وتعالى ما تقصر عنه الألسنة. وهو دعاء النصر 
والغلبة على الخصوم وخواصه كثيرة . 

وله شروح منها شرح الشيخ أبى سليمان داود بن عمر 
الشساذلى نزيل الإسكندرية المتوفى بها سنة اثنتين وثلائين 
وسبعمائة سماه الرسالة المرضية فى شرح دعاء الشاذلية . 
وشرح الشيخ شهاب الدين أحمد بن أحمد بن أحمد بن 
محمد بن عيسى البزسى الشهير بزروق المتوفى سنة ۸۹۹ 
تسع وتسعين وثمانمائة . وشسرح على بن سلطان محمد 
الهروى القأرى ( كشف )11١ ٠ 111 /١‏ . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو بمكتبة 
الاأسد) » وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم ۷۹۵۸ 

حزب مشهور الدعاء به عند جميع الطوائف الصوفية 
ومعجرب عندهم لتفريج الكروب . 

المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفی سنة ٦٥٦‏ ه/ ۱۲١۸‏ م . 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم يا الله يا علسى يا عظيم 
نا حليم ياعليم ألت ربى وعلمك حسبی فلعم الرب ربی 
ونعم الحسب حسبى ... 


آخره : اللهم اجعل لی نورا فی قلبی ونورا فی قبری ونورا 
في سمعی ونورا فی بصری ونورا فی لحمی ... 

الخط نسخ معتاد الحبر أسود وبعض كلماته بالاحمر . 
أولها : كالسايقة . 

. ١١۳١١٤ الرقم‎ 

آخحرها : إن وليى الله الذى تل الكتاب وهو يتولى 
الصالحین ٹلاثا حسبی اه لا له إلا هو عليه وكلٹ وهو رب 
العرش العظيم . 

الخط نسخ معتاد سىء» الحبر : أسود مجدولة بالأحمر. 

کما توجد سبع نسخ آخرى آرقامها على التوالى هى : 

AVY A‘ \o EEE IIVEY cE EA 
. ۲ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ۱۳١۷‏ › 
الأعلام ٠١١ /٠‏ . 

طبعة الرسالة : طبعت كثيرا متها : 

| ضمن مجموع الأوراد الكبير ص ۷٦‏ طبع صبيح . 

١‏ - ضمن أوراد منسوبة للشیخ الطیب ص ٩‏ طبع أكثر من 
حمس مرات . 

۴ ضمن الأوراد الأسبوعية لابن عربى ص ۵۷ طبع 
استانیول . 

٤‏ ضمن الأرراد الأسبوعية طبع حلب ص ٥14‏ - بليبيا 
ضمن النفحة العلية فى أوراد الشاذلية ص ٠١-۹‏ جمع عبد 
القادر زکی بعض نسخ الکتاب : الأوقاف ببغداد ۲۷۲ و۲۸۹ 
و ۹۷ ۲ (فهرس الظاهرية )٤١١-٤١1۷ /١‏ . 

وتوجد نسخة بدار الكتب القطرية . 

ورقتان ضمن مجموعة من ۸- ٠١‏ . المقاس ١١×٠١‏ سم 
مسطرتها ۱۲ سطرا . 

الكتاب الثانى فى المجموعة رقم ۲۲۷ . 

وتوجد لسخة أخحرى مجموعة ۳۱ ۳۲. المقاس 
۱۱٦‏ سم - مسطرتها ۱۲ سطراً. ) 

الكتاب السادس فى المجموعة رقم ۲۲۷ (المتتخب ق ۴/ 
(r‏ 


جز ب اليتصر 


جز بپ البر 


كما توجد تسختان بمكتبة الأوقاف المركزية فى العراق » 
اللسخة الأولی رقم ت / مجامیع / ۲۲۲-۲۲۱۹ › والنسخة 
الثانية رقم ت / ۲۱ ۰ ۲۲۲ (فهرس المركزية ۱ / ۹٦۲۰ء )۲٠١۷‏ 

( كشف الظنون لحساجصى خليفة 11١ » 11١ /١‏ » وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد رياض المالح 
٠ ۲١ ۷ ۱‏ والمتتخب من مخطروطات دار الكتب القطرية . مركز 
الخدمات والابحاث الثقافبة ق ۳/ ٤١‏ » وفهرس مخطرطات مكتبة 
الأوقاف المركزية بالسليمائية - إعداد معحمود حمل محمد ) ۱ / ۲٠١‏ > 
¥( 

٭ زب السحر : 

من مصنفات الترأاث الإسلامى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو يمكتبة الأسد) 

الرقم 1۸44 . 

أدعية وأوراد على مشرب السادة الصوفية . 

المؤلف : قطب الدين مصطفى بن كمال الدين البكرى 
الصدیقی الحنفی الخلوتی القادری المتوفی سنة ١٠١١۲‏ ه / 
۹4م . 

أوله : الحمد لله رب العالمين الحمد لله الذى نجانا من 
القوم الظالمين وسيرنًا فى البر والبحر بسلطانه المبين ... وقال 
ارکبوا فیها باسم ایله مجراها ومرساها . 

احره ٠‏ اللهم سق لا النسائم الطيبة والروائح الحاملة 
للغادى والرايح وحملنا حمل العناية إلى منازل الهداية ... 

الخط نسخ معتاد » الحبر سود ويعض كلماته بالالحمر . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ / ٠۲‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض الماح )٤١١ /١‏ . 

# زب البر : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهر ية بدمشق ( أو بمكتبة الأسد) 

. ٠١١۲٤ الرقم‎ 

المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد اله الشاذلى 
زيل الإسكندرية المتوفى سنة ٦۵٦‏ ه/ ۱۲١۸‏ م . 


أوله : #إذا جاءك الذين يؤمنون بايآتنا فقل سلام عليكم 
کتب ربكم على نفسه الرحمة آنه من عمل منکم سوءا بجهالة 
ثم شاب من بعده وأصلح فإنه غفور رحيم بديع السماوات 
والارض € ... 

آخره : # أفحسبتم آنما خلقداكم عبشا وأنكم إلينا لا 
ترجعون فتعالى الله الملك الحق لا إله إلا هو رب العرش 
لكريم ومن يدع مع الله إلها آخر لا برهان له € ... 

الخط نسنخ معثاد » الحبر : أسود. 

تاریخ النسخ : ٩‏ رمضان سنة ۱۲۵۲ ه . 

ملاحظات : قوبل على المطبوعة فوجد صحيحا . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۷/ ۱۳۷٠ء‏ جامع 
کرامات الأولیاء للنبهانی ۲/ ۱۷١‏ . 

طبعات الكتاب : طبع كثيرا مقرونا مع حزب البحر وطبع 
ضمن مجموع وظائف وأحزاب على الحجر سنة ۱۳۲١‏ ه من 
ص ۲۳-۱٤‏ . 


بمصر بدول تاریخ 


۳ وطبع فى النفحة العلية من ص ٠١۲ › ۱١١‏ على أنه 
حزب البر للشاذلى ولكن يختلف بالحجم والصياغة . 

بعض نسخ الکتاب : الأرقاف بیخداد ۲۹۲ و ٣۲۲‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد 
رياض آلمالح tier! / ١‏ 

٭ زب البر : 

من مصتقات الثراث الإسلامى فى التصوف . 

ميخطوط بدار الكتب الظاهر ية بدمشق (أو بمكتبة الأسد ) 

. ٩۳۲۱ الرقم‎ 

المسؤلف : أبو العباس شهاب الدين أحمد بن عمر 
المرسی المتوقی سنة 1۸7 ه/ ۱۲۸۷ م . 

أوله : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن 
الرحيم ل الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحيم مالك يوم 
الدين إياك نعبد وإياك نستعين اهدنا الصراط المستقيم صراط 


الذين نعمت عليهم » . 


o۲ 


زب التو سل 


سحز ب الححماية والاعتصام . الذي هو لسرب الشواية قصام : 


آخره : وسخر لنا کل شیء یامن بيده ملکوت کل شی 
وهو یجیر ولا يجار عليه یا على یا عظیم پا حلیم يا عليم ... 
قاف آدم حم ها مين والحمد لله رب العالمين . 

الخط نسخ معتاد » الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر . 

ملاحظانت : نسحة عادية . 

مصادر عن المؤلف : الأعلام ۱/ ۰۱۷۹ أعلام 
الإسكندرية ۱۹۲ - ۲٠۲‏ طبعة الرسالة طبعت ضمن النفحة 
العلية فى أوراد الشاذلية ۱١١-١۱۲۳‏ . 

( فهرس معخطوطات دار الحتب الظاهرية . التصوف. وضع محمد 
ریاض المالح ۱/ ٤۲۳ ١ ٤۲۲‏ ) . 

٭ حزب التوسل : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الحتب الظاهرية بدمشق ( أو بمكتبة الأسد) 

. ١١١٤٤ ارقم‎ 

توسلات پاللهعز وجل ویبعض آیاته . 

المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفى سنة 10٦‏ ه/ ۱۲١۸‏ م . 

أوله : اللهم إنى أتوسل بك إليك » اللهم إنى آقسم بك 
عليك» اللهم كما كنت دليلنا عليك › فكن شفيعنا إليك › 
الله إن حسناتى من عطائك ... 

احره : اللهم إنى سمعى وبصرى وأمامى وقلبى وعقلى 
بدك لم تملکنی شيئا من ذلك › فإذا قضیت بشىء فن 
آنت ولیی واهدنی إلى أقرب سبلك ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر : أسود وبعض كلماته بالااحمر 

اسم الناسخ : رسلان التقى . 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ٠١۷‏ 
الأعلام ٥‏ / ۰ 


طبعسة الكشساب : طبع ضمن الفح ة ألعلية فى آوراد 
الشاذلية لعبد القادر زکی من ص ۱۷٤١-۱۷۳‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
راض الماح ۱/ ٤١٤ ١ ٤۲۳‏ ) . 


# حزب الحفظ والجراسة من الهموم المدافع الرافع ضر 
سف الفموم : 

من مصنفات التزاث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتى الظاهرية ( أو يمكتبة الأسد) 

. 1۸۹٩ الرقم‎ 

المؤلف : قطب الىدين مصطفى بن كمال الدين البكرى 
الصدیقی الدمشقی الحنفی المتوفی سنة ۱۱۹۲ھ / ۹٤۷٠م‏ 

أوله : لك الحمد يا من هو المحمود باللسان المطلق ... 
وبعد فهذا ورد يثلى للحفظ والحماية واللحظ والرعاية ... 

أخره : اللهم مدنا بمددهم أجمعين وأعد علينا من 
برکاتهم یا رب العالمین » واحرسنا واحفظنا پإسعافانهم یاقوی 
يامتين » ما ذكر ذاكر أسم الجلالة ... 

الخط نسخ وإاضح» الحبر سود وبعض كلماته بالأحمر . 

مصسادر عن الكتاب : عقود الجوهر ۷٤‏ » فهرس 
الخديوية ۷/ ٠۹‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۱۲ / ۲۷١‏ > 
الأعلام ۸/ ٠٤١١‏ . 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية مجموعة ٩‏ / 
۹ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد 
رياض المالح (for EYE j ١‏ 

# حزب الحفظ والصون وسر تسخير عالم الكون : 

حزب الحفظ والصون وسر تسخير عالم الكون : 

للشيخ أبى الحسن الشاذلى آوله بسم الله افتننحت . 

ا( شف الظلرن 1١١ / ١‏ ) . 

« حزب الحماية والأاعتصام . الذى هو لسرب الغواية قصام : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصرف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو مكنبة الأسد) 

الرقم 1۸44۹ . 

ألف هذا الحرب سنة ۱٠١۸‏ و ذلك بعد أن آلف ورد 


زب الحملك 


-جصزب الرغية والر هيةه 


الأيام والليالى فمزقه ولم ينشره فألف هذا الحزب على نسقه . 

المؤلف : قطب الدين مصطفى بن كمال الدين البكرى 
الصدیقی المتوفی سنة ۱۱٩۲‏ هھ / ۹٤۷٠م‏ . 

أوله : الحمد لله المنعم المنان بجزيل الإكرام » الملهم 
الحنان تجميل الأفهام والإعلام» والصلاة والسلام على إمام 
کل إمام ومقدام کل مقدام همام ضرغام ... 

اخحره : والصلاة والسلام على صاحب الإسعاف 
والاتحاف » جد الأشراف ومستند أهل الإشراف ... وأتباعه 
رأشياعه وأحزابه ما ا-حتبس محتبس حلال زلال الخندريس ... 

الخط تسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر. 

ملاحظات : جاء فى اتحره : بلغ مقابلسة على نسخة 
صححها المؤلف قدس الله سره . 

مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / ۷١‏ › فهرس 
الخديوية ۷/ ۲١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ٠١‏ / ¥۱ 
الاعلام ۸ / 1 . 

بعض نسخ الكتاب ؛ دار الكتب المصرية مجموعة رقم 
a ۹‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصرف _ وضع محمد 
رياض المالح ٤۴١ /١‏ ) . 

چ جرب العحمد : 

لاأبى الحسن الشاذلى وهو ورده بعد العصر . أوله الفاتحة 
وأية الکرسى (كشف )٦٦۴ /١‏ . 


٭ حزب أبى حمزة الغزالى : 
من مخطوطات التصوف رالاآداب الشرعية بدار الكتب 
القطرية . 
۹ ورقات ضصمن مجموعة من ۲۴_١١‏ . المقاس 
٦‏ ×۱اسم؛ مسطرتها ۳ سطرا . 
الكتاب الرابع فى المجموعة رقم ۲۲۷ . 


( المتتخب من مبخطرطات دار التب القطر بة . مركز الخدمات 
والابحاث الثقافية ق ۳ / ٤)٤‏ ) . 


# جزب الخلوتية : 
من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتية الاأسد) . 


. ۷١۸١ الرقم‎ 


رسالة تتضمن أذكار طائفة الطريقة الخلوتية وأحزابها . 

f; المؤلف‎ 

أولها : الحمد لله جابر كسر من أناب » وصلى الله على 
سيدنا محمد سيد الأحباب » وعلى أله وصحبه الأنجاب 
وبعد: فيبدأ التالى بقوله : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم مرة 
ثم الفاتحة ... 

آخرها : اللهم صل وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى 
آله وعلى أصحاب الحقوق علينا وأتباعهم وارض عنهم › 
وارض عنها بهم ... 

الخط نسخ معتاد الحبر أسود وبعض كلماته بالاحمر . 

تاريخ الشسخ ستة ۱۲۷۲ هه . 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - رضع محمد 
رياض المالح ١‏ / 1( 

+ حزب الرجاء والانتهاء : 

حزب الرجاء والانتھاء : للشیخ عبد القادر بن آبی صالح 
الكيلانى المتوفى سنة ٩٦١‏ إحدى وستين وخحمسمائة أوله : 
سبحان الله تسبیحا يلیق بحال من ... إلخ ( كشف )٦١١ /١‏ . 

# حزب الرخبة والرهبة : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق ؟ 
أو بمكتبة الاأسد) . 
الرقم ۳۸۵۸ . 

المؤلف : أبو محمد عيد السلام بن مشيش المتوفى سنة 
۲ھ / ۱۲۲۵م . 

أولها : اللهم صل على من منه انشقت الأسرار وانفلقت 
الأنوار » وفيه ارتقت الحقائق وتدزلت علوم آدم فأعجزت 
اليخلائق ... 

آخرها :3 إن الذى فرض عليك القران لرادك إلى معاد 4 
لربنا آتنا من لدنك رحمة وهیء لنا من أمرنا رشدا » # إن الله 
وملائکته يصلون على النبى # ... 

الخط نسخ معتاد » الحبر أسود . 

مصادر عن المؤلف : النبهانى جامم کرامات الأولیاء ۲ / 
4 . 


حزب الرقاعی 


حزب ابن عربی 


طبعة الرسالة : طبعت ضمن النفحة العلية فى أوراد 
الشاذلية ص ١۸ - ۱١‏ وتتفق المخطوطة مع المطبوعة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد 
رياض المالح .{ETYETT / ١‏ 

انظر : شرح صلاة ابن مشيش» شرح صلوات ابن 
مشيش › صلاة ابن مشيش . 


# حزب الرقاعی ؛ 
من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد) . 

الرقم ۸۲۲۲. 

حزب مكون من أيات وأدعية وأذكار يشبه الحزب الصخير 
له . 

المؤلف : السيد أحمد بن على بن يحيى الحسينى 


الرضاعى لساري صاحب الطريقة الرفاعية المتوفى سنة 
۸ھ / 1A1‏ م . 

أوله :# الحمد له رب العالمين الرحمن الرحيم › مالك 
يوم الدين إياك نعبد وإياك نستعين € .. 

آخره : كذلك يطبع الله على قلوب الذين لا يعلمون › 
أعدازنا لن يصلوا إلينا بالنفس ولا بالواسطة » لا قدرة لهم على 
إيصال السوء إلينا بحال من الأحوال ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود . 

تاریخ اللخ : سلة ٠۲٤۷‏ ه . 

. ٥۲۲١ الرقم‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد » الحبر : أسود وبعض كلماتسه 
بالاتحمر. 

اسم الناسخ : پوسف أفندی . 

تاريخ اللسخح : الثحد ۲۳ رمضان سنة ۱۲۹۲ ه. 

ملاحظات : نسخة عادية ليس عليها تملكات . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲/ ٠٠١‏ الأعلام 
4/۱ . 
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طبعة الكثاب : طبع ضمن مجموعة الأوراد ص ۸١‏ . 
رياض المالح )٤١۸ / ١‏ . 


٭ حزب الشکوی ؛ 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد) . 

. 01٦1١ الرقم‎ 

أدعية صوفية وأوراد والمسؤلف أحد أساثذة الإمام 
الشعرانى 

المؤلف : أبو السعود محمد الجارحى المتوفى سنة ۹۳۳ 


ھا ۷ م. 

أوله : وصلى الله على سيدنا محمد ... يا من عاقبة أمرى 
ومآلی رب إنى ناصيتى بيدك وأمورى كلها ترجع إليك وأحوالى 
لاتحصى عليك :.. 

ارہ : فأطلقنی من سجن الحجاب» وإمنن على بما 
مننت به على الأولياء الالحباب» وطهر قلبى من الشك والشرك 
والارتياب ونبتنى فى الحياة الدنيا وعند المماات .. 
» الحبر أسود مجدولة بالاحمر . 

مصادر عن الكثاب : إيضاح المكنون ١‏ / ١١ء‏ معجم 
المؤلفین ۹ / ٠٤١‏ ء فهرس الخديوية ۷/ ٠۲١‏ . 

مصادر عن المؤلف : الشعرانى : الطبقات الكبرى ' / 
¥ 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب ألمصرية مجمرعة 
1/۸1 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف د وضع محمد 
ریاض المالح ۱/ )٤۲۹ » ٤۲۸‏ . 

ج الجزب الصغير : 

انظر : حزب البحر . 

٭ حزب ابن عرہی : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكشة الأسد) . 


الخط نسخ واضح 


جزب ابن عر بی 


الرقم ٦۱۳۹‏ . 
المۇلف : آبو عبد الله محمد بن على الطائی الأندلسى 
المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن عربي المتوفى سنة 

۸ھ / ٤م‏ 

أوله : الهم یا حيى يا قيوم بك تحصنت فاحمنى بحماية 
كفاية وقاية حقيقية برهان حرز أمان بسم الله ... 

آخره : واجعل لی نورا آمشی به فی الناس ... 

الخط نسخ على القاعسدة المخربية » الحبر أسود وبعض 
کلماته بالالحمر . 

اسم الناسخ : على بن شماخ الدهمشى . 

تاريخ الشسخ : سنة ٠۳١١٤١‏ ه. 

نسخة ثانية . 

. ٤٠۳٤ الرقم‎ 

أولها : كالسابقة . 

آخرها : یا ابه پا الله یا الله یا نافع یا رحمن یا رحمن یا 
رحمن يا رحيم يا رحيم يا رحيم أسألك بحرمة هذه الأسماء ... 

البخط نسخ واضح » الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر 
مجدولة بالاحمر . 

ملاحظات : نسخة عادية . 

مصادر عن الكثاب : عقرد الجوهر / "٣‏ . 

مصادر عن المسؤلف : الأعسلام ۷/ ٠۷١‏ › معجم 
المؤلفين ٤٠١ /١١‏ . 

طبعات الرسالة : استانبسول بدون تاريخ باحر الأوراد 
الاسبوعية من ص ٩۷‏ . 1۳ . ۲ بحلب ضمن الأرراد 
الأسبوعية ١٠۔1۷‏ . ١‏ - مطبعة العلم بدمشق سنة ۱۳۸۵ ه 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع محمد 
راض المالح ۱/ ٤١١ » ٤۲۹‏ ) . 


٭ زب ابن عربی : 

من معخطرطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكشة الاسد) . 

. ٠۲۳ ارقم‎ 


یز ب الضشتح 


أدعية وصلوات وأذكار للفتح والترغيب للمريد . 
المؤلف : أبو عبد الله محمد بن على بن محمد الطاثى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن عربى 
المتوفى سنة ٦۳۸‏ هم / م 
أوله : وربنا الفتاح العليم # وقال ربكم ادعونى أستجب 
لكم) [غافر : ٦١‏ ] ل وإن من شىء إلا عندنا خرائنه ) 
[الحجر : ۲١‏ ] ل وعنده مفاتح الغيسب لا يعلمها إلا هو 4# 
[الأنعام : ٥٩‏ ] . 
آخره : وأفضل الصلاة والسسلام والتسليم على سيدنا 
ميحمد منبع الكمالات والآیات ومشرع السعادات وعلى كل 
منسوب لجنابه المجيد ... 
الخط نسخ معتاد الحير أسود وبعض كلماته بالأحمر . 
اسم الناسخ : محمد بن أحمد بن سعد الكلشنى . 
ثاريخ النسخ : الجمعة ۱۵ ربيع الثانى سنة ٠٠۳۷‏ ه . 
ملاحظاث : نسخة جيدة بخط أحد العلماء وترجمته فى 
خحلاصة الأثر للمحبى ۳/ ٤1۸‏ . 
مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / "٣‏ . 
مصادر عن المسؤلف : الأعلام ۷/ ۱۷١‏ »> محجم 
المۇلفين ٠١ / ١‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضم محمد 
رياض الماح .)٤۴١ 4۳١ /١‏ 
# زب الفح : 
من مخطوطات التصوف فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
( أو بمكتية الاأسد) . 
الرقم ۹۲١١‏ . 
حزب افتتحه مؤلفه بالآيات ثم بالأدعية والابتهالات وغير 
ذلك . 
المؤلف : قطب السدين مصطفى بن كمال البكرى 
الصديقى المتوفی سدة ۱۱۰٦۲‏ ه/ ۱۷٤۹‏ . 
أوله :# الحمد لله رب العالمين » الرحمن الرحيم مالك 
بوم الدين » إياك نعبد وإياك نستعين € ... ثم فاتحة البق 
وألهكم التكاثر ... 
آخره : اللهم اجعل حبك أحب الأشياء إلينا » واجعل 


حز ب الفتنح من مانج النعصح 


البجز ب الکبیر 


x ٠‏ بثك ألحوف الأشاء شو لزا ۾ واقطع عنا حاحات الدنيا 
بالشوق إلى لققائك واقرر أعيننا بك مع آهل اصطفائك یا 


الله ... 


ضح » الحبر آسود . 

( فھرس مخطوطات دار الکتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض المالح {E1 /١‏ 

# حزب القتح من ماتح النجح : 

حزب الفتح من مانح اللجح : للشيخ أبى العباس أحمد 
٠‏ ابن يوسف الحريثى المدنى الزبيدى وفى فتحه.تأليف للشيخ 
كمال الدين محمد بن بى الوفا بن الموقع سماه الفتح لمغلق 
حزب الفتح ( کشف ۱/ )٦١۲‏ . 

+ حزب الفتح والنسور وتجلى الرحمانية بالرحمة فس عام 

الظهور : 

حزب الفتح والنور وتجلى الرحمانية بالرحمة فى عالم 
الظهور : للشيخ أبى محمد عبد الحق ابن سبعين المتوفى 
سنة 11۹ تسع وستين وستمائة أوله : : بسم أللّه فاتح الوجود . 
إلخح( كشف )11١ /١‏ . 

# حزب الفرج الطيب الأرج : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 


بمكتية الاسد) . 

الرقہ 1۸۹۹ . 

حطر ببال المؤلف غب مضى شهر المولد أن يؤلف وردا 
يشلوه الوالد أى وقت أراد لنيل أرج الفرج . 


المؤلف : قطب السدين مصطفى بن كمال الدين البكرى 
الصدیقی الحلفی المتوفی سنة ۱۱۲۲ھ / ۹٤۱۷ء‏ . 

أوله : نحمد الله على فيض جلالهء ومدد عر قدسه 
ونواله» ونشكره على نعمه وأفضالنه» وجوده ومنه وإقباله 
ونصلی ونسلم على مظهر جماله ... 

ره : وامددنا اللهم بمددهم أجمعين لندجوا بهم من 
عذاب الجبار وارض اللهم عن الأئمة الأربعة المجتهدين 
الأبرار ومن مقلديهم وأتباعهم إلى يوم القرار ... 


البخط نسخ معتأد› الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر . 
مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / ۷٤‏ . 
مصادر عن المؤلف. معجم المؤلفين oY! / ٠١‏ 
الأعلام ۸/ ٠٤١‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » التصوف- وضع محمد 
راض الماح ٤۳۲ / ١‏ ) . 
+ حزب الفرج والاستخلاص بسر تحقيق كامة الإخلاص : 
حزب الفرج والاستخلاص بسر تحقيق كلمة الإخلاص : 
لابن سبعين أوله : إلهى وسعت كل شىء رحمة وعلما ... إلخح 
( شف ۱/ )٦۴۲‏ . 
٭ حزب الفلاج : 
للشريف الجزولى أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن ( ت 
(AAY‏ ) 
خط لا بأس به . 
المقاس ٠١ × ۱٦‏ سم مسطرتها ١١‏ سطرا . 
( المنتهخب من مخطرطات دار الكتب القطرية . مركز الخدمات 
والابحاث الثقافية ق ۳ / 4٤‏ ) . 
# المعزب المكبير : 


الحزب الكبير : للشيخ أبى الحسن الشاذلى صساحب 


حاب البحر ( انظره فى موضعه ) أوله إن الله اشترى من 


المؤمنين الاية ( كشف ٠٦١ /١‏ ) . 
يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو بمكتبة 
الأسد) وجاء بيانه كمايلى : 
الرقم ٩۷۲٤‏ . 
المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفى سلة 1۵٦‏ ه/ ۱۲١۸‏ م . 
أوله : اللهم صل على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
وسلم # وإ وإذا جاءك السذين يؤمنون بأياتنا فقل سلام عليكم 
ل ...¥ 
خره : # وقل رب اغفر وارحم وأنت خير الراحمين 4 
الو : ۸ ]هو الحى لا إله إلا هو فادعوه مخلصين 
له الديء والحمد لله رب العالمين ... 


الصزب الكبير 


حز ب الاقف 


قالت المؤلفة : نص الاية فى [ غافر : ٠١‏ ] بدون واو قبل 
لظ ١‏ البحمد» . 

الخط نسخى جميل جداء الحبر : أسود وبعض كلماته 
بالالحمر مجدولة بماء الذهب . 

ملاحظات : نسخة خزائلية مذهبة قيمة . 

الرقم ۹۳۲۱ . 

أولها واخرها : كالسايقة . 

الخط نسخ معتاد » الحبر سود وبحعض كلماته بالأأحمر . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ٠١١‏ » الاأعلام 
ھ/ 1 

طبعة الكتاب : طبع ضمن النفحة العلية فى أوراد 
الشاڈلية من ص ۹-۲ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع محمد 
رياض المالح 1 / ٤۴۳ › ٤۳۲‏ ) , 


# ازب الکبير : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الاسد) . 

الرقم ۸۰۸۹ . 


يتضمن أدعية وابتهالات وصلوات . 

أوله : الفاتحة ثم افنتاح سورة البهَرة وألهكم التكاثر إلى 
رها ... 

آخره : يا حبيب التوابين تب على وعلى عبادك المسلمين 
أجمعين بحق جاه سيدنا محمد سيد المرسلين وخاتم الأنبياء 
والمرسلين المصطفى الأمين حبيب رب العالمين ... 

الخط نسخى واضح » الحبر أمسود وبعض كلمساته 
بالاأحمر. 

مصدرها : هدية الأستأذ محمد سعيد حمزة . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ٠۳٠۷ / ٥‏ جامع 
کرامات الاأولیاء للنبهائی ۲/ ۸٩‏ . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظأهرية : التصوف » وضع محمد 
ریاض المالح ۱ / (ETÊ. ٤٣۳‏ 


٭# حزب الكيلاني ؛ 
من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد ) . 


الرقم ٦۳۰۲‏ » آوراد ٠١‏ . 
أدعية واستغشارات . 
المؤلف : أو محمد محيى الدين عبد القادر الکیلائى 
الحسئى المثوفى سلة ٥٦١‏ هے/ ١١١١‏ م 
أوله : هذا الحزب الكبير الأعظم الأفخم سيدى الشيخ 
محيى الدين عبد القادر الكيلانى ... بسم الله الرحمن الرحيم 
# قل هو الله أحد # ... 
آخره : فإنه يعلم السر وأخفى الله لا إله إلا هو له الأسماء 
الحسنى ... | 
الخط نسخ معتاد » الحبر أسود وبعض كلماته بالاحمر . 
ملاحظات : ملحق به بعض آوراد ابن عربی والئابلسی 
وغيرهم بصورة غير مرتبة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » التصوف- وضع محمد 
رياض المالح )٤١١ ٤۳٤ / ١‏ : 


# ححزب اللطف : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (آو 
بمكتبة الأسد) . 

. ٩۷۲٤ ارقم‎ 

صلوات وأآدعية وتوسلات . 


المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفى سلة 1۵٦‏ ه/ ۱۲۵۸ م . 

أوله : اللهم اجعل أفضل صلواتك وأنمى البركات فى 
أكمل الأوقات على سيدنا محمد أكمل أهل الأرضين 
والسماوات وسلم عليه يا ربنا بأزکی التحيات فى جميع 
الحضرات . 

أخره : اللهم صل على من أرسلته رحمة للعالمين سيدنا 


محمد وآله وصحبه أ جمعین رارض عن السادة اليخلفاء 
الراشدين آبى بكر وعمر وعثمان وعلى ... لهم بإحسان إلى 
يوم الدين . 

الخط نسخى جميل جداء الحبر أسود مجدولة بماء 
الذهب . 

مصادر عن الكتاب : فهرس الخديوية ۷/ ٩١١۵‏ . 

مصادر عن المؤلف : محجم المؤلفين ۷/ ۱۳۷ الأعلام 
0 ۹ 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية مجموعة رقم 
6/A‏ . 

) فهرس مخطوطات دار التب الظاهرية . التصسوف . وضع محمد 
رياض المالح )٤)۳١ /١‏ , 

صزب النصر : 

من مخطوطات التصوف فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
( أو بمكتة الاأسد) . 

. ۱۰۹٤۸ الرقم‎ 

أدعية وتوسلات فى الانتصار بالل عز وجل وطلب نصره . 

المؤلف : أبو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفی سنة ٦۵٦‏ ه/ ١۱۲۵۸‏ م . 

أوله : اللهم بسطوة جبروت قهرك » وبسرعة إغاثة نصرك› 
وبغيرتك لانتهاك حرماتك » وبحمايتك لمن احتمى بأياتك »› 
نسألك يا الله يا الله يا سميع يا مجيب .. 

اجره : 
إن أبطات غسسارة الأرحسام وابتعسسدت 

فأقرب الشىء مساغسارة الله 
يساغسارة اله جدى السيسر مسسرصسة ٠‏ 
فى حل عقدتت اي افارة الله 

اللخط نسخ معتاد » الحبر : أسود معنونة بالاحمر . 

٠٠۳١٤١ : الرقم‎ 

أولها وأخحرها : كالسابقة. 


الخط فارسى واضح » الحبر ؛ أسود . 
ملاحظات : بهامشه فضائل قراءة حزب النصر . 
ارقم ٠١۲۲۶‏ 
أولها : وأخرها كالسايقة . 
الخط نسخ معتاد » الحبر : أسود . 
ملاحطات : بعض كلماته مشكلة , 
نسخة رابعة . 
ارقم ٥۲۳۲‏ . 
أولها وإحرها : كالسابقة . 
الخط نسخ معتاد » الحبر سود وبعض كلماته ٻالاحمر . 
اسم الناسخ : پوسف ؟ 
تاریخ النسخ : الأحد ۲۳ رمضان سنة ٠۲١۲‏ ه . 
لسيخة لحأامسة . 
الرقہ : ٥۹۰‏ 
أولها واخرها : كالسابقة . 
الخط تسخ معتاد › الحبر : أسود وبعض كلماته 
بالاتحمر. 
اسم الناسخ : المجموع بخط محمد بن عبد الرحمن 
الزواوى . 
تاريخ النسخ : رجب سنة ۱٠١١‏ . 
مصادر عن الرسالة : فهرس الخديوية۷/ 0١١‏ 
و . 
مصسادر عن الم ؤلف : معجم المؤلفين ۷/ 1Y‏ 
الأعلام ٠‏ / ۵ 
طبعات الرسالة : طبع كثيرا مقرونا مم حزب البحر منها : 
- ضمن مجموعة الأوراد ص *۸ طبع صبيح بمصر . 
۲ ضمن اللفحة العلية فى أوراد الشاذلية ٠١-٠۳‏ وغير 
ذلك . 
بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية مجموعة رقم 
.Y/AY g7 |o‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف. وضع محمد 
راض المالح )٤۳۸- ٤۳١ / ١‏ . 


حزب الور 


زاب النووی 


# حزب النور : 

حزب الور : للشيخ أى الحسن الشاذلى ويسم أيضا 
حب البحر ( انظره فى موضعه ) وهو ورده بعد صلاة الفجر 
يقال إنه السبب فى الفتح عليه »وله : يا الله يا نور ... إل ... 
(کشف ١ر )٦1۲‏ . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية سدمشق ( أو 
بمکتبة الأسد ) وجاء بیانه کمایلى : 

. ٩۳۲۱ الرقم‎ 

المؤلف : أو الحسن نور الدين على بن عبد الله الشاذلى 
المتوفى سلة 1۵٦‏ ه/ ۱۲۵۸ م . 

آوله : یا الله یا نور یا حق یا مبین افتح قلبی بنورك وعلمنی 
من علمك رفهمنى عنك وآسمعنی منك وبصرنی بك وأقمنی 
بشهودك » وعرفنى الطريق إليك وهونها على بفضلك وألبسنى 
ر .. 

: جل ریی أن یوجد بشیء» آو يفقد بشىء» إنه أن 

ضرمت شیا الاش لای سما وعو المع ای 
والحمد لله رب العالمين ... 

الخط نسخ معتاد » الحبر: سود وبعض كلماته بالالحمر. 

مسلاحظات نسبه فى النفحة العلية لابن عطاء الله 
الإسكلدرى صاحب الحكم . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۷/ ۱۴۷ › 
الاعلام ٠٠١ / ٥‏ , 

طبعة الرسالة : طبع ضمن التفحة العلية من ص ٠٤١‏ - 
ST‏ 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية » التصوف . وضع محمد 
ریاض المالح ۱/ 4۳۸ ٤۳۹‏ ). 


# حزب النووی : 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتية الاأسد) 

. ۸٠۸۹ ارقم‎ 


آوراد وأخزاب وأدعية ضمنها كيرا من الايات والاحبار . 


المؤلف : آبو زکریا محیی الدین یحبی بن شرف النووى 
الدمشقی الشافعی المتوفی سنة ٦۷٦‏ ه/ ۱۲۷۷ م . 

أوله : اللهم صل على سيدنا محمد وعلى اله وصحبه 
وسلم بسم الله الله كبر الله أکبر آقول على نفسی وعلی دين 
وعلی آهلی وعلی آولادی . 

آخره : #وإذا ذكرت ربك فى الشران وحده ولوا على 
آدبارهم نفورا % [ الإسراء : ٤٦‏ ] 3 فإن تولوا فقل حسبى اله لا 
إله إلا هو عليه توكلت وهو رب العرش العظيم 1% التوبة : 
۹ 1 لا طاقة لمخلوق مع قدرة الخالق حسبى الله ونعم 
الوكيل . 

الخط نسخ واضح » الحبر : آسود وبعض كلماته 
بالشحمر . 

لسححة اليك : 

أولها وآخحرها : كالسابقة 

. ٤٦ آوراد‎ : ٥۸٥۷ الرقم‎ 

الخط نس معتاد احبر : أسود 

نسخة ثالثة . 

الرقم ۳۹۰۲ أوراد : ٠١‏ 

أولها وأخحرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد » الحبر : أسود وبعض كلماته بالاحمر 

نسعخة رابعة . 

٩۷۲ ٤ الرقم‎ 

أولها وأحرها : كالسابقة 

الخط نسخى جميل ال ٠‏ أسود مجدولة بماء الذهب 

ملاحظات : نسخة لحزائئية قيمة مذهية . 

مصادر عن الرسالة : فهرس الخديوية ۷/ ۵1١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۱۳ / ۲٠۲‏ . 

بعض نسخ الرسالة : الآوقاف بیخداد ۹٩۲۸ء‏ دار الكتب 
المصرية مجموعة ٤ / ١‏ قال واضع الفهرس : وأحتفظ بشرح 
الشيخ حسن المدابغى . 

طبعة الرسالة : طبعة ضمن معجموعة الأوراد . 

وطبعة المرحوم عزة حصرية فى مطبعة العلم بدمشق 
سنة ۱۳۸۵ ه/ 6٥‏ م. 


ان حزم ( £01.۳۸ ھے / ۱۹٤۹٤٤‏ م) 


( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية » التصوف- وضع محمد فى نعمة سابغة وجاه عريض ؛ إذ كان أبوه « أحمد» عالما 
رياض الالح ۱ / ۳۴۹٤ء )٤٤١‏ , جليلا » ووزيرا من وزراء المنصور محمد بن أبى عامر » وابنه 

انظر : شرح حزب النووى . المظقر . 

# این حزم ( ٤01.۳۸٤‏ هه / ۹۹6 .۱۰6م ) أما صاحينا فقد اأستوزره صديقه الخليفة المسنظهر با 

ترجم له الأستاذ عبد السلام هارون فقال عنه : عبد الرحمن بن هشام» عندما بويع بالخلافة سنة ٤٠٤١‏ ولكن 

ابن حزم هو أبو محمد على بن أحمد بن سعید بن حزم بن ذلك لم يدم طويلا؛ إذ قتل عبد الرحمن بعد توليته بسبعه 
غالب بن ابيع 
صسالح بن ٠‏ سجن بن 
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تمثال ابن حزم تتزين به مدينة قرطبة المعرفة 


اہن حزم ( £0٦. ۲۸٤‏ ھے/ ۱۰٦٤-۹٤٤‏ م ) 


بالسير والأحبار» كما شارك فى المنطق وألف فيه «التقريب 
لحد المنطق والمد حل إليه » » وجعله بألفاظ أهل العلم لا 
بألفاظ آهل الفلسقةء جاعلا أمثلته فيه من الأمثلة الفقهية . 
ولكنه أعرض بعد عن علم المنطق وأقبل على علوم الإسلام 
فنال مالم ينله أحد» كما يقولون . 

وسمع أبن حزم سماعا جما » رجمع من الكثب شيشا 
كثيراء ولف قدرا كبيرا فى مختلف العلوم لم يفقه أحد قبله 
فيه » إلا ما کان من آبی جعفر محمد بن جرير الطبری؛ فإنه 
كان أكثر أهل الإسلام تصنيفا . 

وقد درس فى أول أمره فقه المالكية كما قرأ الموطأًء ثم 
درس مذهب الشافعى وتعصب له » ثم انتقل بعد إلى مذهب 
الظاهرية . مذهب داود بن على بن لف الأصبهانى (۲١٠۲۔-‏ 
٠ ) ٠١‏ الذى كان كذلك من أكثر الناس تعصبا للشافعى . 

وقد عمل ابن حزم على تنقیح مسذهب داود . وجادل عنه 
٠‏ جدالاء وصنع الكتب فى بسطه وتفسيره» ثم أتخذ لنفسه 
مذهبا خاصا وأقوالا تفرد بها › ( أتباعه يسمون « الحزمية » 
الموسوعة الصوفية / ٠۲١‏ ) آشار إليها آبو بكر بن العربى فى 
كتابه 3 العواصم من القواصم ١‏ » وتولى أبن العسربى فى هذا 
الكتاب الرد عليه . كما أن أحد أسباطه وهو أحمد بن محمد 
ابن حزم » لف فى الرد عليه كتابا سماه « السزوائغ والدوامغ ٠‏ 
تابع فيه آہا بكر بن العربی فى كتابه الالحر الذى رد فيه على ابن 
حزم . وسماه « الدواهى والنواهى » . كما فى البغية للسيوطى 
( بغية ألوعاة/ 1١۸‏ ) . 

وقد عرف ابن حزم بالجدل وإالمناظرة › رین المۇر حون 
ما کان بینه وبین آبی الوليد سليمان الباجى الفقيه المالكى من 
O OO‏ 


گنام ۲ کیان لر اویش راه مار شا اعلا 
العلماء والطعن فيهم بلسان قيل كان هو وسيف الحجاج بن 

يوسف شقيقين ؛ وذلك لكثرة وقوعه فى الأئمة » فتمالا عليه 
علماء وقته وآجمعوا على تضليله » وحذروا سلاطینهم من 
فثنه » ونهوا عوامهم عن الدنو إليه والأأحذ عنه . فتعرض بذلك 


e۳٦ 


لسيخط الرلاة» فعملوا على إيذائه وإبعاده ونفيه » ومحاربة 
كتبه وتمزيقها › بل ذهبوا إلى أبحد من ذلك فأحرقوا كتبه 
علائية » فقال یذکر ما أحرق ابن عباد له من کته : 
فإن يحسرقوا القرطاس لا يحرقوا الذى 
تضمنه القرطاس» بل هو فى صسدرى 
یسر معی حیٹث استقلٹ رکائیسی 
وينزل إن أنسزل ويدفن فى قبرى 
دععونى من إحراق رف وكاغضد 
وقولوا بعلم کی یری النساس من يدرى 
( جمهرة أنساب العرب / ۷-۵ ) . 
وما آشبه ما جری له ہما جری لاومام ابن تيمية » فکلاهما 
لم يصانع آحدا ( الموسوعة الصوفية / ٠٠١‏ ) فرحل إلى بادية لبلة 
(من بلاد الأندلس ) فتوفى فيها ( الأعلام ٠٠١ / ٤‏ ) . 
وكانت وفاة أبن حزم فى لبلة » لليلتين بقيتأ من شهر 
شعبان ست وخمسين وأربعمائة» وقيل إنسه توفى فسى 
منت ليشم» وهى قرية کانت ملكا له » وكان يتردد إليها. كما 
ذكر ابن حلكان ( جمهرة نساب العرب / ١١‏ ) » وقیل توفی فى 
قرية « أوفيه » إذ يقول الأستاذ الكثونى : 
ومات آبو محمد بن حزم رحمه الله فى قرية أوفيه بعد أن 
ملأ دنياه دويا وشخل أهل زمانه. وترك من تراه ما سلم من 
الاضطهاد والمصادرة وديعة للأجيال ( المدرسة القرآنية فى 
المغرب/ ۲۲۰) . 
شیوحه وتلامیده : 
قرا ابن حزم على أبى عمر أحمد بن الحسين » ويحيى 
ابن مسعود » وأبى الخيار مسعود بن سليمان الظاهمرى › 
ویونس بن عبد الله القاضی» ومحمد بن سعید ہن سانی»› 
وعبد الله بن الربيع التميمى» وعبد الله بن يوسف بن نامى ٠‏ 
وغيرهم ممن يمكن تعقبهم بمطالعة فهرس الأعلام الذى 
صنعته لهذا الحتاب . 
وروى عله أبو عبد الله الحميدى صاحب جذوة 
المقتبس» فأكثر الرواية عنه » كما روى عنه بالإلجازة سريج بن 


ابن جزم ( £ £01.۳۸ ھ„ / Ê‏ .م( 


محمد بن سريجج المقبرى» فكان خاتمة من روى عنه . ونشر 
علمه بالمشرق ولده آبو رافع» کما روی عنه ابناه؛ أو أسامة 
يعقوب » وأبو سليمان المصعب . وممن تلمذ له الوزير الإمام 
آبو محمد بن المغربى» صحبه سبعة أعوام سمع فيها جل 
مصنفاته» راستمرت قراءثه عليه إلى سنة وفاته سنة ٤۵٦‏ 
(جمهزة أتساب العرب/ ۷-۵ ) . 

ومن شيوخ أبن حزم أيضا هؤلاء الذين ذكرهم الشيخ عبد 
السلام أحمد الكنونى ( بالكاف المغربية ) إذ يقول : أخذابن 
حزم العلم عن شيوخ الأندلس فى زمانه منهم : 

أحمد بن إسماعيل بن دليم الحضرمى ( ت 4۹( 

أحمد پن عمر بن أنس العذریى بن الدلائى المسرى 
المحدث المسند نوفى ٤۷١‏ . 

أحمد بن قاسم بن محمد بن قاسم بن أصبغ القرطبى 
المحدٿ ( ت١۳٤‏ ) حمام بن أحمد بن حمام القرطبى أبو 
بكر القاضى المحدث ( ت ٤١١‏ ) 
التميمى المحدث اللغوى (ت ٤1١‏ ) , 

عبد الله بن عبد الرحمن بن حجاف البلثى حيدرة القأاضى 
الققيه المحدث ( ٤1۷‏ ) . 

عبد الله بن يوسف بن تامى الرهونى القرطبى المقرئ 
الصالح (ت )٤١١‏ . 

المهلب بن أحمد أسيد بن أبى صضرة الأسدى أبو القاسم 
المرى ألفقيه المحدث العالم (ت ٤۴١‏ ) . 


يوسف بن عبد الله بن عبد البر التمرى إمام عصره »> وشرید 
دهره صا-حب التصانیف ( ت ٤1۳‏ ) . 
الأموى القرطبى الحافظ ( ت ٤14‏ )( المدرسة القرأئية فى 
المرب / ۲۲١ ۲١۹‏ ). 

يقول اللذهبى فى تذكرة الحفاظ منصفا له : « ابن حزم 
رجل من العلماء الكبار. فيه أدوات الاجتهاد كاملة. تقع له 


المسائل المحررة والمسائل الوامية كما يقع لغيره» وکل أحد 


يۇخذ من قوله ويترك . إلا رسول الله ڳلا“ . 


ويقول فيه أ بو حامد الغزالى : ( وقد وجدت فی آسماء الله 


تعالی کتابا آلفه اہو محمد بن حرم » یدل على عظم حښفظه ؛ 


وسیلان دهنه » . 

ويقول تلميذه الحافظ أبو عبد الله محمد بن فتوح 
الحميدى : « ما رأينا مثله فيما اجتمع له من الذكاء وسرعة 
الحفظ» وكرم النفس والتدين» وما رأيت من يقول الشعر على 
البديهة أسرع منه» . 

وقال عز الدين بن عبد السلام : ما رآيت فى كتب 
الإسلام مثل المحلى لابن حزم » والمغنى للشيخ الموفق » . 

ويقول المراكشى ( كان حيأاسلة ٦۲١‏ ) صاحب 
المعجب » بعد ذكر ترجمته : » وإنما أوردت هذه التبذة من 
أخبار الرجل وإن كانت قاطعة لللسق» مزيحة عن بعض 
الغرض لأنه أشهر علماء الأندلس اليم . وأكشرهم ذكرا فى 
مالس الرؤساء وعلى ألسنة العلماء» وذلك لمخالفته مذهب 
مالك بالمغرب» واستبداده بعلم الظاهرء ولم يشتهر به قبله 
علدنا أحد ممن علمت. وقد أكثر أهل مذهبه وأتباعه عندنا 
بالأندلس اليوم ١‏ ( جمهرة أنساب العرب / ۸) . 

قال ابن بشکرال قى حقه : کان أبو محمد أجمع أهل 
الأندلس قاطبة لعلوم الإسلام » وأوسعهم معرفة مع توسعه فى 
علم اللسان» ووفور حظه من البلاغة والشعر والمعرفة بالسير 
والأخبار. كتب بخطه من ثأليفه نحو أربعمائة مجلد تشتمل 
على قريب من ثمانين آلف ورقة . 

(أبجد العلوم / ٠١١‏ ) . 

وقال عنه المؤرخ الآندلسی ابن حیان ( ٤٤4-۳۷۷‏ ه) 
وهو معاصر له : 

( کان اہو محمد حامل قنون من حدیث وفقه وجدل 
ونسب وما يتعلق بآذيال الأدب مع المشاركة فى كثير من أنواع 
التعاليم القديمة من المنطق والفلسفة» وله فى بعض تلك 
الفنون كتب كثيرة . وكان يحمل عمله هذا ويجادل عنه من 
خالفه فيه ولا يدع المشابرة عليه والمواظبة على التآليف . 
والإكثار من التصنيف . حتى كمل من مصافاته فى فنون العلم 
وقر بعبر: إن تحرك بالسؤال تفجر منه بحر علم لا يكدره الدلاء 
ولا يقشصر عنه الرشاء 1 . 
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أبن حزم ( ٤01.۳۸٤‏ ھے / ٤۹۔٤۹١۱‏ م ) 


وقال القاضی صاعد بن أحمد الأندلسی ( ٤٣١‏ 
۲ ه) فی طبقات الأمم : 

كان أبو محمد بن حزم أجمع أهل الأندلس قاطبة لعلوم 
الإسلام » وأوسعهم معرفة فى علوم اللسان » ووفر حظه من 
البلاغة والشعر والخطابة والمعرفة بالسير والأحبار » 

وقال الحافظ ابن کثیر : (١١۷-٤۷۷ه)‏ ., 

١‏ أبن -حزم الظاهرى الإمام الحافظ العلامة» اشتغل بالعلوم 
الشرعية التافعة» وبرز فيها وفاق آهل زمانه» وصنف الكتب 
المشهورةء وكان أديبا طبيبا شاعرا فصيحا له فى الطب 
والمنطق كثب» وكان من بيت وزارة ورئاسة ووجاهة ومال 
ونزوة)( المدرسة القرانية فی المغرب / ۲۲۰ ۰ )۲۲١‏ . 

کما قیل عثه : کان فقيهاء مفسراء محدئا » أصولياء 
متکلماء» منطقيا» طبسا» أديساء شاعرا» مؤرخاء عاملا بعلمه 
( مرجع العلوم الإسلامية / )٤۷۷‏ . 

وقد آبطل ابن حزم ما لا يستند إلى القرآن والحديث» ولم 
يأخذ إلا بظاهر لقظهما » وأنكر التوسل بالأولياء ومذاهب 
المتصوفة الذين ادعو أن الولى أفضل من النبى ومن 
الملائكة» أو قالوا إن من عرف الله حن معرفته فقد سقطت 
عنه التكاليف والشرائع » أو قالوا بحلول البارى تعالى فى 
أجسام حلقه كالحلام وغيره» أو ذهبوا إلى تأويل كلام الله › 
وإدعاء النبوة» أو تلاعبوا فقرروا صلوات غير الصلاةء أو عددا 
لهاغير عددها. ويقول أبن حزم محذرا مهم جماعات 
المسلمين : فلا يغرنكم أهل الكفر والإلحاد ومن موه الكلام 
بغیر برهان على خلاف ما ئی به کتاب الله وکلام نبیه› فلا 
حير فیما سواهما» فدین الله تعالی ظاهر ولا باطن فيه » وهو 
جهر ولا سر تحته» وكله برهان ولا مسامحة فيه » وکل من 
يدعو أو يتبع بلا برهان فهو متهم » وکل من ادعى للديانة سرا 
وباطنا فھی دعاوی ومخارق ؛ ورسول الله لم يكتم من الشريعة 
كلمة» > إلا أطلع أحص الناس به من زوجة أو ابتةء أو ابن 
م۰ أو صاحب» على شىء من الشريعة كتمه عن الاحمر 
والأسود ورعاة الغنم » ولا كان عنده عليه السلام سر» ولا رمز 
ولا باطن » غير ما دعا الناس كلهم إليه » ولو كتمهم شيا لما 
بلغ کما آمر» ومن قال هذا فهو کافر» فاپاکم وکل قول لم تبن 
سبیله » ولا وضح دلیله » وتعوجا عما مضی عليه نبیکم کا 


وأصحابهرضی اله عنهم: الزموا ما نص عليه ربکم تعالی فی 


القرآن بلسان عریی مبین » لم یفرط فیه من شیء » تبیانا لکل 
شىء» وما صح عن نبيكم برواية الثقاة من آئمة أصحاب 
الحديث» مسند إليه عليه السلام» فهما طريقتان يوصلانكم 
إلى رضا ربكم عز وجل . 

وكان فقيها حافظا يسدبط الأحكام من الكتاب والسنة › 
ودافع عن سنن السلف الصالح بأدلة لم يسبق إليها مع أنها 
مستقاة من القرآن والحسديث» إلا أن حريته فى الجدل 
والمناظرة جلبت عليه عداوة الكثيرين من علماء سائر 
المذاهب ومشايخ الصوفية ( الموسوعة الصرفية / 1۲۴ء١٠٠‏ ) . 

ولكن ذلك لم یقت فی عزیمته آو يجعله يتحول عنه » بل 
قال قولنه : « اللهم إنى قول كما قال عامر: أكون والله مع 
القران آحيا متمسكا بهء» وأموت إن شاء الله متمسكا به ولا 
أبالى بمن سلك غير القران ولو أنهم جميعا أهل الارض 
عبری . 

( المدرسة القرآنية فى المغرب / ۲۲١‏ عن معجم فقه ابن حزم 
الظاهر ۔ محمد المنتصر الکتابی )۳١ / ١‏ . 

مۇلشاتە : 

قال الأستاذ عبد السلام هارون : روى عن ولده الفضل أبى 
رافع أنه اجتمع عنده بخط أبيه أبى محمد من تواليفه أربعمائة 
مجلد» تحتوى على نحو من ماين ألف ورقة . 

ويذكر التاريخ أن معظم کتب ابن حزم قد أ حرق عالانية» 
ومعلی هذا آنه حدث عدوان على مکتبته ومراجعه» شمل قدرا 
من مؤلفاته التى أكملها أو شرع فيها . ومع هذا قد استنقذ له 
التاريخ بايا من ذلك النشاط العلمى الذى نسوق ما بدالا 
منه فیما یلی» وهو مقدار جلیل : 

١‏ إبطال القياس والرأى والاستحسان والتقاید والتعليل 
(لخص أبن حزم هذا الكتاب نفسه. وقد نشر هذا الملخص 
بتحقيق الأستاذ سعيد الأفغانى بمطبحة جامعة دمشق سنة 
K۹‏ 

1 - الإجماع ومسائله على أبواب الفقه . ذكره الحميدى»› 
وابن خلکان . 

۳ الإحكسام فى أصول الأحكام . ياقوت » واہن خلكان 
(نشر بتحقيق المغفور له الشيخ أحمد شاكر بمطبعة السعادة 
سنة ۵٤۱۳۔۸٤۱۳‏ فى ثمانية أجزاء ) . 


این حزم ( ۳۸٤‏ £01 ھے / ۹£ ۹£ م( 


٤‏ م الأحلاق والسيں فى مداواة التفوس. طبع عدة 
طبعات باسم مداواة النفوس . 

۵ أسماء الخلفاء والرلاة ودکر مددهم ۽ نشر محققا فی 
ذيل جوامع السيرة له من ص ۲۸١ . ۳١۳‏ بعناية محققيها . 

" - أسماء الصحابة والرواة» وما لكل واحد من العدد. 
نشر محققا فی ذیل جوامع السيرة له من ص ٠٠٣١-۲۷۵‏ . 
بعناية محققيها . 

قالت : المؤلفة : نشرت مجلاة الأزهر فى الهدية المجانرة 
جمادى الآحرة ٠٤١١١‏ ه » كتابا بعنوان « الرسائل الخمس » 
لابى محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسنى - 
أعدها وقدم لها وعلق عليها فضيلة الشيخ أحمسد حسن جاير 
رجب » ومن بين هذه الرسائل الخمس الرسالة رقم ١‏ بعنوان 
«أسماء الصحابة الرواة وما لكل واحد من العدد من ص ٠١‏ - 
٠ ١‏ وقد نقلنا لك معظم محتوياتها فى المجلد الخامس / 
٠۷۳ _ ۲‏ من هذه الموسوعة مبتدئين بافظ « أصحاب ١‏ 
فانظرها فى موضعها ما رقم ١‏ فى الفاتحة أعلاه وهو « أسماء 
الخلفاء والولاة وذكر عددهم ‏ فقد نشر باعتباره الرسالة 
الخامسة فى الجزء الثانى من كتاب ١‏ الرسائل الخمس » الذى 
نحن بصدده ( شعبان ۱٤۱١۳‏ ه) . 

۷ أسماء الله تعالى . وهو الكتاب الذى قرظه الغزالى . 
نفع الطيب . 

۸ أصحاب الفتياء» من الصحابة ومن بعدهم عن مراتبهم 

نشر محققا فی ذیل جوامع السیرة له من ص ۳۱۹ ٠۳١‏ 
بعناية محققى جوامع السيرة . 

قالت المؤلفه : هذه هى الرسالة الثالقة من الرسائل 
الخمس لابن حزم التى أشرنا إليها أنفا » نشرت فى الجزء 
الثانى من هدية مجلة الازهر شعبان ٠٤١۳‏ ه . 

٩‏ - إظهار تبديل اليهود والنصارى للتوراة والإنجيل» وبيان 
تناقض ما بأيديهم منها مما لا يحتمل التأويل . الحميدى » 
والذهبی . وقد طبع مضمنا فى كتابه الفصضل جا ٠١١:‏ را : 
۱۔۹۱. 

١‏ -الإمامة والسياسة» فى قسم سير الخلماء ومراتبهاء 
والندب والواجب منها . ذكره ياقوت . 


: ٤ الإسامة والمفاضلة »> مضمن فى كتابه الفصل‎ ١ 
. 1YA-AY 

١‏ - الإيصال إلى فهم الخصال» الجامعة لجمل شرائع 
الإسلام » فى الواجب والحلال والحرام » والسنة والإجماع . 
فى أربعة وعشرين مجلدا . 

( وقد اختصر بعض هذا الكتاب ابنه أبو رافع› لیکمل 
بعض أجزاء المحلى . انظر فهرس دار الكتب المصرية ١‏ / 
١‏ ) الحميدی » وياقوت » والذهبى » وابن خلكان . 

۳ التقريب بحد المنطق وإلمدخل إليه . الحميدى؛ 
والقفطى » والذهبى وابن خلكان . 

٤‏ س التلخيص والتخليص » فى المسائل النظلسريسة 
وفروعها» التى لا نص عليها فى الحتاب ولا فى الحديث؛ 
ياقوت » والذهبى » والمقرى ‏ 

قالت المؤلفة : أورده الأسحاذ الکنوئى ( انظر ثيت 
المراجع) تحت عنوان ١‏ التخليص والتحصيل » ( ص ۲۲۲ ) 
وتحت عنوان « رسالة التلخيص لوجوه التخليص » ( ص) 

١‏ _ الجامع فى صحيح الحديث» باختصار الأسانيد 
والاقتصار على أصحهاء واجتلاب أكمل ألقاظها وأصسح 
معاتیها. ياقوت والدهیی . 

٦‏ ۔ جمل فتوح الإسلام بعد رسول الله » نشر محققا فی 
ذیل جوامع السیرۃ من ص ۳۴۹ ۲١١‏ بعناية محققى 
الجوامع . | 

قالت المؤلفة : النسخة الت علدى طبعت تحت عنوان 
(الفتوحأت الإسلامية بعد رسول الله ب ٠‏ مكتبة التراث 
الإسلامی . رقم الإیداع ۱۹۷۷ . | 

كما طبعت باعتبارها الرسالة الرابعة من الرسائل الخمس 
لابن حزم التى سبقت الإشارة إليها » الجزء الشانى - أعدها 
وقدم لها وعلق عليها فضياة الشيخ أحمد حسن جابر رجب . 
شعبان ۱٤۱۳‏ ھ/ ٠١٤-۹۱‏ . 

۷ _ جمهرة نساب العرب» وقد أفرد له قرلا الأستاذ عبد 
السلام هارون فى مقدمة تحقیقه ( ص ۱۸-٠۳‏ ) ونقلناء لك 
فى مادة ١‏ -جمهرة الآنساب » م ۱۲ / ۳٤۸-۳٤١‏ فانظره فى 
موضبعه . 

قألت المؤلفة : النسخة الشى عندى تحفينق وتعليسق 


o4 


( م‎ 1۰1٤-۹ ٤£ / هھ‎ £0٦ - ۳۸٤ ( ابن جزم‎ 


عبد السلام محمد هارون . ط دار المعارف . رقم الإيداع 
AY‏ . 

ومما هو جدیرا بالذگر أن الأستاذ كامل سلمان الجبورى 
قد قام بتشجير جمهرة نساب العرب فی كتاب له بعنوان 
«قلائد الذهب فى جمهرة آنساب العرب » وقد نقلنا لك منه 
شجرة عن ولد عدنان والصريح من ولد إسماعيل فى مادة 
إإسماعيلل عليه السلام ١‏ فى م 0۸٤ / ٤‏ وشجرة نسب 
السيدة أمنة بلنت وهب فی م ۲/ 1۹ . 

۸ _ جوامع السيرة» ذكره الذهبى فى قوله : « وله السيرة 
النبوية فى مجامد » طبع فى دار المعارف سنة ۱۹١٩‏ بتحقيق 
إحسان عباس » وناصر الاسد . 
قالت المؤلفة : آدرجه الأستاذ الكنونى ( انظر ثبت 


المراجع ) بلفظ « السیر ٩‏ ( ص ۲۴٤‏ ) . 
۹ ححجة الوداع طبع فى دار اليقظة العربية بدمشق 
ستة 1۹0۹ . 


بتحقیق ممدوح حقی . 

١‏ _ رسالة فی فضل الأندلس » آثبت نصها المقریزى فى 
نفح الطیب ( ٠۷١-٠١٤ / ٤‏ ) بتحقيق الشيخ محمد محيى 
إلدين . 

۲۱ شرح أحادیٹ الموطاً . ياقوت والذهبى › 
والمقرى . 
- ۲۲ الصادع والرادع » على من كفر آهل التأويل من فرق 
المسلمين » والرد على من قال بالتقليد . ياقوت > والذهبى . 
والمفرى . 

۴ طوق الحمامة » فى الألغة والألاف . لم يذكره من 
رجموا له . وقد کشف عنه المستشرق دوزی . وطبع لأول مرة 
فى ليدن ۱۹١ ٤‏ بعناية المستشرق بتروف» ثم أعيسد طبعه فى 
مصر ودمشق (وقد طبع طبعة شعبية باسم ١‏ أصول الحب » 
نشره فائق الجرهرى فى سلسلة كتب للجميع سنة ۱۹٥٩‏ ) 

١‏ -الفضل ٠‏ فى الملل والاهواء والنحل . وهو من أشهر 
کتبه . ذکره ياقوت بعنوان « الفصل بين أهل الاراء والنحل ٩‏ › 
والمقری بعنوان . ٤‏ 


« الفصل » بين أهل الأهواء والنحل » . وقد طبع لاأول مرة 


بالعنوان الأول فى المطبعة الأديية ۱۳١١١‏ > وأعيد طبعه بعد 


ذلك . 

٥۵‏ _ الشراءات المشهسررة فى الأمصارء الاتية مجىء 
التواتر. نشر محققا فی ذیل جوامع السیرة ص ۲۷١۱-۲۹۹‏ . 
بعناية محققى الجوامع . 

قالت المؤلفة : نشر هذا الكتاب باعتباره الرسالة الأولى 
فی کتاب بعنوان ١‏ الرسائل الخمس » لابن حزم _ أعدها وقدم 
لها وعلق فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة 
الأزهر الجزء الأول » جمادى الأحرة/ ٠١-۷‏ . 

١‏ قصيدة فى الهجاء دكرها السبكى فى طبقاث 
الشافحية ( ۲ / ۱۸۹-۱۷۹ )» رد فيها على قصيدة هعجائية 
وردت من نقفور فوقاس الثانى » إمبراطور بيزنطة . 

۷ كتاب فيما حالف فيه أبو حنيفة ومالك والشافعی 
جمهور العلماء» وما انفرد به کل واحد ولم پسبق إلى مثاله.. 
ذکره ابن حزم فی المحلی فی آثناء الکلام على الفرائض › كما 
ذكره الذهبى فى التذكرة . 

۸ _ كشف الالتباس » ما بين الظاهرية وأصحاب 
القياس . ياقوت » والذهبى» والمقرى . 

۹ -المجلًى » وهو المتن الذى عمل عليه شرحا سماه 
بالمحلى » وهو التالى لهذا . 

-٠‏ المحلى بالآثار» فى شرح المجلى بالاختصار. طبح 
لأول مرة بتحقيق الشيخ أحمد شاكر والشيخ عبد الرحمن 
الجزیری» وأتمه محمد منیر الدمشقی » فی ١١‏ مجلدا . 

مداواة اللفس» فى تهذيب الأحلاق» والزهد فى 
الرذائل . طبع عدة طبعات آشار إليها سركيس فى محجم 
المطبوعات / .۸١‏ وإنظر : الأحلاق والسير . 

١‏ _مراتب الإجماع فى العبادات والمعاملات 
والاعتقادات . نشره القدسى سنة ۱۹۵۷ م ومعه نقد مراتب 
الإجماع لابن تيمية . 

۲ ۔ مسائل أصول الفقه. طبع بالقاهرة مع تعليقات لابن 
الأمیر الصغانی رالقاسمی . کماذکر سرکیس . 

۴ معرفة الناسخ والمنسوخ . ويبدو أنه لابن حزم آحر 
غيره» فإن اسم المؤلف فى النسخة المطبوعة منه على هامش 


اہن جزم ( 101.۳۸٤‏ شے / ۹٤٤‏ ٤۱۰۹م‏ ) 


تفسیر الجلالین» طبع ۱۳۰۸ ۰ ١۱۳۲ء‏ هو« أبو عبد الل 
محمد بن حزم ٩‏ . 

١-منتقى‏ الإجماع وبيانه› من جملة ما لا يعرف فيه 
احتلاف . ياقوت وال ذهبی» والمقری. وانظر رقم ( ١‏ ) 

- التاسخ والمنسوخ . انظر : معرفة الناسخ والمنسوخ . 

9 النصائح المنجية » من الفضسام المخرية والقبائح 
المردية » من أقوال آهل البدع : المعتزلة والخوارج والمرجية 
والشيع . وهذا الکتاب مضمن فى كتاب الفصل ٠۷۸ / ٤‏ 
۷ باسم « ذكر الحظائم المخرجة إلى الكفر آو إلى المحال 
من أقوال أهل الدع المعتزلة والخوارج والمرجية والشيم » . 
وانظر الكلام عليه بتفصيل فى دأئرة المعارف الإسلامية ١‏ / 
١‏ 

٦‏ نقط اروس » فی تسواريخ الخلفاءء ذكره ابن 
خحلكان. نشره زيبولد سنة ۱۹١١‏ م فى مجلة الدراسات 
التاريخية بغرتاطة» ثم نشره محققا عن نسخة أوفى وأتم من 
الأولى صديقنا الأستاذ الدكتور شوقى ضيف» فى مجلة كلية 
الآداب بالجزء الثانی من المجلد ۱۳ فی ديسمبر سثة ٠۹۵۱‏ . 

۷ تکت الإسلام» ذکره الذهبی» ونقل کلاما فيه لای 
بكر بن العربى .(جمهرة أنساب العرب / ٠١-١‏ ) نشر وترجم إلى 
اللإسبانية فى غرناطة ( المدرسة القرانية فى المغرب / ۲۲١‏ ) . 

وقد قدم الأستاذ الكنونى سردا بمؤلفات ابن حزم بسدأه 
بوه : 

وتلفت إلى مايشهد به تراث ابن حزم من خصب العطاء 
وسخاء الجهد» وسعة المجال» ورحابة الأفق» وقد أحصيت 
کتبه فلقيت سبعين كتابا فى مختلف الىدراسات الفقهية 
والأصولية والمذاهب والكلام والمنطق والملل والنحل . 
والتاريخ والسير والألساب والسياسة والأدب ( المدرسة القرآنية فى 
المغرب / ۲١١‏ ) . 
ويمكنك الرجوع إلى هذا السرد فى كتابه المدرسة القرانية 


فى المغرب / ۲۲١‏ ١٦۲۲ء‏ مع مراعاة مقابالسة أسماء . 


المؤلفات مع تلك التى أوردها الأسٹاد عل السلام هارون اعلا 
إِذ وقعت بالکتاب الأول بعص الإتحطاء المطبعية ومن المصادر 
التى حصت مؤلفات ابن حزم أيضا كتاب المدرسة الظاأهرية 


بالمشرق والمغرب للدكتور أحمد بكير محمود ) ص ٢۸‏ ۔ 


)٠‏ ويمكنك الرجيع إليه أيضا لممرفة المذهب الظاهرى أو 
الفرقة ١‏ الحزمية » وقد فصل المؤلف فيها القول فى الكتاب كله 

وقد رأينا كيف أن الفقهاء تألبوا على ابن حزم إلى آن نفو 
وأخرجوه من قرطبة » وأنم حياته مشردا يعلّم صبيان القسرية 
المنفى فيها » ولف بعض الفقهاء فى نقص كتبه» مثل ابن 
زرقون الفقيه المالكى المتوفى سنة ٥٠۳‏ الذى آلف كتابه 
”المعلى فى الرد على كتاب المحلى » » وكثيرا سا سمى هذا 
الكتاب « المخلى » يالخاء المعجمة » ومن كبر الرادين على 
ابن حزم بو الوليد الباجى» وقد كان هذا الموضوع رسالة 
أطروحة دكتوراه بالفرنسية ( عبد المجيد التركى : الجدل بين 
الباجى وابن حزم . ط الجزائر ) ( المدرسة الظاهرية بالمشرق 
والمغرب/ 0۵) . 

يقول الأستاذ قدرى حافظ طوقان رحمه الله : ترك ابن حزم 
مؤلفات ضخمة تدل على سعة اطلاعه وغزير علمه وعظيم 
أدبه » وقد ملا المغرب بعلمه وكتبه ومذهبه » وشغل أهله طرفا 
صالحا من حياته أحقابا طوالاء حت لكأنه أمة وحده لا فرد 
من أمة ... اعتز به الأندلس» وباهى بقضله العراق الذى كان 


بیومئذ يعج بحضارة ما رآی التاریخ لها مثيلاء ویتجلى من تبه 


ورسائله آنه كان يتمتع بفكر شاقب» وبصيرة نافذة» وملاحظة 
دقيقة ( العلوم عند العرب / ١۷١‏ ) . 

له ترجمة فى : ١‏ جذوة المقتیس ۳١١۱۳١۸ /٤‏ 
الترجمة رقم ۷*۸ » و «الصلة »۲ / ۵ . ٠۷‏ الترجمة 
رقم ٠ ۸٩٤‏ و « بخية الملتمس ٤‏ الترجمة رقم ٠٠١٤١‏ ورقم 
۲ و تذكرة الحافظ » ۳ / ٤١‏ طبعة حيدر إبادء و 
«وفيات الأعيان ۱۷-١١ /۳ ١‏ » و« أخبار الحكماء»/ 
YY oY‏ و« معجم الأدباء ٥۵ ٠‏ ۰4۷-۸ و ١‏ دائرة 
المعارف الإسلامية ۲ ۱ / ٠٤٤-۱۳١‏ وما بها من مراجع » و 


) انقح الطیب ٠٤ / ٠١‏ وما بعدها » طيعة بولاق »۰ و ١‏ لسان 


المیزان ٤ ٤‏ / ۱۹۸ - ۲١٠۲ء‏ و « الذخحيرة » المجلد الأول من 
القسم الأول / ۱٤١‏ وما بعدهاء و« اللباب ۱۹/ ۲۹۷ › 


) والأاعلام » ٥‏ / 0۹ » و ١‏ مقدمة ابن خحلدون»/ ۵۷ و 


۷ و ۰۸۹۱ و دائرة معارف وجدی ٣١‏ / ١۳٤۔۳۲٤‏ > 
و شذرات الذهب » ۳/ ۲۹۹ ۰ ۲۰۰ » و( فوات الوفيات» 


العحزن 


› إنظر فهرسته‎ ١ و « الكسأمل فى التاريخ‎ oYY1 f 
دإئرة المعارف‎ ١ و‎ » ٤۳١١ و«التكملة» لان الابار الترجمة رقم‎ 
/ » فهرست ما روأه عن شي وه‎ ١ و‎ ۰ ۲١ /۱۲ ٩ البريطانية‎ 
و 2۹ و 0۱۲ و 01۷ ۰ وا المفسسسرب فى حلى‎ 
»و‎ ۷۵ / ٥ و « النجوم الزاهرة»‎ ء٠٤‎ / ٠١ المغرب»‎ 
و« مطمح‎ » ۲ / ٩ االمعجب فى ثلخيص آخبار المغرب‎ 
ه» و « تاريخ‎ ٠۳١۲ طبعة الجوائب سنة‎ ١١١ /» الأنفس‎ 
طبعة ۰1۹0۷ و «علم‎ ٠٠١ ٤ / ٣ » آداب اللغة العربية‎ 
لفرانز روزنشال ترجمة الدكتور صالح‎ ١ التاريخ عند المسلمين‎ 
وانظر فهرسته . و ابن حزم » محمد آبى‎ ٠١ ٥١ / العلى‎ 
. ) ۲٤۹۔۲٤۷‎ / زهرة (کتاب الوفیاٹ‎ 
- جمهرة آنساب العرب لابی محمد على بن سعيد بن حزم الأندلسى‎ ( 
. والموسوعة الصوفية۔د‎ » ١١ .١ / تحقيى وتعليق عبد السلام هارون‎ 
؛ والمدرسة‎ ٤۷۷ / ومرجم العلوم الإسلامية‎ . ٠١ / عبد المنعم الحفنى‎ 
القرآئية فى المغرب - عبد السلام أحمد الكنونى ( بالجيم المغربية رهى‎ 
وأبجد العلوم لصديق بن حسن‎ » ۲۲١۲۱۹ / ۱ ) کاف فوقها ثلاث نقط‎ 
٠١١ / ٣ القنوجى _ أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجہار زار‎ 
و الأعلام‎ ٠٠١ » ٠١٤ / والسوسوعة الصرفية د. عبد المنعم الحفنى‎ 
والمدرسة الظاهرية بالمشرق والمغرب__ د. أحمد‎ ٠١٤ / ٤ للزرګلى‎ 
ه‎ ٠٤١١ بكير محمود . دار قتية > . بيروت » دمشق . الطبعة الأولی‎ 
» ۱۷١ ۲هم/ ۵ ؛ والعلوم عند العسرب س قدرى حافظ طوقان/‎ 
وكتاب الرفيات لابن العخطيب الشهير بسابن قفد القسنطينى - تحقيق عادل‎ 
هامش ۲ للمحقق . أنظر أيضا « ألثربية عند ابن‎ ۲٤۹-۲٤۷ / نویهض‎ 
. حز م -إعداد الأستاذ سعيد الأفغانى . من أعلام التربية العر بية الإسلامية‎ 
/ ۲١۰۲م‎ ۱۹۸۸ هس‎ ۱٤۰۹ مکتب التربية العسرپی لدول الخلیج‎ 
SSDS 
: الزن‎ # 
جاء فى اللسان : الحزن بالضم والحزن۔ بالفتح - نقيض‎ 
الفرح » وهو خلاف السسرور » قال الألحفش: وإلمغالان‎ 
يعتقبان هسذا الضرب باطراد» والجمع حزان ء لا يكسّر على‎ 
غير ذلك ... الجوهرى : حزنه لغة قريش » وأحزنه لغة تميم»‎ 
وقد قرىئ بهما. وفى الحديث : آنه كان إذا حزنه أمر صلى»‎ 
أی اوقعه قى الحزن . ويروى بالياء ... وفلان يقرا بالتحزين إذا‎ 
أرق صوته . وقال سیبوپه : أحزنه جعله ریئا › وحزنه جعل‎ 


فيه حزن ... وعام الحزن : العام الذدى ماتت فيه حديجة » 
رضی الله عنهاء وآہو طالب » فسماه رسول الله د عام 
الحزن » حكى ذلك ثعلب عن ابن الأعرابى » قال : وماتا قبل 
الهجرة بشلاث سئين الليث : للعرب فى الحزن لغتان » إذا 
فتعحوا ثقلوا» وإذا ضموا حففراء» يقال : أصابه حزن شديد 
(بفتح الحاء ) وحزن شديد ( بضمها) . أبو عمرو : إذا جاء 
الحزن منصوبا فتحوه »و إذا جاء مرفوعا أو مكسورا ضموا 
اللحاء كقول الله عز وجل : # وأبيضت عيشاه من الزن 4 
[یوسف : ۸٤‏ ] » آی آنه فی موضع خحفض› وقال تعالی فی 
موضع أخحر : لإتفيض من الدمع حزنا ¥[ التوبة : ٩۲‏ ]» أى 
آنه فى موضع نصب . وقال تعالى فى موضع آخر: # إنما 
آشکسو بٹی وحزنی إلى الله €[ يوسف : ۸١‏ ] ضموا الحاء 
ههنا... وقوله تعالى : # وقالوا الحمد بل الذى آذهب عنا 
الحزن # [ فاطر : ۳١‏ ] قالوا : فيه : الحزن هم الغداء 
والعشاء» وقیل هو کل ما یحزن من حزن معاش آو حزن عذاب 
أو حزن موت» فقد أذهب الله عن أهل الجنة كل الأُحزان (لسان 
العرب (AT / ٠١‏ . 

قال الإمام الراغب الأصفهانى : 

قوله تعالی  :‏ ولا تحزنوا 4 # ولا تحزن ) فليس ذلك 
بنهی عن تحصيل الحزن فالحزن لیس يحصل بالاختيال ولكن 
النهى فى الحقيقة إنما هو عن تعاطى ما يورث الحزن وا كتسابه 
وإلى معنى ذلك أشار الشاعر بقوله ؛ 
من سره أن لا پسری مساايسسوءه 

فلا يتخسذ شيا يالى لسسه فقسدا 

وأيضا يجب للإنسان أن يتصور ما عليه جبلت الدنيا حتى 
إذا ما بختته نأئبة لم يكترث بها لمعرفته إياهاء ويجب عليه أن 
یروض نفسه على تحمل صغار النوب حتی توصل بها إلى 
تحمل کہارها ( المفردات / )۱۱١ ١۱١١‏ . 

وقد عقد اللغوى أبو منصور الثعالبى فى كتاب فقه اللغة 
فصلا فى تفصيل أوصاف الحزن قال فيه : 

الكمد حزن لا يستطاع إمضاؤه . البث آشد من الحزن. 
الكرب الغم الذى يأخذ بالنفس . السدم هم فى ثدم. الأسى 
واللهف حزن على الشىء يفوت. الوجوم حزن يسكت 
صاحبه . الأسف حزن مع غضب . من قوله تعالى # وما 


o 


رجع موسى إلى قومه غضبان أسفا 4 [ الأعراف : ٠٠١‏ ] 
الكابة سوء الحال والانكسار مع الحزن . الترح ضد الغرح ( فته 
اللغة وأسرار العربية ر ١١۸‏ ) . 

وقد آفرد الإمام القشیری فى رسالثه بابا فى الحزن جاء فيه 
ما یلی : 

قال الله عز وجل : ل وقالسوا العحمد لله الذي أذهب عا 
الحزن € آخبرنا على بن أحمد بن عبدان قال أخبرنا أحمد بن 
عبید قال حدثنا على بن حبیش قال حدثنا أحمد بن عیسی 
قال حدثنا ابن وهب قال حدثنا أسامة بن زيد الليثى عن 
محمد ين عمرو بن عطاء قال سمعت عطاء بن يسار قال 
سمت أبا سعید الخدری يقول سمعت رسول الله ية يقول «ما 
من شىء يصيب العبد المؤمن من وصب أو نصب حزن أو هم 
یهمه إلا كفر الله تعالى عله من سياته » . الحزن حال يقبض 
القلب عن التفرق فى أودية الغفلة والحزن من أوصاف آمل 
السلوك . سمعت الأستاذ أبا على الدقاق يقول صاحب الحزن 
یقطع من طریق الله تصالی فی شهر ما لا يقطعه من فقد حزنه 
سنن وفی الخبر آن الله تعالی یحب کل قلب حزین . وروی 
آن رسول الله اة كان متواصل الأحزان دائم الفكر. وقال بشر 
ابن الحرث : الحزن ملك فإذا سكن فى موضع لم يرض أن 
يساکنه آحد وقیل القلب إذا لم يكن فيه حزن خرب كما أن 
الدار إذا لم يكن فيها ساكن تخرب وقال أبو سعيد القرشى : 
بکاء العحزن یعمی وبکاء الشوق یغشی البصر ولا یعمی قال الله 
تعالی : #وابیضت عیناه من الحزن فهو کظیم € وقال ابن 
خحفيف : الحزن حصر النفس عن النهوض فى الطرب 
وسمعحت رابعة العدوية رجل يقول واحزناه فقالت قل واقلة 
حزناہ لو کنت محزونا لم يتهيا لك أن تتنفس وقال سفيان بن 
عييئة : لو أن محزونا بكى فى أمة لرحم الله تعالى تلك الامة 
بېکائه . وکان داود الطائى الغالب عليه الحزن وكان يقول 
بالليل : إلهى همك عطل على الهموم وحال بينى وبين الرقاد 
وكان يقول : كيف يتسلى من العحصزن من تتجدد عليه 
المصائب فی کل رقت . 

وقيل الحسزن يمنع من الطعام» والخسوف يمنع من 
الذشسوب» وسئل بعضهم بم يسندل على حزن الرجل : فقال 
بكثرة أنينه . وقال سرى السقطى : وددت أن حزن كل الناس 


الزن 


حزن الاتحرة» وأما حزن الدنيا فغير محمود إلا آبا عثمان 
الحيرى فإنه قال : الحزن بكل وجه فضيلة وزيادة للمؤمن ما 
لم یکن بسببه معصية لأنه إن لم وجب تخصيصا فإنه يوجب 
تمحيصسا. وعن بعض المشايخ آنه إذا كان افر واحد من 
أصحابه قول له إن رأيت محزونا فأقرئه مني السلام . سمعت 
الأاستاذ أبا على الدقاق يقول : كان بعضهم يقول للشمس عند 
غروبها : هل طلعت اليوم على محزون ؟ وكان نحسن البصرى 
لا براه أحد إلا ظن أنه حديث عهد بمصيبة . وقال وكبع : لما 
مات الفضيل : ذهب الحزن اليوم من الارض . 

وقال بعض السلف : أكشر ما يجده المؤمن فى صحيفته 
من الحسنات الهم والحزن» سمعت آبا عبد الله الشیرازى 
یقسول سمحت علی بن بکران قول سمعت محمد بن على 
المروزى يقول سمعت أحمد بن ابی روح قول سمعت آبی 
يقول سمعت الفضيل بن عياض يقول كان السلف يقرلون إن 
على كل شىء ركاة وزكاة العمل طول المحزنء سمعت الشيخ 
أبا عبد الرحمن السلمى يقول سمعت محمد بن أحمد القراء 
يقول سمعت آبا الحسين الوراف يمول سألت أبا عثمان البحيرى 
يوما عن الحزن فقال الحزن لا يتفرغ إلى سؤال الحزن فاجتهد 
فى طلب الحرن ثم سل ( الرسالة القشيرية/ )١١١ » ١٠١‏ : 

كما أفرد الإمام ابن الجوزى الباب الثامن عشر من كتابه 
«الطب الروحانى ١‏ فى دفع فضول الحزن قال فيه : 

اعلم أن العاقل لا يخلو من الحزن؛ لأنه يتفكر فى سالف 
دنوبه فيحزن على تفريطه » وفيما قال العلماء والصالحون 
فیحزن لقوته . 

بسنده إلى مالك بن ديار قأل : إن القلب إذا لم يكن فيه 
حزن حرب » کما أن البیت إذالم سكن خرب ( أحرجه آبو 
نعيم فى الحلية ٠١ / ١‏ عن مالك بن دينار بلفظ : ١‏ إذالم 
یکن فی القلب حزن خرب» کما ذا لم یکن فی البیت ساکن 
يخرب )١‏ 

وبسنده إلى [براهیم بن عیسی قال : ما رآیت أطول -حزنا 
من الحسن وما رأيته قط إلا حسبته حديث عهد بمصيبة . 
(أبو نعيم فى الحلية ۱١‏ / ۳۹۳ قال أبو نعيم : إسراهيم بن 
عیسی الزاهد صحب معروفا الکرخحی وسمع من آبى دارد 


of 


جزن بن اس وھب ( س ااهف) | 


وبسنده إلى مالك بن دينار قال بقدر ما تحزن للدئيا 
كذلك بخرح هم الأخحرة من قلبك وإذ قد تبين آن الحزن لا 
یزال ملازما قلوب المتقين فينبغى أن يتثفى إفراطه لأن الزن 
إنما يکون على الفائت وقد عرفا طريق الاستدراك . 

وجاء فى الحديث : ١‏ بقية عمر المؤمن لا قيمة له 
بستدرك فيه مافات » فإن كان المحزون عليه لا يمكن 
اسخدراكه لم شع الحزن » وإ كان ديسا فينبغى أن يقاومه 
برجساء الفضلل والرحمن ليعتدل الحال» فأما إذا كان العحزن 
لأجل الدنيا وما فات منها فذلك الخسران المبين »> فليدفعه 
اعافل عن تفه . وأقوی علاجه أن يعلم أ نه لا یرد فائتا و إنما 

يضم إلى المصيبة فتصير اثنتين » والمصيبة ينبغى أن تخفف 
عن القلب وتدفع» فإذا استعمل الحزن والجزع زادت ثقلاء 
قال ابن عمرو إذا استآثر الله بشیء فاله عنه ثم فى البخلف عن 
الفائت ما يسلی» فإن عدم ما يسلى اجتهد فى صرف ذلك 
عن قلبه » وليعلم آن الداعى إلى الحزن الهوى» لا العقل› 
لأن العقل لا يدعو إلى ما لا ينع » وليعلم أنه سيسلو بعد 
حين ٠‏ فلیجتهد فى تقديم المؤخر» وليرتح ما بين الزمانين › 
٠‏ ومما يمح الحزن العلم بأنه لا يفيد» والإيمان بالفواب» 
ويذكر من أصابه أكلر من مصيبته . ( الطب الروماتى / ٤١‏ 
CN‏ 
( لسان العرب لابن منظور ١ ۸٠١ / ٠١‏ وفقه اللغة وأسرار العسربة 
ابی منصور الشعالبى / 1۸ء والرسالة القشيرية لاومام أبى القاسم 
القشيرى / ٠١١١ ٠٠١‏ والطب الروحانى للعلامة الحافظ جمال الدين 
أب الفرج عبد الرحمن بن الجوزی - تحقيق أبى هاجر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلىول / ٤١ ١‏ . انظر أيضا المشخب من السنة . المجلس 
الاشلى للششون الإسلامية . القاهرة . الطبعة الثائية ۱۳۸۵ ه۔ ۱۹٦٦‏ م / 
+١‏ والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهاني - تحقيق وضبط 
محمد سید کیالانی// )۱١7١ ۲ 1۱۹٩۵‏ , 


جزن بن آیی وهب ۱۹١(‏ هہ) : 


قال صاحب الرياض المستطابة : حزن بن أبى وهب بن 
عمرو بن عائذ المخزومى العائذى . 

جد سعيد بن المسيب سيد التابعين » أحتلف فى هجرته 
والصواب آنه من مسلمة الفتح الطلقاء» سماه النبى صلى الله 
عليه واله وسلم سهلا فقال ‏ حزن » : لا أغیر اسما سمانیه 


آہی › السهل يوطا ويمتهن . قال سعيد بن المسيب: فشتت 
الحزونة فينا حى الساعة . 
٠‏ أخرج له الببخارى حديثين أحدهما مسند» وهو قول النبى 
صلى الله عليه واله وسلم : « أنت سهل +١‏ والآحر موقوف› 
وهو قوله : « جاء سيل فى الجاهلية فكسا ما بين الجبلين ٠‏ > 
ورج عنه آبو دارد. وعنه» ابته المسيب . وقد استشهد 
«-حزن» فى قتال هسل الردة» قيل ببزاخحة » وقيل باليمامة» فى 
غلافة الصديق رضى الله عثه ء سئة إحدذى عشرة . 

( ألرياض المستطابة فى جملة من روى فى الصحيحين من الصحابة 
نامام یحیی بن ابی بکر العامری الیمنى / 0۵ ۽ ٥١‏ ) . 

لجرل : 

مما یرد فی مصئفات التراث الإسلامى فى طب الاأعشاب . 
قال عنه داود الأنطاكى : 

حزنبل هو كف النسر ويقال كف الدبة ويعرف فى الكتب 
القديمة بالمريافلن وقد شحنت الكتب بوصفه وذكر منافعه 
نظما ونثرا وهو حرى بذك وهو نبات متراكم الأوراق العريضة 
الشبيهة بورق اللغاح لكنها مزغبة وفى وسطها قصبة مجوفة بين 
صفرة وسعمرة مزغبة يحيط بها أوراق صغار وزهسر إلى بيأاض 
وصفرة وترتفع فوق ذراعین ثم يتكون فى رأسها جسم إسفنجى 
داخله رطوبة يسيرة وفى أطرافه شوك صغار ويبلغ هذا النبات 
باغشت آعثى أب ومسرى وتبقى قوته إلى عشرين سنة وآجوده 
الحاد الرائحة اللين كالشمع الحلو الضارب إلى مرارة يسيرة 
وهو حار فى أول الثالثة ي ابس فى وسط الثانية يحل الصداع 
العتيق ويمنع تصاعد الأبخرة حتى يقوى الدماغ به على 
الأشياء الشاقة كحمل الثقيل والصبر فى الحمام ويقطع 
انزلات الرمد واوجاع لهات والشة والصدر والسعال والربو 


ا وضعف الكبد والطحال ويفتت الحصى شربا بالعسل 

إن أخذ كل يوم على الريق إلى أسبوعين قطع الاستسقاء 
لحن وأسهل الزقی وفى آسبوع ببخرج الریحى وإ شرب 
بالسکلجبين طف الأحلاط وحسّن الألوان والأبدان وكساها 
بهجة وإشراقا ومع لب البطيخ يصاح الكلى ومع الجلنار 
يقطع الدم وإذا شرب بماء الكراث أسقط البواسير من غير 


جز یران 


العصساب 


ومع الصبسر يقطع وجع المفاصل والنسا وإن طبخ مح 
السذاب والشوم فی الزیت حتی یتهری کان طلاء مجربا فی 
النسا والفالج واللقوة والخدر والكزاز وإن قطر فى الأذن فتحها 
وإن سحق واكتحل به قطع البياض والظفرة والسلاق وأما فعله 
فى السموم فأمر إجماعی خصوصا بالشراب أكلا وطلاء وإن 
نقع فى اللبن وشرب أمن من السم سنة وقيل الدهر وقيل إنه 
يضر الرئة ويصلحه الأنيسون وشربته إلى ثلاثة ولا بدل له ومن 
النحم كثرة وجوده خصوصا بطرسوس والمقدس . 

( تذكرة آولی الألہاب لداود بن عمر الأنطاکی ٠١۳ / ١‏ . انظر أيضا 
المعتمد فى الأدرية المفردة للمظفر الرسولى . صححه وفهرسه مصطفى 
ألسقا ء١‏ / 4۵) . 

#٭ حزیران ؛ 

من شهور الروم ( الشهور السريانية ) قال عنه القروينى : 

( حزیران ) ثلاشون یوما » فی الحادی عشر منه نوروز 
الخليمة بيخداد فيه اللعب ورش الماء وغيرهما مما هو مشهورء 
وفى السادس عشر يتنفس نيل مصر وتفور المياه » وفى الثامن 
عشر غاية طول النهار وقصر الليل وهو الامتلاء الأكبر يعظمه 
العرب والعجم وهو الانقلاب الصيفى » وفى الثانى والعشرين 
يوضع المنجل فى الزرع وتدرك الفاكهة والبطيخ والتين والعنب 
ويشتد الحر» وفى الخامس والعشرین مولد یحیی بن زكريا 
عليهما السلام وأبتذاء السمائم بالهبوب وهى أحد وخمسون 
يوما ويمتد جيحون » وفى الثامن والعشرين آخر البوارح » وفى 
التاسع والعشرين ينظر أصحاب التجارب بمصر فان كثر فيه 
الندى قالوا يمد النيل وإن لم يكر قالوا لا يمد . 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوینى / 0۷ء 0۸) . 

وشهر حزيران يقابله من الشهرر الميلادية شهر يونيه . 

انظر : أسماء الشهور . 

# التحساب : 

قال الراغب الأصفهانى فى مادة -حسب » : 

- حشب : الحساب استعمال العددء يقال حسبت أحسب 

حسابا وحسبانا قال تعالى :¥ لتعلموا عدد السنين 
والحساب#[ يونس : ١‏ ] وقال تعالى : # وجعل الليل سكنا 


والشمس والقمر حسبانا # [ الأنحام : ٩١‏ ] وقيل لا يعلم 
حسبانه إلا الله . وقال عز وجل : ٭ ویرسل علیها حسہاتا من 
السماء # [ الكهف : ٠١‏ ] فيل نارا وعذابا وإنماهو فى 
الحقيقة ما يحاسب عليه فيجازى بحسبه وفى الحديث آنه قال 
ية فى الريج « اللهم لا تجعلها عذابا ولا حسبانا » وقال : 
#فحاسبناها حسابا شديدا 4 [ الطلاق : ۸ ] إشارة إلى نحو 
ماروی : من نوقش فى الحساب معذب » وقال . # اقترب 
للناس حسابهم € [ الأنبياء : ١‏ ] نحو( وكفى بنا 
حاسبين€ [ الأنبياء : ٤١‏ ] وقوله عز وجل : 3 ولم آدر ما 
حسابیه # [ الحاقة : ۲٠‏ ]# إنى ظنئت آئى ملاق حسابيه 4 
[ الحافة : ۲١‏ ] فالهاء مثها للوقف نحو ٠:‏ ماليه وسلطسانيه 
وقوله تعالى : # إن الله سريع الحساب €[ إبراهيم : ١١‏ ] 
وقوله عز وجل: # جزاء من ربك عطاء حسابا 1€ الا : 
١‏ فقد قيل كافيا وقيل ذلك إشارة إلى ما قال : ¥ وأن ليس 
للإنسان إلا ما سعی 4 [ النجم : ۳۹ ] وقرله تعالى : # يرزق 
من يشاء بغير حساب #[ البقرة : ۲١١‏ ] و[ الور : ۳۸] 
ففیه آوجه . 

الأول : يعطيه أكثر ممايستحقه . 

والثانی : یعطیه ولا پأخذه منه . 

واللالث : يعطيه عطاء لا يمكن للبشر إحصاؤه كقول 


الشاعر : 
# عطاياه بحصي قبل إحصائها القطر *# 
والرابع ٠‏ يعطيه بلا مضايقة من قولهم حاسبته إذا 
ضایقته . 


والخامس : يعطيه أكثر مما يحسبه . 

والسادس ؛ أن یعطیه بحسب صا يعسرفه من مصلحنه لا 
على حسب حسابهم وذلك نحو ما نبه عليه بقوله تعالی : 
#ولولا أن يكون الناس أمة واحدة لجعلا لمن يكفر بالرحمن 4 
الآبة [ الزإحرف : ۳۳ ]. ٠‏ 

والسابع : يعطى المؤمن ولا يحاسبه عليه » ووجه ذلك آن 
المؤمن لا يأخحذ من الدليا إلا قدر ما يجب وكما يجب وفى 
وقت ما يجب ولا يق إلا.كذلك ویحاسب نفسه فلا پخاسبه 


الچجسابي 


الله حسسابا یضره کما روی « من حاسب نفسه فى الدنيا لم 


يعحاسبه الله يوم القيأامة » . 

وألشامن : يقابل الله المؤمئين قى القيامة لا يقدر 
استحقاقهم بل بأکثر منه كما قال عز وجل : ل من ذا الذى 
يقرض الله ثرضا حسنا فيضاعفه له أضعافا كثيرة # [ البقرة : 
٥٠‏ |[ وعلى نحو هذه الأوجه قوله تعالى : # فأولئك 
يدخلون الجنة يرزقون فيها بغير حساب # [غافر : ٤٠١‏ ] 
وقوله تعالى : # هذا عطاؤنا فامنن أو مسك بغر حساب ٭ 
[ص : ۳۹] وقد قیل : تصرف فيه تصرف من لا یحاسب آی 
تناول کما یجب وفی وقت مسا یجب علی ما یجب وأانفقه 
كذلك . رالحسیب والمحاسب من یحاسبك › ٹم پعبر به 
عن المكافى باللحساب » وحسب يستعمل فى معنى الكفاية 
# حسبنا الله € [ آل عمران : ۱۷۳ ] آی کافینا هو ولإحسبهم 
جهنم € [ المجادلة : ۸] * وکفی بالله حسييا € [النساء : 
٦‏ ] و [ الأحزاب : ۳۹]أى رفيا يحاسبهم عليه . وقوله 
تعالى  :‏ ماعليك من حسابهم من شىء وما من حسابك 
عليهسم من شىء ¢ [ الأنعام : ٥١‏ ] فتحو قوله تعالى 
#عليكم أنفسكم لا يضركم من ضل إذا اهتديتم # [المائدة: 
۵ آ]ونحوه ل وما علمی ہما کانوا یعملون # إن حسابهم إلا 
علی رہی # [ الشعراء : ۱۱۳١۰١١۲‏ ] وقيل معناه ما من 
كفايتهم عليك بل الله يكفيهم وإياك من قوله تعالی : « عطاء 
حسابا 4 [ النباً : ]۳٦‏ آی کافیا من قولھم حسپی کذا › وقیل 
آراد منه عملهم فسماه بالحساب ألذى هو منتهى الأعمال . 

وقیل احتسب ابنا له : أى اعتد به عند الله والحسبة فعل ما 
بحتسب به عند الله تعالى ‏ الم # أحسب النساس 4 
[العتکبوت : ۲۰١‏ ]. 

آم حسب الذين بعملون السيثات € [ العنكبوت : ٤‏ ] 
# ولا تحسبن الله غافلا عما يعمل الظالمون € [ إبراهيم : 
۲ ] # فلا تحسبن اله مخلف وعده رسله € [ إبراهيم : 
#۷ آم حسبنم أن تدخلوا الجنة € [ البقرة : ٠٠١‏ ] فكل 
ذلك مصدره الحسبان . والحسبان أن يحكم لأحد النقيضين 


ا 


من غير أن يخطر الألحر بباله فيحسبه ويعقد عليه الأصبع › 
ويكون بعرض أن يعتريه فيه شك » ويقارب ذلك الظن لكن 
الظن أن يخطر النقيضين بباله فيغلب أحدهما على الأأحر 
(المفردات / ١١۸١١١‏ ) . 

أما عن يوم الحساب فقد ورد ذكره فى الأيات الكريمة 
الاأتية: 

فوله تعالى : # وقالوا ريشا عجل لنسا قطّسا قبل يوم 
الحساب [ ص : ١٠١‏ ]» وقوله تعالى : # لهم عذاب 
شدید بما نسوا بوم الحساب #4 [ ص : ۲٢‏ ] » وقوله تعالى : 
# هذا ما توعدون ليوم الحساب # [ ص : ٥۳‏ ]» وقوله 
تعالی :* من كل متكبر لا يمن بيوم الحساب # [ غافر : 
[YY‏ 

يقول الإمام القرطبى رضى الله عنه عن يوم الحساب : 
معتاه أن البارى سبحانه يعدد على الخلق أعمالهم من إحسان 
وإأساءه يعدد عليهم نعمه»ء ثم يقابل البعضن بالبعض فما 
بشف منها على الآخر حكم للمشفوف بيحكمه الذى عينه 
للخير بالخير وللشر بالشر . 

وعن محاسبته تعالی للمکلفین معا یقول رحمه الله : وجاء 
عن النبی َة آنه قال : « ما منكم من أحد إلا وسيكامه الله 
لیس بیثه وبینه ترجمان » فقيل إن الله یحاسب المکلقین پنفسه 
ويخاطبهم معا ولا يحاسبهم وإحدا بعد وإحد» والمحاسبة 
حكم . فلذلك تضاف إليه كما يضاف الحكم إليه . قال الله 
تعالى : # ألا له الحكم # [الأنعام : ٦١‏ ] وقال تعالى : 
#وهو خير الحاکمین # [ يوسف : *۸] . 

ثم يقول القرطبی رحمه الله عن مدى كرم الله : وفى الخبر: 
آنه يوقف شيخ للحساب فیقول الله له : یا شیخ› ما أتصفت 
غذوتك بالنعم صغیرا فلما كَبُرتك عصیتنی . آما إن لا أكون 
لك كما كنت لنفسك . اذهب فقد غفرت لك ما كان قبل » 
وإنه ليؤتى بالشاب كثير الذنوب » فإذا وقف تضعضعت 
أركانه» واصطكت ركبتاه » فيقول الرب جل جلاله: أما 
استحییتنی » أما راقبتنی » ما حشیت نقمتی » أماعلمت أنر 
مطلع عليك . خذوه إلى أمسه الهأوية . 


اباي 


رقيل إن الملائكة يحساسبون بأمر الله > كما أن الحكام 
یحکمون بأسر الله تعالی . وقد قال اللہ تعالی : # إن الذين 
یشترون بعهد الله وأیمسانھم ثمنا ثلیلا ٭ إلى قوله تعالی ل ولا 
يكلمهم الله 4 [ أل عمران : ۷۷] وإ لم يكن بهذه الصفة 
فإن الله تعالی یکلمه فیکلم المؤمنین ویحاسبهم حسابا یسیا 
من غیر ترجمان إکراما لهم » کما آکرم موسی عايه السلام فى 
الدنيا بالتكلم» ولا يكلم الكفار فتحاسبهم الملائكة » 
ويميزهم بذلك عن آهل الكرامة فتتسع قدرته لمحاسبة الخلقى 
کلھم معا کما تتسع قدرته لإحداث حلاثق كثيرة معا . قال الله 
تعالى :# ما خلقكم ولا بعثكم إلا كنفس واحدة €[ لقمان : 
۸ ] أى إلا كخلق نفس وأحدة . 

ثم قول الإمام القرطبى رحمه الله عن محاسبة الخلق فى 
ساعة واحدة : وپروی عن على بن آبى طالب رض الله عنه 
وسئل عن معحاسبة الخلق فقال : ١‏ كمايرزفهم فى غداة 
واسحدة.» كذلك پحاسبهم فی ساعهة وأحدة »( التذكرة/ ۲٦۸‏ ؛ 
4{ . 


قال الإمام اللقانى فى جوهرة التوحيد : 
وفى الزسن قسولان والحساب 
حمق ومسسافی حق ارتباب 
واليحسنتات ضوعفت بالقضل 
وفى شرحه للمنظومة المسمى ‏ تحفة المريد على جوهرة 
التوحيد » يقول شيخ الإسلام إبراهيم البيجورى : 
( قوله والبحساب حق ) آى ثابت بالكتاب والسنة والإجماع 


ففى الكتاب # سريع الحساب € وفى السنة « حاسبوا 


أنفسكم قبل أن تحاسبوا » وأجمع المسلمون عليه وهو لخة 


العدد واصطلاحا توقیف الله الناس على آعمالهم حيرا كائت ‏ 


أو شرا قرلا كانت أو فعلا تفصيلا بعد أخحذهم كتبهم ويكون 
للمؤمن والكافر إئسا وجنا إلا من استثنى منهم ففى الحديث 


o4۷ 


ايدخل الجنة من أمتى سبعون ألفا ليس عليهم حساب فقيل 
له هلا استردت ربك فقال استزدته فزادنی مع کل واحد من 
السبعين ألفا سبعين آلفا فقيل له هلا استزدت ربك فقا 
استزدته فزادنی ثلاث حليات بيده الكريمة ٩‏ أو كما ورد 
رالثلاٹ حثیات ثلاث دفعات من غير عدد فهؤلاء يدخلون 
الجنة بغير حساب وإذا كان من المؤمنين من يكون آدنى إلى 
الرحمة فيدخل الجنة من غير حساب وإذا كان من الكافرين 
من يكون أدنى إلى الغخضب فيدخل النار من غير حساب 
قطائفة تدخل الجنة بلا حساب وطائفة تدخل النار بلا حساب 
وطائغة توقف للحساب فلا تنافى بين النصوص فى مثل ذلك 
وقد احتلف فى المسراد بتوقيف الله الاس على أعمالهم فقيل 
المراد به أن يخلق الله فى قلوبهم علرما ضرورية بمقادير 
أعمالهم من الثواب وإلعقاب وهذا قول الفخر وقيل المراد به 
أن يوقفهم بين يديه ويؤتيهم كتب أعمالهم فيها سياتهم 
وحسناتهم فیقول هذه سیاتکم وقد تجاوزت عنها وهذه 
حسئاتكم وقد ضاعفتها لكم وهذا القول نقل عن ابن عباس 
وفيه قصور لأن الحساب غير قاصر على هذا المقدار» وقد ورد 
أن الكافر ينكر فتشهد جوارحه وقيل المراد به أن يكلمهم فى 
شأن أعمالهم وكيفية ما لها من الثواب وما عليها من العقاب 
فيسمعهم كلامه القديم وهذا هو الذى تشهد له الأحاديث 
الصحيحة ولا يشغله تعالى محاسبة أحد عن أحد بل يحاسب 
الناس جميعا معا حتى إن كل أحد يرى أنه المحساسب وحده 
وكيفيته مختلفة فمنه اليسير والحعسير والسر والجهر والتوبيخ 
والفضل والعدل وحكمته إظهار تفارت المراثب فى الكمال 
وفضائح أهل النقص ففيه تريب فى الحسنات وزجر عن 
السیآت ( قوله وما فی حق ارتیاب ) ی لیس فی وقرع حق شك 
آی لا ینبغی أن بقع فيه ذلك ( قوله فالسیات عنده بالمثل ) ی 
جزاؤها عنده تعالی مقدر بمثلها إن جازاه عليها وله آن يعفو 
عنها إن لم تكن كفرا وإلا خلد فى النار والسيسآات جمع سيئة 
وهی ما يذم فاعله شرعا صخيرة كانت أو كبيرة وسميت سيئة 
لأن فاعلها يساء عند المقابالة عليها يوم القيامة والمراد التى 


الضسابي 


e 


عملها العبد حقبقة أو حكما بأن طرحت عليه إظلامة الغير 
بعد نماد حسناته فإنه يؤخذ من حسنات الظالم وبعطى 
للمظلوم فإذا نفدت حسناث الظالم طرح عليه من سیات 
المظلوم ثم قذف بالظالم فى النار. 

وقوله والحسنات ضوعفت بالفضل أى ضاعفها الله تعالى 
بفضله لا وجوبا عليه والحسنات جمع حسئة وهى مأ يملح 
فاعله شرعا وسميت حسلة لحسن وجه صاحبها عند رؤیتها 
يوم القيامة والمراد الحسنات المقبولة الأصلية المعمولة للعيد 
أو ما فی حکمھا بأن عملھا عنه غیرہ كما 
عنك بصدفة لا المأحوذة فى نظير ظطلامة فخرج بالمقبولة 
المردودة بنحو رياء فلا ثواب فيها أصلا وبالأصلية الحاصلة 
بالتضعيف فلا تضاعف ثائيا وبالمعمولة أو ما فى حكمها 
الحسنة التى هم بها فتكتب وإحدة من غير تضعيف وكذلك 
من إذا صمم على المعحصية ثم 
تركها فله حسنة مضاعفة وبقولنا 
لا المأحرذة فى نظير ظلامة 
الحسنة التى يأخحذها المظلوم من 
ظلالمه فلا تضاعف والتضعيق 
من خصائص هذه الأمة وأما غيرها 


إذا تصدق غيرك 


من الأمم فكانت حستتهم ببحسنة 
واحدة وأقل مراتب التضعيف 
عشرة وقد تضاعف إلى سبعين 
إلى سبعمائة أو أكشر من غير 
انتهاء إلى حد تقف عنده وتفارت 
مراتب التضعیف بحسب ما يقترن 
بالحسنة من الإخلاص وحسن 
النية . 

( تحفة المريد/ ١٠١١۷‏ 1( ) 


( المفردات فى غريب الققران 
للراغب الأصفهاتی ‏ تحقيق وضبط 


جدول ١‏ - نظاما الرمز إلى العدد بحروف المجاء فى 


اسماس اللسلامی ( علم .) 
محمد سید کیلانی / ۱۱۹ ٠‏ ۸ » والتذكرة فى أحوال الموتى وأمور 
الانحرة امام القرطبى ‏ حققه وعلق عليه وضبطه الاأستاذ حمدان جعفر / 
۸ ۹ وتجمة المريد على جرهرة التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم 
أبن محمد البیجوری / 118 CY‏ 

اتظر : أسماء يوم القيامة فى م 0۷٤ » 0۷۴ / ٤‏ . . 
# الحساب الإسلامى ( علمء) : 
العناصر الرئيسة التى منها تكون علم الحساب الإسلامى 
ھی ۲ حساب الستين » وحساب اليد»ء والحسأب الهندى . 
انظر کلا تحت عنوانه . 
( رسالتان فی الحساب العریی ‏ تحقيق د . أحمد سليم سعدان. 
مجلة معهد المخطرطات العربية » جامعة الدول العربية . ٠١۴‏ ح١‏ › 
ربیع الأول ۱۳۷۸ هھ مایو ۱۹٦1۷‏ م/ ٤۴‏ ) . 


المشرق والمغرب العربيين . 
اليل نے 


۸ 


+ تجسالے ۱ أوجهل: 
فالت المؤلفة : كنا 


قد أوردنسا بعض 
المعلسومات عن 
حساب الجمّل فى 
مادة « آبجد ٩‏ مع 
بعض النمساذح » 
وذلك فی ۸٤ / ۲٢‏ 
۸۸ . وقد رآینا أن 


me 


نقرد مادة خاصة 
لحساب العحمل › 
حیث إنه برتہط بمادة 
« أبجسد ١‏ ويعسد 
شوضيحا وتفصياا 
لها. 

جاء قى السات : 
حساب الجمل؛ 
بتشسديل الميم : 
الحروف المقطعة 
علی ابعجد »› قال ابن 
درید : لا اسه 
عربيا» وقسال 
بعضهم: هر 
حساب الجمل› 
بالتخفيف› 
قال ابن 
سیسسكه: 
ولست منه 
علسی EY‏ 
(اللسبان ۸ / 


. (AT 


حساب الجمل 


EET 


ڈت 
: 0 ۳ ا٤‏ 2 n‏ ا n‏ 
IAHBE‏ 
SA UHHAHSEH‏ 
شب | فتك | فد 9 
E 2 2۷ 8 ٣| £‏ 
۳| ب a‏ ور 
a 9 ۷‏ 
HAASE‏ : 
EEE‏ 
گس " % و 
e n Af 1‏ م 1 
SEHHHHLEES‏ 
HAHAH BHHSREHE‏ 
E‏ 
د وع | ع Ct‏ 
I ss ++‏ ا Yes‏ 


عشرات 

Arana Auer Yoh a ¢ eee Wiran ferh Fauet Tenures Yneas الألرف‎ 
شات فغ رغ شخ تخ لغ خم ذخ ضع غغ‎ 
Mane Arnena Yrurnn ranar Genin fonenePouess Frases luni الألرف‎ 


حر رل ÇE‏ ٭ اسا ا الل تر الت ور ارجف 


بغ كغ لغ مغ لغ سغ عش فغ صل 


ح روف 
حساب الجمل 
وهی آبجد هرز 
حطی کلمسن 


ثخذ ضظغ هذا 


sS 


أمتجمول 
والحساأب , 
فأما على ما 


تعرفه العصرب 


فابو جاد هواز 


حطی کلمون 
ا 
ویزعمون انها 

اسماء ملسوك 


العاربة وفك 


لحرین على 


نحو ما 


عدد کل 
حرف منها 


إزاثه وهذا هو الجدول : 


فال الخوارزمى صاحب مفاتيح العلوم : 
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حساب الجمل 


فإذا ركبث منها اثئين - أو ثلالة فإن سبيلك أن تقدم اکر 
ون حر الأقل مال ذلك بسا انا عشر وکذلكف قکج مأئة وتللاانه 
وعشرول وقد یکتب هله الحروفب كما يکش حساأاب الهند 


وهو أن تكشب بتسعة أحرف منها الألف إلى الطاء وتوضع هذه 


العلامة في المواضع الخاليلة مكان الصفر فى حساب الهئد 
کی پحفظ بها الترتیب فقط ( عفاتیح العلوم/ ۱١٤١‏ ء )١١١‏ . 

وقال الأستاأذ فدری . حافظ طوقان رسحمه الله : 

اقتبس العرب فكرة حشاب الجُمّل عن البلاد التى استولوا 
عليها فى إبان الفتح الإسلامى . وقد وجدو! أن المصريين 
يستعملون نظام الترقينم بالحروف القبطية بينما فى سوريا 
تستعمل الحروف اليوثائية . فوضعوا لكل حرف رقما خحاصا 
يلل عليه . ( أتظر الجداول ) . 

ورمزوا الأعداد التى تزيد على الألف بضم الحروف بعضها 
لی بعض فکان يقابل ۲۰۰۰ بع و ۲۰۰۰۹ جغ و ۲٠۰٠٠۰‏ كغ 


وهلم جرا . 


ولم يعد لهذا النظام أية قيمة . فقد تركه الحرب واستعاضوا 


عنه بالنظام الهندى فى الترقيم » القائم على الوضعية للأرقام ‏ 


ا 


أو ما پسمونه 
بالنظام 
العشرى 
(تراث العرب 
العلمى/ ٤۷‏ ) 
ھا 
وتخال ف 
أرقام الجمل 
عن الارقام 
الهندية فى 
انها تکتب 
بالمعكوس 
إذتكون 
آحادها على 
اليس سار 
وعشراتها 
على اليمين 
مفتاح الحساب 
/ ۲۸۹ هامش 
(0٠‏ 
وعن الرمز إلى العدد بحروف الھجاء جاء ما یی فی كتاب 
العلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية : 
ترجع فكرة استعمال حروف الهعجاء كرموز دالة على 
الأعداد إلى عهد سحيق » كما تدل على ذلك مشلا النقوش 
اليونانية القديمة منذ حوالى القرن الخامس قبل الميلاد» 
كذلك جد أن هذه الفكرة وجدت طريقها أيضا عند الساميين 
( کما ورد فی المزمور ) من يهود وسريان وأحباش وعرب . 
ولقد كان الرمز إلى العدد يتبع عادة إما حروف الأبجدية 
بترتيبها الأصلى كما كان الحال فى الرموز اليونانية مثلا » وإما 
پتہع حبروفا تدل على معختصرات من آسماء الأغداد ( مثل 
حروف خ للدلالة على خحمسة » وحرف ع للدلالة على عشرة 
وحرف م للدلالة على مائة فى اللغة العربية الجنوبية قبل 


الإسلام) . 
وصح العرب أرقامهم - عموما_ على تردیب حروف : آبجد 
هوز حطى كلمن سعفص قرشت ثخل ضظغ . وذلك عند 


أهل المشرق العربى . آما بالنسبة لأهل المغخرب فقد كان هناك 
حلاف فی دلالة بعض حروف الهجاء على الأعداد كما هو 


خساے الجمل 


موضح سم بالجدول رفم ١‏ . وقد أطلى الب عل ھا لاء 
«-حساب أبجد » أو «( -حساب الجُسّل ١‏ حيث إنه مبنى على 
استعمال حروف الهجاء حسب ترتیبھ ا فی الابجدية السامة 
القديمة ( جدول ١‏ ) . 


وقد فرق العرب بين الحاء والجيم بأن كتبوا الجيم بلا 


ذيل : ح٠‏ وتركوا الحاء على أصلها : ح » كذلك لم ينقطوا 
الياء والجيم على وجه العمسوم سسواء أفرد هذان الحرفان أو 
تركباء وأما النون والفاء والقاف والشين والتاء والشاء والخاء 
والضاد والظاء والغين فينقطونها سواء أفردت أو ثركبت » وقد 
اتجهت الكتابات العربية فى القرون المتأحرة إلى بيان الط 
لکل الحروف . هذا وتکاد تکسون کل الحروف فی مخطوطات 
كتب البيرونى منقطة بالرغم من آنها تتتم إلى فترة الصدارة فى 
البحضارة العربية . 

كذلك الترم الحسرب تقدم الأكثر على الأقل . فرقم ستة 
وثلائون مثلا يكتب : لو » ورقم تسعة وخمسون یکتب : نط 
(جدول ۲ ) » وإذا كان العدد من تضاعف الألوف قلم عدد 
التضعيف على غيره» فيقال فى خحمسة آلاف مثلا : هغ» وفى 
تسعة لاف : طغ عند أهل المشرق العربى 

ولنورد فى هذا المجال ما كتبه العالم الجليل أبو الريحان 
البیرونی ( ٠٠١۱-۹۷۳‏ م ) فى مصنفه « كتاب التفهيم لأرائل 
صناعة التنجيم (١‏ مخطرط المتحف البریطانی رقم : شرقی ۸۳٤۹‏ › 
الصححيقة ٠١‏ وما بعدها) . 

کیف یمکن إثبات الاعداد كحروف العرب 

هذا مواضعة واصطلاح » فقد کان پمکن أن یجعل ترتیب 
العدد فى حروف المعجم المنضودة على آب ت ث » فإنها 
تستوفى عدة الأحاد التسعة والعشراث التسع والمائتين التسع 
والألف معها » لأن عدتها ثمانية وعشرون . ولكن القوم جعلوا 
ترتيب هذه الأعداد فى حروف الجمل » لأن هذا الترتيب هو 
الفاشى فيما بين من تقدم العرب من آهل الكتاب وهو 
أبجد» هوز » حطی »ء كلمن » سعفص )۰ قرشت › ثخذ › 
ضظغ . وسعصصها من العدد مثبتة فى هذا الجدول ( وهنا پورد 
البیرونی جدولا يقابل فيه بين حروف الهجاء والاعداد التی ترمز 
إليها هذه البحروف ) . 

هل احتلف فيها 

الغرض فى هده الحروف هو احتصار فى إثبات الأعداد فی 
الجدول . ومن أولى الجداول هم المنجمون › ولم يختلفوا 
فيما بينهم » وإنما حالفهم من ليس هذه صناعته . فجعل 


ته 


مكان سعفص صعفض » وجعل الضاد غير المعجمة ستين › 
والمعجمة تسعين » وجعل مکان قرشت » قرست غير محبجمة 
السين » وإنما حدا بعضهم على ذلك أبينه للكلام لخوية . 
وبعضهم تأويسلات لأغراض فى اعنقاد » وهو كالهذيان . 
وللا إطباق المستعملين على هذا الترتيب لجوزنا حلافهم 
ولكنه روح عن العادة . ) 

کیف یکون ترکیبها 

ادا جمع من من العدد مراٹب کالکساد والعشرات والمائتين . 
فابدا بالاعظم أعنى بالمايين ثم بالعشرات ثم بالاحاد . 

مثال ذلك : مائة وحمسة عشرء فاكتبه فيه » وحط فوقه 
حطا یدل على آنه حساب لا كلمة . 

فإذا كان العدد مائة وحمسة » فاكتيه قه . 

وإ کان اثنین وأربعین » فاکتبه مب . 

فن کان آلف واثنین » فاکتبه غب» فإن احشجنا إلى كثبه 
ألفين “› اکب یغ لأن تقدم الأصغر على الأعظم تفصله عن 
تھ ۾ ویدل على آذه نه لامر ما . 

والعادة جارية فى هذه الحروف آن لا يعطق الجيم فرقا 
بينها وبين الحا . وقل ما يحتاج إلى الحا لأن حسابات النجوم 
تقصر على ثلثمائة وستين . وأن يعطف اليا إلى الوراء لأن ما 
يشابه النون مع النقطة» ويكون الكاف مہسوطة غير مشايه 
للام . وتكون ارون أكبر من الزاء ومنقوطا للفرق بيلهما . فإن 
الزاء منقوطة » والراء غير منقوطة والفرق بين السين والشين آن 
الشين ملقوطة › وسار ما بعدها كذلكڭ معجمة » ومتی تركب 
الوك والياء مع سحاد تشابها » تكون نقطة النرن فاصلا پينهما › 
والاحتياط يوجب بإعجام إلياء آيضا . 

وإث احتيج إلى كتابة صفر ليملا الموضع الفارغ » عملت 

دايرة وفوقها حط يمأسها ليفرق بينه وبين ألهاء . 

( يظهر فى كناب البيرونى على هذه الصورة ٠0:‏ ويشير 
رضا إیرانی فی بحثه الملشور فی مجلۀ سشورس عام ٠۹٩۵‏ 
بنسبة هذا الشكل إلى الإغريق› ولکن هذا غير صحیح كما 
يقطع بذلك كىلام البيرونى حيث إن هذا الشكل ما هو إلا 
الدائرة الممثلة للصفر یماسها خط فرنها حتی لا ببحدث لبس 
ينها وبين الهاء ) 

فأما فى الارقام الهندية فليس يحتاج إلى الخط المماس إذ 
ليس هناك ها. 

تابع جدول ۲ حساب الجمل فى المشرق العربى 


ERT 
11 


+ 


مثات ‏ مغ رع شغ تغ 


لخ فغ ضغ غغ 


ona 4 ensane Tesns# {anons الألوف‎ 


{roenns Anannns Vena a ann sa Qene ¢ 


قد نكون قد أسهبنا بعض الشىء فى الكلام عن الرمز إلى 


العدد بحروف الهجاءء إلا آنه هناك ما يبرر ذلك إذ آنه بالرغم 
من ذيوع استعمال الرموز الهندية الأصل فى الحساب العربى» 
إلا أن الفلكيين والمنجمين دأبوا فى كتاباتهم على استعمال 
حساب الجمل » وذلك طيلة فترة امتداد الحضارة العربية كما 
تشهد على ذلك آزياجهم وحساباټهم الفلكية . 

هذا ومن السواضح أن الرمز إلى العدد بحروف الهجاء نظام 
معقد توقف بسببه علم الحساب عن إحراز تقدم ذى بال فى 
الحضارة الإغريقية » حتى جاء آهل الهند بالرموز التسع» وطلع 
العرب على العالم بالنظام العشرى . 

إنه عند تركيب الجمل يراعى أن يكرن الحرف ذو العدد 
الأكثر هو المقدم» ثم يليه العدد الأصغر فالأصغر وهكذا. 
ولنقدم بعض الأمثلة التى توضح هذا الأسلوب : 

رب = ۲۰۰ + ۲ = ۲۰۲ ذلك لأن ر = ۲۰۱۹ ب = ۲ 

حس = 1١ = 1۰+ ٦۰۹‏ ذلك لان خ × ١۰۰٦ء‏ س ٦=‏ 

ری ع ۱ ۲٢‏ +۱۰ + ۸ = ۲۱۸ ذلك لان ر = ۲۰۰ :ی ۱۰ح =۸ 


تم ڈت ٤٤١ = ۵ + ١ + ٤٠١‏ ذلك أن ث = ٤١١‏ بم = ١4ء‏ #ة 


وقد بقى هذا الأسلوب يتبعه العرب فى العلوم لمدة طويلةء 
ويظهر تأآثبره وجه حاص فى الجداول الفلكية» وحساب 
الأوزان المختلفة للفلزات . ففى كتاب ( القانون المسعودى ) 
لأبى الريحان البيرونى يكثر استعمال طريقة حساب الجمل. 
من ذلك يتضح أن علماء العرب والمسلمين ظلوا يستعملون 
طريقة حساب الجمل حثى بعد ظهور الارقام الهيدية 
العربية. 

يقول محمد عبد الرحمن مرحبا فى كتابه ( الموجز فى 


شعب = ۳۰۰ +۷۰ +۲ = ۳۷۲ ذلك لان ش = ۳۰١‏ )ع = ۷۰ )= ۲ 


Ph 


تاريخ العلوم عند العرب )  :‏ إن الأمم لم تعرف الأعداد دفعة 
واحدة» فقد عبرت عنها بالألفاظ أولاء غير أن الألفاظ لا 
يمكن أن تأتلف وطرائق الجممع والطرح والضرب والقسمة ٠‏ 
فکان لا بد من وضع رموز ترمز إليها » وكانت هذه الرموز 
حروف الهجاء» إذ الألفاظ تتألف من حروف» ومن هنا نشأت 
الأزقام الحرفية» فحرف الألف يرمز إلى الواحدء وحرف الباء 
يرمز إلى الاثنين » وحرف الجيم يرمز إلى الثلاثة » وحرف الياء 
يرمز إلى العشرة إلخح .(العلوم الرياضية ۱/ )١١۹-۲۹‏ . 

وقد تلاول السيد محمد رشيد رضا موضوع حساب اليجمل 
وما شاع من الاستدلال به على عمر الدنيا وقيام الساعة وذلك 
فى المحاورة الثالئة من المحاورات الثانية عشرة التى تضمنها 
كتابه الطريف « الوحدة الإسلامية والاحوة الدينية ١‏ . وتدور 
المحاورات بين شخصين : شيخ مقلّد» وشاب مصلح . 

وقبل أن ننقل لك المحاورة الثالثة التى نحن بصددها نشير 
إلى أن المؤلف ذكر فى نهاية المحاورة الشانية قضية اليهود 
الذين أرادوا أن يفسروا الحروف المقطعة فى أوائل بعض السور 
( انظر هذه المادة فى موضعها ) باستخدام حساب الجمل . 
يقول المؤلف على لسان « المقلّد» : ' 

لا آراك تقوى على إبطال حساب الجمّل لأنه استعمال 
قدیم . روی عن ایی العالية رضی الله عنه آنه کان یری أن أوائل 
السور تدل على مدد أقوام وأجالهسم مستدلا بحديث اليهود 
وهو أن النبى بء قرأ على اليه ود لما جاءوه ( ألم البقرة ) 
فحسبوه وقالوا : کیف ند حل فی دين مدته إحدى وسبعون سنة 
فتبسم رسول الله َا فق الوا : فهل غيره ؟ فقال « الْمَص والر 
والمّر ٩‏ فقالوا : خلطت علينا فلا ندرى بأيها نأخحذ . ووجه 
الدلالة أنه أقرهم على استنباطهم بعسدم الاعتراض وبتلاوته لا 
لَص وما بعدها على هذا الترتيب . 


حساب الجمل 


E 


وينتقل المؤلف إلى المحاورة الثالثة وإليك بعضا مما جاء 
فيها : 

( المصلح ) لا أنكر آن هذا الشىء الذى يسمونه الجمل 
قديم ونه انتقل إلى العرب من السريانيين والعبرائيين ولكن 
دلالته ليست عقلية ولا طبيعية وإنما تكون بالمواضعة 
والاصطلاح ولم يتفق للعرب ولا لخيرهم اصطلاح يصح أن 
تؤحذ أية كلمة وتسحسب ويحكم بعددها على أنه تحديد لزمن 
أمة من الأمم فى وجودها واستقلالها بل لا يوجد فى اللغة رموز 
حسابية أو غير حسابية تدل على الحوادث المستقبلة وقصارى 
مايمكن أن يستفاد من هذا الحساب بطريقة وضعية 
اصطلاحية يفهمها كل من يعرف الاصطلاح الوضعى فيها هر 
نحو ما جری عليه الناس من التاريخ بها بأن تذكر كلمة أو 
كلام يعين بوقوعه بعد لفظ مخصوص كالألفاظ المركبة من 
مادة ( أرخ ) ويجعل ما يحصل من حروفها بالجمل بيان سنة 
حدث فیها شیء یراد توقیته ومعرفته ولا بد من ذكر ذلك الشىء 
بعبارة يفهم منها كل من تلقى إليه ما براد منها . ومن هذا 
النحو قول بعضهم فى بيان تاريخ مولد الأئمة الاربعة 
المجتهدين ووفاتهم ومدة حياتهم وهو : 
تاریخ لمان پکن صبف سط سا 

y٠ A۰ 
ومالك فى قطع جسوف ضبط ا‎ 
A4 1V4 4 

o4 ۲۴ 


ja 


la. 
وأاحم اد يسبق امسر جه ل‎ 
۷۷ F1 1€ 

فيالعلى ترتيب نظ م اللعمسسر 
ميسلادهم فموته سم فالعمسسسر 
فلولا البيت الأحير الذى أرشد إلى المراد لما اتضح لقارئه 
وسامعه وحيتئذ لا تكون دلالته صحبحة ولا يصح أن يقصد 
ألعاقل ما ليس بصحيح لأنه لغو فكيف يصح أن يكون مثل 
هذا اللغر مضافا إلى كتاب الله تعالى وهو نقص ومناف للبيان 


الذى وصف الله به القرآن بمشل قوله تعالى : * طت * تلك. 
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آبات الكتاب المبين # 1 الشعراء : ٠١١‏ ] وقوله عز وجل 
حم # والكتاب المبين € [ الدخان : ۲١١‏ ] فلو كانت 
هذه الحروف رموزا ومعمیات لما وصلت بهذا السوصف 
الشر يف الذى هو من أخص أوصاف القرآن» وقد نكر علماء 
الكلام أن يكسون فى القرآن كلام غير مفهوم للناس واستمدلوا 
على ذلك بالنقل والعقل فلا يصح للمقلد أن يترك كلامهم 
وهم حماة العقائد وأنصار الدين لكلام القاصين والدجالين ... 

وأما ما روى عن اليهود وذكرته فى مجلسنا الماضى فلا 
يصح وقد أخحذه المفسرون الذين لا يتحرون فى النقل من كتب 
السير والمغازى وآكثر ما فى ثلك الكتب لا يعتمد عليه كما 
علمت وقد رأيت فى شرح الإحياء ما نصه : ١‏ وقال السهيلى 
لعل عدد الحروف التى فى أوائل السور مع حذف المكرر 
للاشارة إلى مدة بقاء هذه الأمة قال الحافظ ابن حجر 
وهلا باطل لا يعتمد عليه فقد ثبت عن ابن عباس النهسى 
عن ( آبا جاد ) والإشارة إلى أن ذلك من جملة السحر وليس 
ذلك ببعيد فإته لا أصل له فى الشريعة اه ولو سلمنا صحته 
رواية لكان لنا أن نبحث فيه من حيث الدراية بمثل ما دكرناء 
مختصرا وأطال فيه بعض المتكامين والمفسرين كالإمام 
الرازی على آنه لا یدل على ما ذکرت إذ يجوز أن يكون ما 
أجاب به با پاسرا وحیا ابنی أخطب مرادا به إبطال دلا تھا 
ودحض شبهتهما لعلمه بآنهما يقصدان التلبيس والإبهام 
فاضطرهما إلى التصريح بالتلبيس حيث قال حى « قد لبس 
علينا أمرك يأ محمد) . 

( المقلد ) إن فى بعض كلامك حجة عليك وهو قولك إن 
(أبا جاد ) الذى هو أصل حساب الجمل مأخوذ من اللغة 
السريانية وهى لغة الملائكة فأى مانع يمنع أن يكون فى القرآن 
شىء من لغة الملائكة يدل على الأمور الغيبية ويكون فهمه 
مخصوصا بالخواص الذين يعرفون كلام الملائكة كالأنبياء 
والأولياء» فقد روى عن سيدى القطب الغوث الشيخ عبد 
العزيز الدباغ قدس الله سره العزيز : إن أهل الديوان الباطنى 
لا يتكلمون إلا بالسريانية لاحتصارها فإن الحرف الواحد منها 
يدل على معائى كثيرة لا سيما حروف أوائل السور ولعلك 
اطلعت على هذا فی كتاب ( الذهب الإبريز ) . 

( المصلح ) : إننى لم أعن بقولى « السريانيين » الملائكة 


ساني الججمل 


حساب الخطاين 


وإنما أعنى جيلا من الناس أمرهم معروف فى التاريخ كانوا 
يسمون يوم السبت أبجد ويوم الأأصد هسوز والإثنين -حطى 
والثلاثاء كلمن والاربعاء سعفص والخميس قرشت والجمعة 
العروبة . وقد وضع السريان هذه الكلمات مشتملة على 
حروف الهجاء عندهم وأحذها العرب عنهم وأضافوا إليها 
کلمتين مؤلفتين من باقى حروف الهجاء العربية التى لا توجد 
فى اللغة السريانية وهما خد وضظغ وسموها الروادف آى 
اللواحق ورافقوا السريان أيضا فى ضبط مراتب الحساب بهما 
وزادوا عليهم بما فى لغتهم من الحروف الزائدة بجعل كل 
حرف يزيد على ما قبله ٠٠١‏ فالثاء ٠٠١‏ والخاء ٠٠١‏ إلخ 
وساعدهم الجد أن وافق احرف الأحير ( غ ) آخر مراتب العدد 
عندهم وهو الألف وزعم بعض المؤرخين أن العرب كانوا 
يسمون أيام الأسبوع بما ذكرناه عن السريان أيضا . 

آما الملاتکة فاعتقادی فیهم آنهم عالم روحانی غیبى وأن 
فياسهم على عالم المادة الذى يتفاهم عقلاژه بأصوات تکیقها 
الحروف قياس غير صحیح آو كما يقول الأصوليون قياس مم 
الفارق وأن كل ماغاب علمه عن الئاس ولم ينله كسبهم لا 
يقبل فيه إلا قول عالم اليب وهو الله تعالى » ولس عندى 
نص قطعى فى تفاهم الملائكة وتخاطبهم وأما ما ذكرت عن 
أهل الديوان الباطنى فلا أخحوض فيه الآن بل أدعه للبحث 


التفصيلى فى أمسرأض الأمة الإسلامية إن دحلث معى فيه . 


وأكتفى الآن بأن أقول إن ما ذكرت عنهم لا تقوم عليه -حجة 
موضية ولا بينة شرعية . فإن حالفتنى طالبتك بالنص . 

ثم يذكر السيد محمد رشيد رضا على لسان « المقلد ١‏ 
کیف آن بعضهم استخرج من قوله تعالی : ¥ الج # غلبت 
الروم €[ الروم : ۲١١‏ ] آن البيت المقدس يفعحة المسلمون 
قى سنة ٥۸۳‏ ( وفقا لحساب الجمل ) رأنه ذكر ذلك لبعض 
علماء الحتفية فقا : إن هذه الرواية مذكررة فى اليعحر 
وعبارته هكذا- وأخحرج الشيخ من جيبه ورقة وفرأً فيها ما نصه 
«کان شیختا الاستاذ آہو جعفر ہن الزبیر یحکی عن آہی الحكم 
ابن برجان آنه استخرج من قوله تعالی # الم ٭ غلبت الروم4 
إلى قوله #سنين € [ الروم : ٤١١‏ ] افتتاح المسلمين بيت 
المقدس معينا زمانه ويومه» وكان إذ ذاك بيت المقدس قد 
غلبت عليه النصارى » وأن ابن برجان مات قبل الوقت الذي 


عينه للفتح وأنه بعد موته بزمان افتتحه المسلمون فى الوقت 
الذى عينه أبو الحكم » فتعين الأعتماد على هذا والأحذ به 

ويفند ١‏ المصدح » هذا الكلام بقوله إن التاريخ إنما يثبث 
لتا الوقائع الجزئية » ونحن نحكم عليها بما يعطينا العقل من 
القواعد العامة »> فإذا صحت رواية آبى الحكم فصحتها لا 
تثبت لنا قاعدة عامة وهى على ما هى عليه من الإبهام 
والغموض بل هى إلى الاتفاق الذى يسمونه « الصدفة » أقرب 
( الوسحدة الإسلامية / ١١۳‏ -۱4۸) . 

( لسان العرب لابن مدظور ۸ / 1 ومفائيح العلوم للخوارزمى / ) 
٤‏ “؛ ١١١‏ » وتراث العرب العلمى فى الرياضيات وإلغلك - قدری حافظ 
طوقان / ٤۷‏ » والعلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية -د. جلال شوقى > 
ود. على الدفاع ٠ ۳١-۹ ١‏ والوحدة الإسلامية والالحوة الديئية - السيد 
محمد رشید رضاا/ ۱۸-۹۳ . 

انظر أيضا مفتاح الحساب لجمشید غیاث الدین الکاشی ۔ تحقيق 


وس رح الاستاد أحمد سعيد الدمرداش › ود. ميجحمل جمدي الحفنی 


الشیخ / ۲۸۹-۲۸۸ هامش التحقيق ) . 


انظر : أبجد » الارقام العربية . 
# جسابب الخطاأين : 
من الطرق المحسابية التى كانت شائعة عند الحعرب . 
يقول الأستاذ الدكتور جلال شوقى تحت عنوان استخراح 
المجهولات بحساب الخطأين : لقد عرفت هذه الطريغة منذ 
فجر الحضارة الإسلامية » حيث ظهرت فى مؤلفات رياضية 
کثیرة › فقد وردت ۔ علی سبیل المثال لا الحصر فی کتابات 
قسطا بن لوقا البعلیکی ( ٥۲۰۔۳۰۰‏ ه/ ٩۱۲-۸۲۰‏ م) » 
وأبى كامل شجاع بن أسلم الحاسب المصری ( من القرن ۳ 
هھ / القرن ٩‏ م ) » وآہی یوسف یعقوب بن محمد الرازى › 
وأبی يوسف يعقوب بن محمد المصیصی ( من القرن ٤‏ ه / 
القرن ٠١‏ م) » وأبى الحسن بن أبى المعالى الدسكرى 
المنجم » وکمال الدین ۔ يونس الصدفی المصری (۳۳۹- 
۹ه / ۱۰۰۹۹۵۰ م ) » والحسن بن الهیٹم ( ۳۵٤‏ 
۰ ہہ ) ( منظومات ابن الیاسمین / ۱۹۳) . 
ويقول محقفا كتاب ‏ مفتاح الحساب » ( انظر ثبت 
المراجع ) : 


حساب الخطاين 


وأول مخطوط قديم احتوى على طريقة الخطأين هو كتاب 
« الرياضة فى تسعة أجزاء ‏ الصينى » وبعد ذلك تظهر هذه 
الطريقة مرة أحرى فى الرياضة الإسلامية ( العربية ) ثم يننقل 
استخدام هذه الطريقة بعد آن طورها الرياضيون العرب إلى 
رياضة أوروبا فى عصر النهضة وسا بعده » وظلت هذه 
الطريقة تستخدم كقاعدة أساسية فى جميع الكتب التعليمية 
الأوروبية حتى نهاية القرن الثامن عشرء وفى بعض الأحيان 
نجدها حتى فى كتب القرن التأاسع عشرء ويرجع شيوخ هذه 
الطريقة على نطاق وإاسع إلى آنها ما هى إلا الجوريشم - 
منهج حسابى بسيط لحل أى معادلة خطية ذات مجهول 
واحد» دون حاجة إلى تحليل حسابى ودون حاجة أيضا إلى 
استخدام الرموز الجبرية والتى لم تظهر إلا فى وقت متأحر 
وتدريجيا ابتداء من القرن السادس عشر ولم تدخل فى برامج 
المدارس المتوسطة إلا فى القرن التاسع عشر ومن ثم انتفت 
الحاجة إلى قاعدة الخطاين وألغيت من مناهح مقررأات 
الحساب» ومن الشيق أن نعرف أنه من السهل استخدام قاعدة 
الخطأين فى المسائل الأكثر تعقيدا والمشتملة على مجموعة 
من المعادلات الخطية فى أكثر من مجهول 

وقد استيخدمت هله الطريقة فى ( الريأضة فى تسعهة 
أجزاء » فى حل المعادلات ذات المجهولين ( مفتاح الحساب / 
(٤‏ 

وقد عد صاحب ١‏ مفشاح السعادة » -حساب الخطأين من 
فروع علم العدد وهو علم الحساب وقال عنه : 


وهو علم يتعرف منه استخراج المجهولات العددية إذا 
أمكن صيرورتها فى أربعة أعداد متناسبة . ومنفعته : نحو 
منفعة الجبر والمقابلة » إلا أنه أقل عموما منه وأسهل عملا › 
وإنما سمى حساب الخطآين لأنه يفرض المطلوب فيه شيشا 
ويختبسس» فإن وافق » فذاك» وإلا حفظ الخطأً وفسرض 
المطلوب شيئا آحر» ويختبر »> فإن وافق» فذاك » وإلا حفظ 
الخطاً الثانى » ويستخرح المطلوب منهما ومن المقدارين 
المفروضين . وعلى هذا إذا اتفق وقوع المسألة أولا فى أربعة 
أعداد متناسبة» أمكن استخراجها بخطا وإاحد . 


@ @ ټ 


روسن الكتب الكافية فيه : 

كتاب لزين الدين المغربى وبرهن ابن الهيثم على طرقه 
(مفتاح السعادة١‏ / ¥{ 

وقد ذكره صاحب « مفاتيح العلوم » فقال : هو من تدابير 
الحساب لاستخراج مساثل الوصايا ونحوها يسمى ذلك لأنه 
يۇخذ عدد ما يستعمل فيه شرائط المسئلة فإن حرجت وإلا 
حفظ مقدار ما وفع فيها من الخطأً وآحذ عدد آخر وعمل به 
مثل ذلك فإن حرجت وإلا حفظ مقدار الخطا الفسانى ثم 
يستخرج من هذين الخطأين حقيقة الصواب ( مفاتيح العليم / 
C117‏ ا 

وقد عرفه صاحب « مفتاح الحساب » فقال عن استخراج 
المجهول بالخطاين : 

رهو يصح إذا سئل عن مجهول عمل عليه کذا ودا صار 
عددا معیناء مثل أن نصف أو ضوعف أو زيد عليه أو نقص 
مله نصفه أو ضعفه» أر ضرب فى عدد معلوم غير المجهول» 
وإن أوتى فى المسألة ضرب مجهول آخر أو قسمة مجهول 
على مجهول آحرء واحتیج إلى استخراج جذر أو كعب أو 
مثلهما لا يصح به [Yo]:‏ 

وهو أن نفرض المجهول أى عدد شثناء ونعمل عليه ما 
فهمنا من كلام السائل حتى يحصل حاصل» فإن وأفق العدد 
المعلوم فهو المطلوب » وإلا نأخذ التفاضل بين ما حصل من 
عملنا والعدد المعلوم وهو المسمى بالخطا الأول . 

ثم نفرض المجهول عددا اخرء ونعمل عليه كما عملنا 
حتى يحصل حاصل ثان» فإن وافق المعلرم فهو المطلوب ‏ 
وإلا فتأخذ التفاضل بينه وبين المعلوم وهو المسمى بالخطاً 
الفانى نم نستخرج من هذین الخطآین صوابا بان نضرب 
المفروض الأول فی الخطأ الثانی » وک ذا المفروض الثانی فی 
الخطا الأول » فإن كان الخطان زايدين معا على المعلوم أو 
ناقصين معا منه » فنقسم التفاضل بين حاصلى الضربين على 
التفاضل بين الخطأين فما خرج فهو المجهول المطلوب . 

وإ كانا مختلفين فى الزيادة واللقصان » نقسم مجموع 
الحاصلين على مجموع الخطأين فما حرج فهو المطلوب 


حساب الخطأين 


ويوق ابن الهائم هذه المسألة كمثال للحل بطريقة 
حساب الخطاين . 

فلو قیل : مال زید عليه ثلثان ودرهم فان عشرة» کم 
هو؟ 

فافرضه ما شئت» فكأنه تسعة . فإذا زدت عليه ثلثيه 
ودرهما كان المجتمع ستة عشر» وكان ينيغى أن يكون عشرة › 
فالخطأ بستة بالزيادة» فافرض إخحر وكأنه ستة فإذا زدت عليه 
ثلثيه ودرهما كان المجتمع أحد عشر. فالخطا بواحد وهو زائد 
أيضا . فاضرب المال الأول فى الخطا الثانى » والمال الثائى 
فى الخطأ الأول > واقسم الفضل بين الحاصلين وهو سبعة 
وعشرون على الفضل بين الخطأين وهو خمسة » يخرج 
حمسة وخحمسان وهو المطلوب . 

ولو فرضت المال الأول درهما ونصفا » والثانى ثلاثة › 
لكان الخطآن ناقصين » والأول ستة ونصفاء والشانى أربعة. 
فإذا ضربت المال الأول فى الخطا الثانی » والمال الثانی فی 
الخطا الأول » وقسمت الفضل بين الحاصلين › وهر ثلالة 
عشر ونصف» على الفضل بين الخطآين » وهو اثنان ونصف 
يخرج المطلوب . 

كذلك ولو فرضت المال الأول ستة» والثانى ثلائة » لكان 
الخطآن مختلفين » فاقسم مجم حاصلى الضرب وهو 
سبعة وعشرون » على مجموع الخطأين وهو خحمسة » يخرج 
المطلوب . فقس على هذا المثال ما يرد من أشياهه ( المعونة فى 
علم الحساب | (٤‏ 

ویسوق الأستاذ قدرى حافظ طوقان رحمه الله مسآلة أخرى 
لتوضيح طريقة ١‏ حساب الخطاين » التى كانت شائحة عند 
العرب » ومستعملىة فى كتبهم الرياضية الشديمة › وقد 
استعملوها فی کثیر من معاملتهم قائلا : 

ويجد القارئ فى طريقة حساب الخطأين طرافة كما يجد 
فيها الراغبسون فى الرياضيات مشاعا وانتفاعا. وحن هنا نورد 
المثل الآتى :  -‏ أوجد العدد الذى إذا أضيف إليه ثلثاه وثلاثة 
كان الناتج ۸ » لحل هذه المسألة على طريقة الخطأين 
تفرض المجهول ما شئت وتسميه المفروض الأول ثم تتصرف 


"gg Ê 
لايديا‎ 


ت 


فيه بحسب السؤال فإن طابق فهو المطلوب وإن لم يطابق 
وكان الخطأً بالزيادة أو النقصان فهو الخطأ الأول . ثم تفرض 
مجهولا آحر وهو المفروض الثانى فإن أخطأً حصل الخطاً 
الثانى . بعد ذلك اضرب المفروض الأول فى الخطا الشانى 
وتسميه المحفوظ الأول » والمفروض الثانى فى الخطاً الأول 
وتسميه المحفوظ الثانى فإن كان الخطان زائدين أو ناقصين 
فاقسم الفضل ( الفرق ) بين المحفوظين على الفضل بين 
الخطأين وإن اختلفا فمجموع المحفوظين على مجموع 
الخطأين ليخرج المجهول» آى آن س 

المفروض الأول ۳ وإذا تصرفنا فيه بحسب السؤال بن 
A= Frit = FH Lx +‏ 

.. یکون الخطأا الأول ۸-۱۸ = ٠١‏ ناقص. 

وإذا فرضنا المفروض الثانى 7 وتصرفنا فيه , بحسب السؤال 
ینتج ٦‏ + 1 ×> + ۴ = ۲ 

'. یکون الخطا الثانی ۱۸ - ۱۳ = ه۵ ناقص . 

وعلى هذا فالمحفوظ الأول = ۴× ١١ = ٥‏ 

1١ = 1١ × ٦ = والمعحفوظ الثاني‎ 

والفرفق بين وهو والفرق بين الخطاين 
O =0‏ 

٤۵ 

وعلی هدا فالجواب ہو ¬ = 

( تراث العرب العلمى / ٥١‏ ) , 

وأما ما جاء من النظم فى حساب الخطآين فلدينا منه ما 
اورده السيد محمد حسين الموسوى فى منظومته حيث يقول 
نات , 
فحين يحظى القسالر السسذى برد 

فدعه وافرض انيا مما لجحسد 
فإن يكن أخطأ ف اضرب مساسبق 
من فرضه بالخطا السذى لح 


ساب الد رھم والدینار ( جل س ) 


جساب السقين 


واحفظطله واضرب مسا فسرضت بعمسد 
فى الخطا الأول واحفظ مسد 
ثم إذامسساالخطان اختص 1 
فساختلفشسسا زبسسادة ونقصب ا 
فسساقسم على مجموع مسا أخطى بسه 
آم ا إدا بتفق سان ف اعت سر 


وخحسذ بفضل بين محف-وظيه 
واجعلسسه مشسس وما هنا عليه 
فخارج القسمة حين يحصل 


( منظومة شعرية / ۷١‏ ) . 

( منظومات ابن الياسمين في أعمال الجبر والحساب. تحقيق ودراسة 
د. جلال شوقی / ۱۹۳ ومفتاح الحساب لجمشید غياٺ الدين الکاشی 
- تحقيق وشرح الأستاذ أحمد سعيد الدمرداش ود. محمد حمدى الحفنى 

الشیخ/ ۰۳۱۲ ۰۲۰۲ ۰۲۰۳ ۲۸۹ هسامش ٥٠‏ للمحققين» ومفعاح 

السعادة لطاش کبری زاده ١‏ / ۰١۳۷ء‏ ومفاتيح العلوم للخوارزمى / ٠١١‏ ؛ 
۷ والمعونة فى الحساب الهواثى لابن الهائم - دراسة وتحقيق حضير 
عباس محمد المنشداری / ۳١ ٤‏ » وتراث العرب العلمی فى الریاضیات 
والفلك ‏ قدرى حافظ طوقان / ٠*٠1‏ هامش »١‏ ومنظومة شصرية فى 
الحساب للسيد محمد حسين الموسوى القزوينى - إعداد وتصويب ونشر 
نوری محمد حسین / ۷۲) . 


٭# حاب الدرهم والدينار ( علم.) : 


علم حساب الدرهم والديئار هو علم يتعرف منه كيفية 
استخراج المجهولات العمددية التى تزيد عدتها على 
المعادلات الجبرية» ولهذه الزيادة لقبوا ثلك المجهرلات 
بالدرهم والدينار والفلس وغير ذلك ١‏ 

ومنفعته كمنفعة الجبر والمقابالة فيما يكثر فيه الأجناس 
المعادلة ومن الكشب المؤلفة فيه كتاب لابن فلوس إسماعيل 


ابن إبراهيم بن غازى الماردينى الحنبلى المتوفى سلنة سبع 
وشلاثين وستمائة » والرسالة المخربيةء والرسالة الشاملة 
للخرقی» والكافى للكرخى ومختصره للسموءل بن يحبی بن 
عباس المغربى الإسرائيلى المتوفى سنة ست وسبعين 
وحمسمائة . كذا فى ( إرشاد القاصد ) وكتاب لابن المبحلى 
الموصلى . ومن المبسوطة فيه : الكافى والکامل لاب القاسم 
ابن السمح . 

( ابجد العلوم لصدیق بن حسن القدرجی ح۲ ق ۱ / ۲۹۲ » ۲۹۳ 
ومفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۱ / ۳۷۱) . 

4+ حساب الدور والوصايا ( علم.) : 


علم حساب الدور والوصایا هو علم يتعرف منه مقدار ما 
یوصی به إذا تعلق بدور فی بادئ النظر. مثاله رجل وهب 
لمحتقه فی مرض موه مئة درهم لأ مال له غیرها فقبضها ومات 
قبل موت سيسده وخلف بنتا والسيد المذكور ثم مات السيد ؛ 
فظاهر المسألة أن الهبة تمضى من المائة فى ثلنهاء فإذا مات 
المعنق رجع إلى السيد نصف الجاثز بالهبة فيزداد مال السيد 
من إرثه وهلم جرا . وبهذا العلم يتعين مقدار الجائر بالهبة . 
وظاهر أن منفعة هذا العلم جليلة » وإن كانت الحاجة إليه 

ومن كتبه كتاب لأنضل الدين الخونجى . أقول: هذا 
العلم يؤول إلى علم الجبر والمقابلة » وفيه تأليف لطبف لابى 
حنيفة أحمد بن داود الدينورى المتوفى سنة إحدى وثمانين 
ومائتين » وكاب نافع لأحمد بن محمد الكرابيسى» وكتاب 
مفيد لأبى كامل شجاع بن مسلم . ذكر فيه كتاب الوصايا 
بالجزور للحجاج بن يوسف . 

( أبجد العلوم لصدیق بن حسن القنوجی ج ۲ ق ۱ / ۲۹۲ ومفتاح 
السعادة لطاش کبری زاده ۱/ ۳۷۰ ۳۷۱ ). 


انظر : حساب الفرأئض (علم) . 

# حسباب الستين  :‏ 

من العناصر الرثيسية التى تكون منها علم الحساب 
الإسلامى » ويسمى أيضا حساب المنجمين . 


جاب الستن 


يقول الدكتور أحمد سليم سعدان عن حساب الستين : 

یہنى هذا الحساب على نظام للعد تقوم فيه الستون بالدور 
الذى تقوم به العشرة فى النظام العشرى الدأرج . 

ففى السلم العشرى تكون كل منزلة عشرة أمثال المنزلة 
التى دونها وعشر المنزلة التى فوقها . 

وف السلم الستينى تكون كل منزلة ٠١‏ ميلا من المنزلة 
التى دونهاو _ ل من التى فوقها . 

فی السك | العشرى تخا العدد ۲ على أ ۲4 × 


xX + x4 


وى السام الستينى تله على أن +x + 1x‏ 
× + . 

والمنزلة فى السلم لمشری ند یکر ییا آی رتم ر 
الواحد إلى التسعة» ولكن المنزلة قى السلم الستينى قد تحوى 
عددا ذا رقمین بین 1١‏ و ۵٩‏ . 

والنظام السثيئى قديم » استعمله البابليون» وعنهم أخحذه 
الإغريق » واستعملسوه فى حساباتهم الفلكية » أما فى شون 
حياتهم العامة فقد آثروا آن يعبروا عن الأعداد الصحيحة بنظام 
العد الطبيعى » آى العشرى» وأستعملوا سلم الستين للتعبير 
عن الكسور. ثم هم آدخلوا على النظام البابلى تعديلين : فقرل 
اتخذوا الإشارة © لتدل على الصفرء ولم يكن لدى البابليين 
إشارة خحاصة به ؛ وقد استعاضوا عن الرموز المسمارية البابلية 
للاعدآد بحروف من آبجديتهم 

ويبدو أن العرب وجدوا هذاالئظام قائما فى العالم الذى 
بسطوا نفوذهم عليه . فقد استعملوا من قبل أن يتصلوا اتصالا 
مہاشرا بالکتب الإغريقية »> وسموه حساب الستين» أو حساب 
الدرج والدقائق» أو طريق المنجمين » والتسمية الأحيرة تشير 
إلى أن هذا النظام كان عند العرب أيضا خحاصا بالفلكيين . 

وقد سمى العرب المنازل الستينية من منزلة الآلحاد نزولا: 
درجا ودقائق وثوانی ... إلخ . 

وفى المخطوطات التی كتبها فلکيون جد المنازل التى 
تلى منزلة الآحاد صعودا تسمى مرفوعات » فمرفوع أول» 


oA 


ومرفوع ثانِ ( أو مثانى ) ومرفوع ثالث ( أو مثالث ) .. 
إلخ. 

وقد استعمل العرب الإشارة الإغريقية للصفر» وهى تظهر 
فی المخطوطات بأشکال شتی کلھا مسا ینجم عن کتابتها 
باليد على عجل . واستعملوا للدلالة على الأعداد حروف 
الإبجدية العربية بالترتيب المعروف بالجمل » وهو : 

آبجد » هوز» حطی» کلمن » سعفص» قرشت » خذ» 
ضظغ . وهذا جدول بهذه الحروف ودلالاتها العددية : 


آ1 ی + ف 148 ing‏ 


ب ۲ لے ۲١۴‏ ر ۰ Y٠‏ 
ج ۲ ۹ شس ۲٣۰۹‏ 
ډه ج ١ ٣‏ ت ١‏ 
ھے ٥‏ ل 0 ف 9+۹ 
و ا س ا خڅ ۹ا 
و ۷ e oF‏ د Y4‏ 
جح ۸ ف ۸ ض ۸٩۰٩‏ 
ط ۹ ص ٩‏ ظ +{ 


فإذا آرادوا أن یکٹبوا ٠١‏ کتیوا ی › وإذا أرادوا أن يكتبرا 
١‏ کتبوا يا . 

وإذا أرادوا أن یکتبوا ١١١‏ توا قيا » وإذا أرادوا أن يكتبوا 
۱ کتبوا غقیا . 

وإذا آرادوا آن یکتبوا ۲۳٤۵‏ کتبوا بخشمه» حیٹ بسغ تشیر 
إلى الألفين . 

وإذا آرادوا أن یکتبوا ۲۲ درجة و١‏ دقيغة و۹٥‏ ثانية كتبوا 
کب ل نط . 

وقلما وضعوا النقط على الحروف ؛ وفى هذا ما فيه من 
لبس( انظر : حساب الجمل ) . 

ولم تصل إلينا رسالة عربية عن حساب الستين وحده » 
ولكنا نجد سلمه العشرى فى كتب حساب اليد. ورسالة 
آصول حساب الهند لكوشيار تستهدف فى الثانية من مقالتيها 
استعمال الاأرقام الهندية فى حساب الستین . وفی کتاب 


ساي اسن 


اللكملة فى الحساب لابى منصور عبد القاهر بن طاهر 
البغدادى ( القرن ١١‏ م ) فصل عن حساب الستين نجد فيه 
أثرا وإضحا للحساب الهندى , 
من هذا التراث نستنتج أن سام الستين الكامل» للصحاح 
والکسوں» کسان استعماله قاصرا على الفلكيين» وكان هزلا 
يجرون بعض العمليات الحسابية عقلياء» كما فى حساب 
اليد» ويستعينون فى بعضها بجداأول لضرب الأعداد من ١×١‏ 
إلى ۵۹ × ۵۹ » وجداول لتعيين منازل حاصل الضرب وخارج 
الفسمة » وهذه تقابل الفانونين : 
oA e xf‏ 
اب و س ب 
ما غير الفلكيين فيبدو نهم لم يستعملوا هذه الجداول بل 
اشوا بحساب اليد ( ١‏ رسالتان في الحساب العریں ٤٥٤۳ /١‏ ) . 
٠٠‏ وقد جعله الكاشى فى « مفتاح الحساب ٠‏ المقالة الثالثةء 
وأدرجه تحت عنوان ١‏ فى طريقة حساب المنجمين ٠‏ » وجعل 
المقالة تشتمل على سثة أبواب هى : الباب الأول : معرفة 
أرقسامهم وكيفية وضعها › البساب الثانى فى التضعيف 
والتنصيف والجمع والتفريق » البساب الثالث فى الضرب› 
الباب الرابع فى القسمة » الباب الخامس فى استخراج الضالع 
الأول من المضلعات » والباب السادس فى تحويل الارقام 
الستينية إلى الهندية  .‏ 
وقد جمع الموسوى القزوينى معظم هذه الأبواب فى 
مقدمة منظومته فى الحساب فقال : 
الجمع ضضم مدد إلى مدد 
) والطسسرح أن تتقصسسه عمسسسا ورد 
وسمسسة التضعيف أن بکسسرر 
بمسسرة من مله لا اأكلسر 
والضسرب أن تسسزيسله تكسرارا! 
بعسسسسسلة مسن فيسسسرة رار 
ويم سرف التنصيسف والتقسيم ٠‏ 
بأن يجسنزى السدد البعلوم 


۵4 


جسسسسسزئیسن فی ذا متسسسسسسسساوییسن 
وذاك فی اکشسسسسر من جسسسسسسسزئین 


«( منظومة شعرية فى الحساب/ ٦۲‏ ) . 
وقبل أن نتطرق إلى الأبواب المذكررة افا ننقل ما أورده 
محققا كتاب ١‏ مفتاح الحساب ) عن ماهية وتار يخ الحسأب 
الستينى» وهو كما يلى مع ملاحظة أن الكاشى قد أدرجه 
تحت عنوان ١‏ حساب المنجمين ‏ : 
یرمز الکاشى للصمر فى النظام الستینى الرمز © وها 
الرمز انحدر من علامة الصفر عند علماء العصر الهلينىء 
الذين استخدموا الكسور الستينية فى حساباتهم الفلكبة وكانو 
یکتبون آرقامهم مستخدمین حروف لختهم من ۱ إلى 0٩‏ › 
وعندما كانوا بريدون الدلالة على أن الحرف يدل على رقم 
كانوا يضعون شرطة ضوقه» وكان الصفر فى الكسور الستينية 
یکتب هکذا 6 ( أو ميكرون ) حيث أن هذا الحرف هو آول 
حروف الكلمة الإغريفية التی تعنی ١‏ لا شیء ١‏ ٹم تحورت هذه 
العلامة إلى © » وفى هذا النظام كانت لا توجد رموز للتعبير 
عن الرقم ۷١‏ فى الكسور الستينية . 
أما النظام الستينى للكسور والأعداد الصحاح المہنى على 
استخدام علامتين مركبثين للواحد الصحيح والعشرة فقد ظهر 
فی بابل منذ آكثر من ألفى عام قبل الميلاد . 
ولقد كان هذا النظام نظاما غير كامل نظرا لعدم وجود 
علامة للدلالة على الصفر ء وبئاء على ذلك فإن الرمز ١١‏ ء 
۵ حسب طريقتنا الحالية يمكن آن تدل فى ذلك النظام على 
العدد ۱۲ × ٦۰ × ۲۵ + ٦۰‏ ا حیٹ م » ن أی عددين 
صحیحين ( ولکن م> ن ) »› آما القيم المطلفة للارقام فكان 
يحددها النص المرافق . 
وحوالى منتصف الألف سنة الأولى بعد الميلاد ظهرت 
علامة الصفر لتدل على خلو إحدى الخانات» وهكذا أصبح 
ال رمز ۱۳ » ۵ » ۲۵ یدل على ۱۲ × ۰ +۲۵ × ٣‏ 
وفى العصر الهلينى استخدم الرياضيسرن كسورا ستينية 
آيضا غير أنهم كانوا يكتبون الأعداد الصحاح مستخدمين فى ' 


حساب الستين 


كتابتها النظام العادى ( شبه العشرى ) المتبع لدى الإغريق› 
وهذه الطريقة المختلفة فى كتابة الصحاح» والكسور هى التى 
اتبعها کل من بطلیموس وتیمون الإسکندری» كما نرى هذه 
الطريقة ( مع اسشخدام رموز وأصفار أخرى ) مستخدمة لدى 
كل من محمد الخوارزمى ويوحنا الإشبيلى» أما النظضام 
الستينى الموحد بالسبة للصحاح والكسور فمرده للعلماء 
العرب» ومما لا شك فيه أن هذ! النظام قد ظهر كنتيجة 
للتحليل الواعى والدراسة المنطقية للأفكار التى وردت فى 
الحساب الهندى والتى قام بها محمد الخوارزمى» وكذا دراسة 
النظام الستينى القديم الذى كان منتشرا فى المناطق التى 
كانت تابعة فى يوم ما لمملكة بابل . 

رأقدم وصف لهذا النظام الستينى الموحد نراه قد ورد فى 
الجزء الثائى من الرسالة الصغيرة المسماة 9 أصول الحساب 
الهندى » لمؤلفها قشيار بن لبان الجيلى المولود فى جيلان 
(جنوب البحر الکسبی ) والذی عاش نحو ۹۷۱ ٠١٤١‏ 
ميلادية . al‏ 

وفی کتاب الجیلی نری الرقم ۳۷ » ۰۸ ١١‏ » صفر › ٤١‏ 

3 × ۰ + ضفر ۱٩+ ٩×‏ 2۰+ ۸ ۰ 4 
٣ ٦۰ ۷‏ آما الأرقام من ١‏ لی ٥۹‏ فکانت تکتب حسب 
الجدول الذى آرردتاه فيما سبق من آرقام الجمل» وكان هذا 
الرقم يقرأ فيما بعد كما هو متبع لدى الكاشى على النحو 
التالى ٤١‏ مرفوعة مرتين » صفرامرفوعاء ١٠١‏ درجة وثمان 
دفائق وسبع ونلا نون نانية 

وبالمش نرى أن الكاشى كان يستخدم الدرجات 
التصاعدية والشنازلية للعدد الستينى . 

أما لدى الخوارزمى ويوحنا الإشبيلى فلم تكن هناك حاجة 
للخانات المرفوعة» حيث إن الارقام الصحاح كان يعبر عنها 
بالنظام المشرى الذى أحاده درجات . 

ولا شك أن استخدام هذا النظام الموحد ( رغم صعوبته ) 
كان له أثر كبير فى وضع أسس المنطق الريماضى ونظرية 
الأعداد مما كان له بعد ذلك فضل استخدام النظم الأحرى 


والتى ثبتت قيمتها العملية فى عصرنا الحالى إذ يستخدم عدة 
نظم مثل النظام الثسائی ( آی الذى آساسه اثنين ) على نطاق 


واسع فى الآلات الحاسبة الإلكترونية - الي الرقمی - وكذلك 


تستخدم النظم الثمانية والاربع والستينية فى ترجمة الارقام 
الشنائية التى تتعامل بها هذه الآلات . 

انظر - حل المسائل الهندسية على الآلات الحاسبة 
الرقمية ‏ باللخة الروسية . 


تألیف کاجان ‏ ترمیکائیلیان س مطبعة الطاقة ‏ موسكو - 
لیتلجراد ۱۹٦٤‏ . فى نظر ية الأعداد انظر كذلك 

الجبر العالى - تأليف هول» نايت - الترجمة العربية - وزارة 
المعارف العمومية - الجزء الثالث - المطبعسة الاميرية ٠۹۲٩‏ 
ص ۳۷۳ وما یلیها . 1 

ولقد أورد الجیلی فی رسالته جدول الضرب حتى 0۹ × 
04 الذى يجب أن يحتفظ به الحشاب فى حوزتهم > ذلك 
أن تذكر حواصل الضرب الدإخلة فيه وعددها 5۹ × ٠١‏ = 
٩‏ حاصلا لیس بمستطاع فی حين آن جدول الضرب 
العشری یحتاج لثذکر ٤٥ = ۵ × ٩‏ حاصلا وهو مر هين 

ويتكلم الكاشى عن هذا الجدول فى البابين الثشالٹ 
والرابع من المقالة الثشالثة من ( مفتاح الحساب » » ويورد 
الجیلی آیضا قواعد تحدید منازل ( درجات ) حاصل الضرب 
على الأساس الستيئى المسوحد وكذلك ناتح القسمة (كانت ' 
هذه القراعد موجودة أيضا لدى الخرارزمى » غير أنها كانت 
حاصة بالجزء الكسرى فقط حيث أن الصحاح كانت عشرية' 


النظام). 

انظر ‏ الرسالة الحسابية لمحمد بن موسى الخوارزمى - 
باللغة الروسية . 

أعمال معهد تاريخ العلوم والمغارف التكنيكية _ الجزء 
الأول ۱۹۵٤‏ 

تألیف یوسسکیفتش - ص ۲۱۲ . 


ما خواص وقواعد حساب المتوالية الهندسية الناتجة عن 
استخدام یله الكکسور فشرجع إلى آرشمیدس وقسد وردات 


حساب الستين 


هذه القواعد أيضا فى مفتاح الحسأب فى البابين الشالث 
والرابع من المقالة الثالثة . 

ونری كذلك أن الجیلى رغم آنه قام بحساباته مستخدما 
النظام الستينى الموحد عندما يقوم بالضرب والقسمة 
واستخراج الجذر التربيعى فإنه علدما يستخرج الجذر 
التكحيبى فإنه يستخدم النظام العشرى . 

ولا يلسب الجيلى إلى نفسه إنشاء النظام الستينى الموحد 
رغم آنه لسلاآن لم يکتشف أى نص لأى مؤلف قبل الجيلى 
استخدام النظام الموحد . 

ومن المرجح أن النظام الستينى الموحد كان مقصورا فى 
استيخدامه على الحسابات الفلكية وحدها » ويعزز هذا الرأى 
ما قرره اللسوى - تلميذ الجيلى - فى مقدمة مؤلفغه « الكفاية فى 
الحساب الهندى » أن كتاب الجيلى هو مؤلف موضصوع فى 
مسائل الفلك . 

ولا نجد أى شىء يتعلق بالنظام الستينى الموحد فى 
المؤلفات التى ظهرت فى الفترة بين الجیلیى والکاشى والتى 
امتدت نحو أربعة قرون » ولا يظهر هذا النظام إلا فى بعض 
المؤلفات الرياضية العربية المنسوبة إلى نهاية القرن الخامس 
عشر المیلادی . من كل هذا ومن كتاب الکاشى نفسه يمكن 
افتراض أن هذا النظام الموحد كان مقصورا! على الاستخدام 
فى علم الفلك . 

ولذا جد أن الكثير من الرياضيين الأوروبيين يستخدمون 
النظام الستينى فى حساباتهم ف الفترة الممتدة حثى القرن 
السادس عشر-أستخدمه فيلة فى 1۵00 . 

ونلااحظ أن الکاشی لا يستخدم ألفاظ « منازل » و « أبراج 
... إلخ ممالا يتس مح وحدة وبساطة الاستخدام للنظام 
الستينى إلا فى القليل النادر - مثل وصفه لعملية الضرب ‏ 
مقترحا تحويل أرقام هذه الخانات إلى النظام الستينى 
العادى . 

وننقل فیما یلی بعض ما جاء فى الأبواب الى ذكرها 
الکاشی » مع إدخال ما ورد فی كل منها من نم فى 


موأاضعه : 


٥ه“‎ 


: الباب الأول .: فى معرفة أرقامهم وكبفية وضعها‎ ١ 

أرقام أعدادهم على ترتیب حروف آبجد هوز حطی کلمن 
سعفص قرشت ثخذ ضظغ وهى ثمانية وعشرون حرفا » تسعه 
آحاد وتسعة عشرات » وتسعة مثات وواحد ألف . 

وتركيب باقى الأعداد من هذه الحروف» فتقدم الأكثر على 
الأقل » وإذا تكرر عدد الألوف قدم عددها على حرف الغين: 
وهو معروف بيحساب الجمل» مشهور مستعمل فى الزيجات 
وسائر كتبهم فى العمل › ولا يوضع نقط الباء والجيم والزاء 
والياء ولا يتم بدون الجيم ليتميز عن الحاء[ ]٠١‏ . 

واعلم أن محيط الدائرة يجزون بشلائمائة وستين قسما 
متساوية » ويسمون كل قسم درجة » وكل ثلائين درجة من 
دائرة البروح تسمی برجا » وهكذا فى الدوائر التى فى مفهومها 
حرکة تجوزا سوی معدل النهار › فیکون کل انی عشر برجا 
دورا » ويقسمون كل درجة بستين قسما متسأوية » يسمول 
الدقائق وكل دقيقة بستين ثانية » وكل ثانية بستين ثالئة » وكل 
ثالثة بستين رابعة » وهكذا إلى ما لا نهاية له , 

والدرجات إما توضع بتركيب الحروف كما ذكرنا » وإذا 
جاوزت عن ثلالمائة وستين تطرح عنها » وإماً توضع ما كان 
أقل من برج » ويرقعون البروج إلى يمين الدرجات » وإذا 
جاوزت البروج عن آثنى عشر يطرحون عنها فى أكثر الحال , 

ويضعون الدقائق على يسار الدرجات » والشوانى على 
يسار الدقائق» وعلى هذا بالغا ما بلغ فى جانب الضزول » 
ونجعل هذا فى جانب الصعود » يرفعون فى محاسباتهم لكل 
ستين درجة أو غيرها من الأعداد الصحاح بوأحد تسمى 
بالمرفوع مرة . 

ويرفعون لكل ستين من المسرفوع مرة إلى المرفوع مرتين 
وبعدها على الولاء» وبالمرفوع ثلاث مرات ثم أربع مرات 
وهکذا . 

وبعضهم يسمونها بالمرفوع والمثانى والمشالث والمرابع 
إلى ما لا نهاية له . 

ومواضعها فى الكتابة على يمين الدرج على الولاه . 

فكما أن فى الحساب بالارقام الهندية يرفع بكلى عشرة إلى 


ساس الساین 


اليسار » فهساهتا يرفع بكل ستين ! إلى اليمين وكما أن هناك 
يسمى آول مراتب الصحاح بالآحاد » فهاهنا یسمی بالدرح 
ياسم المكان » وكما آن سلسلة ( 1۹ » المراتب هناك كانت 
واحدة فهاهنا سلساتان إحداهما فى جانب الصعود والالحرى 
فی جانب النزول ء› الدرج وسا بین ال تين ٠‏ ر » وحن 
جعلناك هناك أيضا سلساتين . 

قمراتب المتسلسلتين كلها متوالية على نسية وأحدة › 
ويضعون فى كل مرتبة لا يكون فيها العدد صفرا لثلا يتخلل » 
وإذا وضعوا الاقام فى الجدول يكتبون أسامى كل مرتبة فوق 
الجدول بإزاء تلك المرتبة » وإلا يعينون أولى المراقب أو 
أحرتها ليتعين البواقى ٠‏ إلا إذا كانت القرينة دالة عليها . 

ويسمى مقردا ما كان فى مربة وأحدة و فى أى متسلسلة 
کان» ومجردا ما کان عقده واحدا ومرکبا ما کان فی مرتبتین أو 
أزيد . 

الباب الثائى : فى 
والتفريق : 

( ) التضعيف ( يأتى النظم عن التضعيق فيما بعد) : 

أما التضعيف فنضع الأرقام ونبداً من اليسار ونضعف مأ فى 
كل مرتبة بصورته » ونضع الحاصل تحته إن كان من الستين › 
وإلا فما زاد عليه نرفع الستين يواحد إلى حاصل تضعيف ما 
فى يمينه » ويون رفع الدرجات إلى البروج بكل ثلا 


التصنيف والتضعيف والجمم 


درجة. 

مثال : 

أردنا أن نضعف سبعة بروج وثم انى عشرة درجة » واثنتين 
وغعشرين دقيقة وتسع توان وثلانا وخمسين بر ثالثة » وضعناه 
هکذا فى الجدول . 


ت س | به | وت 


ر ج کی ط ٹج 


e 
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ی اھ ی 


ولو نخط بین کل مرثہتين حطا فهو آولى » فبدأنا من اليسار 
وضعفنا نح حصل | مو » وضعتا مو نخط نح وحفطنا للرفع 
فى الذهن » ثم ضعفنا ط حصل بح زدنا عليه الواحد 
المحفوظ فى الذهن حصل ط وضعناه تحت ط » ٹم ضعمنا 
کب صار مل وضعئاہ تحت کب ثم ضعفنا نح وهو درج فرفع 
برجا وبقی وضعناه تحت بح 1 وضعقنا ر البروج وأسقهلنا 
الدور من الحاصل بقى ب زدنا عليه الواحد اذى حصل 
(YY *‏ الرفع بلغ ح وضعناه تحت ر فما حصل تحت العدد 

فهو المطلوب . 

( ب ) التنصيف : 

وأما التنصيف فبدأنا من جانب اليمين وننصف ما فى كل 
مرتبسة › ونضع نصفه تحته إن كان زوجا وإلا الصحيح من 
النصف > ويحفظ لكسر النصف الذى مع الصحيح إن کان 
برجا حمسة عشر فى الذهن وإلا يحفظ ثلائين فى الذهن 
حتی إذا نتصف ما فی پساره نزيد المحفوظ على نصفه إن كان 
فی يساره عدد وإلا نضع المحفوط تحت يساره 

مغاله هذا : 


وآما الجمم فإن كان المزيد والمزيد عليه غير متفقين فى 
واحد من المراتب » ضع ما كان مراتبه أعلى مراتب الالحر 
على يمينه » ونربط بينهما بالأصضار إن احتيج إليها وهر 
ظاهرء وإن كانا متفقين فى المراتب أو فى بعضها نضعهما 
بحيث يكون البروج حذاء البروج والدرج حذاء الدرج» وكذا 
كل مرثبة حذاء جنسها.» ثم نبدأً من الجانب الايسر» ونزيد ما 
فى مرتبة على ما تحاذيه » ونضع الحاصل تحتهما إن كان أقل 
من الستين » وإلا فما زاد عليه » ونرفع الستين بواحد إلى 
اليمين كما ذكرنا فى التلصيف » ونخط بينهما وبين الحاصل 

مغاله هذا : 


مال انحر فبما لا رفح الدرح إلى البروح هکلا : 


مرفوع مرتین مرفوع من درجات 


م 


حاشية : آقول وتصحيح الجدول الذى الدرج لم ترفع› 
أن نجمع ل م فيصير أب » فوضعنا سل تحته وحفظنا الواحد 
للرفع » ثم جمعنا ما ى وزدنا عليه الواحد المحفوظ فصار نهء 
فجمعنا ع ک فصار لح » فجمعناب د فصار و ؛› ثم جمعنا 
ص ع فصار ف س ٹم جمعنا ق ر فصار ق ش+وصورة 
المجموع هکذا ق س ق ش و وإذا أسقطنا الندور شس يبقى 
قو وهو الذی رقمه فی سطر الحاصل ( مفتاح اللحساب / ۲۸۹ 


۹۱ (). 
قال الموسوى القزوينى فى منظومته » المشار إليها أنفا › 
عن التنصيف : ) 


تلصيف أى ملد مما تحسسسد 


o1 
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إن كان زو جا لبه مسا نصفتسه 


فى نصمسه وارسم كمساتق اسا 


واحفظ لکسے إل صف - حمسة تضم 


فإن حللااليمين أوماوجدا 

فیسسه يکسسسون واحسلا| لا أز بدا 
فسسارسم به الخمسة صينلا ودا 

ننفش الواحا فاعمسل مكلا 


وارسم على مخسرجه إذا فضل 
( ح) التفريق : 


يقول الكاشى : وأما التفريق فنضع العددين كما ذكرنا » 
ونبد من الجانب الأيسر وننقص ما فى كل مرتبة من المنقوص 
عما يحاذيه من المنقوص منه» وإِن لم يمکن ( ۷١‏ نقصان 
ما فی مرتبه عما يحاذيه نأخذ واحدا مما فى يمين المنقوص 
منه فيكون بالنسبة إلى تلك المرتبة ستين فننقصه منه ونزيد 
الباقى على المحادى من المنقورص منه . 

ماله : 

آردنا آن ننقص هذا العدد د كب ما مح ثانية عن هذاح ط 
حن ثائية . 

رضعناهما كما ذكرنا » وبدأنا من اليسار » ونقصنا مح عن 
ل بھی س وضعتاه تحته» ولما لم يمن نقصأن بامن ح 
أخذئا عن ط واحدا كان ستين ٻالنسبة إلى مرتبة ح و نقصنا با 
منه » وما بی زدنا عليه ح نب ورضعناه تحٹ حہ » ولا یمکن 
نقصان كاعنح . ٠‏ 

الباقى أخذنا من البروج واحدا كان ثلاثين درجة نقصنا 
کی منه » وما بقی زدناه علی ح الباقی عن ط صار بو وضعناه 


تحت طط ثم نقصنا د عن رالباقی من البروج بقى ح وضعناه 


تحت ح هکذا 


جساب الستین 


م ع س 2 


وإن لم يكن المنقوص والمنقرص منه متفقين فى المراتب 
أو فى بعضها » ننقص من أخر مراتب المنقوص منه واحداء 
ونضع على يساره نط واحدا بعد وإحد إلى أن يبلغ إلى مرتية 
يكون أخر مراتب المنقوص » فنضع هناك س » ثم نثقص 
المنقوص من المنقوص مله . 
ومن يقدر على هذه الأعمال لم يحتج إلى وضع الأعداد» 
ووضع الحواصل تحتها أو فوقها بل ينظر إلى المجداول التى 
فيها الأعداد» ويضع الحواصل فى جداول آخرى» لكن 
للمبتدئين والمتعلمين هكذا أسهل› فلهذا بسطنا الكلام فيها 
(مفتاح الحساب / (Yee‏ 
يقول عن الثفريق الموسوى القزوينى فى منظومته المشار 
إليهاانقا: 
ضع تحت كل سطلسه إلا وج د 
وضع بسسسه صفسسرا إذا منه فقسد 
وفضرق الملقوص إمساتلا 
أو كان للمنش وص منه شلا 
وان يزد فاطرح من المنقوص مسا 
بقلدر المنقسوصضص مله رسا 
وسامن المنقشسوص بعمسد ذا فضل 
فساستشنله من بعد إتمم العمل 
أا إدا الق وص نه جااءا 
بص gورة‏ به ری اسانسسا ءا 
فاجمع لااك الفضل مسا يسشى 
لبه ورصيره دعا مستئنى 
وإن يىك المنقسوص وحله ورد ' 
مستتي افيه من الجنس عمسدد 


فكل مسا استثلى فيسسه وضع ا 
بقسدرمازيد على اللانى فقةط 
وعد دا تجسسرى بسسه مسسا مسرا 
صن عمل بسسه القب ساس يحسرى 
على اذا استثنی فيه ان سا 
تفعصل ماامسبر عليك أجمى ا 
د الجمع : 
كما يقول عن الجمع : 
ترسمهە مسا تحت حط ع رضصى 
مسراعيسافيها على القاس 
حكم المحاذاة من الأجنساس 
واجمسع لكل مثالسسه إذا انفسشق 
واعطف إذا مسا اختلافت عطف النسق 
والزائد ارسمسسه بجمع منفسسسرد 
ومللسسه النسساقص كيفمسا وجسسد 
واستٹن مسايفضل بعاد أن يحط 
مااشتركاا فيسه من الجنس فةط 
( منظومة شعرية / ۷۳ .)۷٤‏ 
ويقول عن الجمع والتضعيف : | 
ارسم للى الجمع سطورا مسا ورد 
مسسراعيافيهسامراتب المسدد 
وضم كل ع للدلدمنه ا إلى 
سسافى محاذيه وخدذ ما حصله 
وانقل لطر الجمع عين ماتجد 
منسه إدا کسان مس اذره ف 
وارسم به حساصل ذال الضم 
مخص صا أ ده بالسسرسم 


E: 


واحفظ للديك واحسسدلا مما حصل 
لكل عرةف الاعنهسسابدل 
وزده فى المسرتبة الى تلى 
وهكکذا إلى انتهسساء العمل 
فإن حلست عن م الاد متي ا فضصع 
صسورنه عيلابسطلر مسا اجتمع 
وفکاالعمل قى سراما 
مسلاا من اليمين فيسسسسسسه 
ومثل دا تضعيش م ا يسه 
فساجمع إلى أمشاله ا المسسرائب 
قيسسه ورسم المثل غيسسسر واجب 
( منظومة شعرية / ۷۳ ۷٤ ٨‏ 1۳ ) . 
ونکتفی بما ذكرناه من البابين الأول والفانى من حساب 
الستين كما أورده الكاشى فى « مفتاح الحساب ٩‏ ويمكنك إن 
شئت الاستزاده الرجوع إلى المصدر ص ٠۲۸-۱۱۳‏ . 
( « رسالتان فى الحساب العربی ٤‏ تحقيق د. أحمد سليم سعدان . 
مجلة معهد المخطرطات العربية » جامعة الدول العربية . ۱۳۲ ج ١‏ 
ربیع الأول ۱۳۷۸ ه- ماين ۱۹١۷‏ م / ٤١-٤١‏ ومنظومة شعرية فى 
الحساب للسيد محمد حسين الموسوى القزوينى -إعداد وتصويب ونشر 
رری محمد -حسین / ٠۳ ٠ ۷٤ » ۷۳ ۰٦۲‏ ومفتاح الحساب لجمشيد 
غباث الدين الکاشى - تحقيق وشرح الأستاذ أحمد سعيد الدمرداش ود. 
محمد حمدی الحفٹی الشیخ / ۲۸۹ ۔ ۲۹۱ هامش ٥١‏ للمحققين › 
1¥{ 
٭ الحساب (علم.) : 
يعدد صساحب مفتاح السعادة هذه الفروع وهى : علم 
الجبر والمقابلة ( اثظر فى موضعه ) علم حساب الخطأين › 
علم حساب الدور والوصايا » علم حساب الدرهم والدينار › 
علم حساب القرائض > علم حساب الهواء » علم حساب 
العقود » ونوردها تحت عناوينها مع ثأخير لقظ « علم ٠‏ كما 
تعودنا » وعلم أعداد الوفق وقد آوردناه فى حرف الألف فى 


۵0 


م ۵ / ۳١١‏ ۳۲ وعلم خراص الأعداد المتحابة ويأتى فى 
حرف الخاء إن شاء الله تعالى وعلم التعابى العددية فى 
البحروب وقد أوردناء فى مادة ١‏ التعبثة فى العسكرية الإسلامية 
۹۴ 040۳ , 

وقد أورده القنوجى فجمع بين ما جاء فى مفتاح السعادة › 
وكشف الظنون › ومدينة العلوم » ومقدمة ابن خلدون فقال . 

علم الحساب هو علم بقواعد تعرف بها طرق استخراج 
المجهولات العددية من المعلومات العددية المخصوصة من 
الجمع والتفريق والتضعيف والضرب والقسمة والمراد 
بالاستخراج معرفة كمياتها . 

وموضوعه العدد ؛ إذ يبحث فيه عن عوارضه الذاتبة»› 
والعدد هسو الكمية المتألفة من الوحدات» فالوحدة مشومة 
للعدد» وأما الواحد فليس بعدد ولا مقوم له . وقد يقال لكل ما 
يقع تحت العد فيقع على الواحد . 

ومنفعته بط المعاملات وحفظ الأموال وقضاء الديون 
وقسمة المسواريث والتركات وضبط ارتفاعات الممالك وغير 
ذلك » ويحتاج إليه فى العلوم الفلكية رفي المساحة والطب 
وقيل : يحتاج إليه فى جميع العلوم بالجملة › ولا يستغلى 
عنه ملك ولا عالم ولا سوقة » وزاد شرفا بقوله سبحانه 
وتعالى : # وكفى بنا حاسبين 4 [ الأنبياء : ٤١‏ ] وبقوله 
تعالى : # ولتعلموا عدد السنين والحساب 1#[ يونس : ٠‏ ] 
وقوله تعالى : # فاسأل العادين # [ المؤمنرن : ٠١١‏ ] 
ولذلك آلف فيه الناس كثيرا» أو تداولوه فى الأمصار بالتعليم 
للولدان . ومن أحسن التعليم عند الحكماء الابتداء به لأنه 
معارف متضحة وبراهينه منتظمة فينشاً عنه فى الغالب عقل 


مضىء يدل على الصواب» وقد يقال : إن من أذ نفسه 


بتعلم الحساب أول أمره يغلب عليه الصدق لما فى الحساب 
من صحة المبانى ومنافسة النفس فيصير له ذلك خلقاً ويتعود 
الصدق ويلازمه مدهبا » وهو مسثغلق على المبتدئ إذا كان 
من طريق البرهان . 

وهذا شأن علوم التعاليم لأن مسائلها وأعمالهاً وأضحة › 
وإذا قصد شرحها وهو التعليل فى تلك الأعمال ظهر من 


العسر على الفهم ما لا يوجد فى أعمال المسائل . وهو فرع 
علم العدد المسمی بالارتماطیقی ( انظرہ فی م ۳ / ٥۵4‏ ۔ 
1ه )وله روع أوردها صاحب 1 متاح السعادة » بعد أن 
جعل علم العدد أصلا وعلم الحساب مرادفا له مح كونه فرعا 
حيث قال ١‏ الشعبة الثامنة فى فروع علم العدد » وقد يسمى 
بعلم البحساب فعرفه بتعريف مخاير لتعريف علم العدد. قإل 
فى ( مدينة العلوم ) : ولعلم الحساب فروع منها علم حساب 
النخت والميل وهو علم يتعسرف مضه كيفية مزاولة الأعمال 
الحسابية برقوم تىدل على الالحاد وتغثى عما عداها بحفظ 
المراتب» وتدسب هذه الارقام إلى الهند انتهى . 

وقال صاحب الكشف : بل هو علم بصور الرقوم الدالة 
على الأعداد مطلقاء ولكل طائفة آرقام دالة على الالحاد 
كالارقام الهشدية والرومية والمخربية والإفرنجية والنجومية 
وغيرها . ویقال له ؛ التخت والتراب أيضا انتهى ( فى كشف 
الظنوت ٦٦۳ / ١‏ » التخت « بالحاء المهملة » وكذلك فى 
مفتاح السعادة ۱ / ۳٣۸‏ ) . 

ونع هذا العلم ظاهر؛ ولابن الهيشم كتاب برهن فيه بمعرفة 
أصول أعماله براهين عددية لما فيه من تسهيل الأعمال 
الحسابية . ومن الكتب الشاملة فيه كتاب نصير الدين 
الطوسى ٠‏ وكتاب البهسائية وشرحه» وكتاب المحمدية لعلى 
القسوشجى وغيسر ذلك من الكتب الفى لا تحصى . ولأهل 
المغرب طرق ينفردون بها فى الإأغمال الجزثية من هذا العلم 
- فمنها قريبة المآحذ كطرق ابن الباسمين » ومنها بعيدة كطرق 
الحضمار. كذا فى المدينة . 

( آبجد العلوم ج۲ ق ۱ / ۲۸۹ ۔۲۹۱) . 

لقد أولى علماء المسلمين العمليات الحسابية إهتماما 
كبيرا » إذ أنهم اعتب روا علم الحساب من أهسم العلوم التى 
يحتاج إليها فى المعايش اليومية والمعاملات والمبادلات 
التجسارية وقسمة الإرث وما إلى ذلك من أمورء وقد وردت 
كتابات كثيرة فى التحريف بعلم الحساب وفضل هذا العلم 
رعظم نفعه » وتشتمل عمليات البحساب الأساسية على 
عمليات التضعيف والجمع والطسرح والضرب والتنصيف 


والتفريق والقسمة » كما أن عمليات الحساب هذه يمكن 
إجراؤها على الأعداد الصحيحة » فتعرف بحساب الصحاح»› 
كذلك يمكن إجراؤها على الكسور فتعرف بحساب الكسور . 

وسنشير هنا بإيجاز إلى مفهوم العرب للعمليات الحسابية 
عموما : | 

التضعيف هو زيادة مثل العدد » أى أن تضرب العدد فى 
اثئين . 

لجمع أو الضم : هو ضم عدد إلى عدد أو أكثر يعبر عن 
الحاصل بجملة واسحدة . 

الطرح : هو رمى أو إلقاء أو إسقاط عددمن عدد مرة أو 
آکثر» عرفه ابن البناء المراکشی ( ۱۳۲۱-۱۲۰۱ م ) بشوله 
هو طلس الباقى بعد إسقاط أحد العددين من الألحر . 

الضرب : هسو تضعيف أى تكرير أحد المضروبين بعدة 
آحاد الآآخرء وعملية الضرب على أنواع » فمنها ضرب بتنقيل › 
وضرب بلا تنقیل » وضرب ہنصف تنقیل . 

التنصيف : هو أحذ نصف العددء أى أن تقسم العدد 
الذى تريد ثنصيفه على اثلين . 

التفسريق أو القسمة : هو حل المقسسوم إلى أجزاء 
متساوية» عدتها كعدة احاد المقسوم عليه » وهى نوعان : 
أحدهما القمسة على غير مجائس » كقسمسة دراهم على 
رجال» والخرض من هذا النوع معرفة ما يخص الواحد منهم › 
والنوع الثانى القسمة على مجانس كقسمة درإهم على دراهم» 
والغرض منه معرفة نسبة أحد المقدارين إلى الآنحر. قسمة 
القليل على الكثير تلقبها المغاربة بالتسمية لتسمية القليل من 
الكثير . 

هذا وقسد فرق علماء المسلمين بين إجراء عمليأات 
البحساب بطريق التدوين وبين إجرائها عملا بالفكر دون 
تدوين » فسموا الثوع الأول « حساب التعخت أو الغبار » وسموا 
النوع الشانى « بالحساب الهوائى » فالنوع يقصد به الحساب 
المكتوب حيث يستعمل الورق أو التتخت يفرش عليه رمل أر 
غبار» ومن هنا جاءت تسمیته بالغبسار» وآّما النوع الثانى فهر 


٦ 


الجصساب ( علم .) 


الحساب الذهنى الذى یتم بإعمسال الفکر دون استخدام 
القلم» ويسمى أيضا « بالحساب المفتوح 

ونسوق فيما يلى بعض الكتابات العربية التى تعرف بعلم 
الحساب وتشيد بفضله وعلو نفعه . 

وعن التعريف بعلم الحساب وفضله يقول المؤلفان : 

قول ابن حلدون فى المصل الرابع عشر من مقدمته : فى 
العلوم العددية » معرفا بعلم الحساب : 

} ومن فروع علم العدد صستاعة الحساب . 

وهی صناعة علمية فى حساب الأعداد بالضم والتفريق : 
فالضم یکون فی الاعداد بالإافراد وهو الجمع 

وبالتضعيف تضاعف عددا بأحاد عدد أخر» وهذاهو 
الضرب. 

والتفريق أيضا يكون فى الأعداد إما بالإفراد مثل إزالة عدد 
من عدد» ومعرفة الباقى» وهو الطرح . 

أو تفصيل عدد بأجزاء متساوية تكون عدتها محصلته» 
وهو القسمة . 

وسواء كان هذا الضم والتفريق فى الصحيح من العدد أو 
الکسر. 

ومعلى الكسر تسبة عدد إلى عدد» وتلك النسبة تسمى 

کسرا . 

وكذلك يكون بالضم والتفريق فى الجذورء ومعناها العدد 
الذى يضرب فى مثله» فيكون مه العدد المربع» فإن تلك 
الجذور أيضا يدخلها الضم والتفريق . 

وهله الصداعة حادثسة احثيج إليها للحسساب فى 
المعاملات» وألف الناس فيها كثيراء» وتداولوها فى الامصار 
بالتعليم للولدان . ٠...‏ 

ویقول الشیسخ عبد الله الشنشوری فى شرحه على كتاب 
االوسيلة فى علم الحساب » لابن الهسائم ( مخطوط المكتبة 
الاحمدية بحلب رقم ٠۲١۲‏ › » الصحيفة ۳) . 

علم الحساب هو مزاولة الأعداد بتوعى التفريق 
والجمع» وقال بعضهم هسو عبارة عن كيفية اسشخجراج 


المجهورلات العددية من معلوماتها » وهو قسمان : الأول 
حساب المعلوم › والثانى حساب المجهول . 

وإنما كان علم الحساب على قسمين» لأنه إما آن يكون 
الغرض منه معرفة المجهولات من المفروضات المعلومات 
كلها ابتداء» أو يكرن ألغرض مله معرفة المجهولات من 
المفروضات المعلوم بعضها والمجهول بعضها الأحرء إذا 
كانت بينها وصلة تقتضى ذلك . 

فالقسم الأول ويسمى بالمعلوم وبالمفتوح أيضا نوعان › 
لأنه إما أن يكون محسوبا بالفكر من غير قلم » فهو العم 
الهوائى » وإما أن يكون محسوبا بالقلم بوضع أشكال هندية أر 
غبارية» فهو علم الغبار» ورسموه بأثه علم يعرف مشه كيفية 
مزاولة الأعمال الحسابية وسرعتها بوضع الأشكال الهندية أو 
الغبأرية . 

والقسم الثانى ويسمى بالمجهول نوعان أيضا » لأنه إما 
أن يفرض فيه المجهول مبهما كالشىء والسال والكعب 
وغيرهاء أو لا يفرض فيه كذلك › فإن كان الأول فهو عام 
الجبر والمقابلة» وإن كان الثانى فهو ما يستخرج بالنسبة ء 
والخطأين » وغيرهما » مما استخرجوا به المجهولات » . 

كذلك يعسرض الشيخ عبد الله بن بهاء السدين محمد 
العجمی الشنشوری الشافعی ( ت ۹۹٩‏ ه/ ۱١۹۰‏ م) إلى 
بيان فضيلة علم الحساب» فيقول فى كنابه ١‏ بغية الراغب فى 
شرح مرشدة الطالب ١‏ ( مخطرط بالمكتہة الأحمدية بحلب رقم 
١‏ الصحيفة الأول ). 

« اعلم أيها الطالب» رفقنى الله وإياك : أن علم الحساب 

من العلوم القديمة المطلويبة » ويحتاج إليه فى كثير من 
العلوم› واتفق العلماء وآهل المدن قديما وحديثا على محبته 
ومدحه وإلاعتناء به £ ... 

وقال القحطانى ( مخطوط المكتبة الأحملية بحلب- - رقم 
۲١‏ + الصحيفة الأولى ) . 
١‏ لسولا الحسااب وض ربه وكسوره 

لتخاصم البنشان والسولسسدان ' 
كذلك جاء فى ذكر فضائل علم الحساب النظم التالى : 


التحساب ( عام .) 


( عن مخطوط مكتبة الأوقاف الإسلامية بحلب - رقم ۹۸۵ 
بعد مشن رسالة برهان الدين الشربيى : « تشنيف السامع بعلم 
حساب الأصابع )٩‏ . 

ف ويعلد فالجحساب علم نافع 
ولا يشسك فى مقالى ساامع 
أش-س رف قادرا من كليل رالعلم 

بوه يقش وم القسط فى المصارى 
ويعصسرف الحق بلائمسارى 

وتقسم الزكسااة فى الأموال 
وألاارثٹ لل اء والس جل 

هذا وإن البلا صافسسوا 
فى غلم ذاك كبا والفسسسوا 
فع به كل متسل ومننهی ‏ 
هذه بعض نماذج مما سطوه العرب والمسلمون نثرا ونظما 
فى فضل علم الحساب رأهمية تعلمهء ومدى فائدته فى 
معاملات الساس» ومن ثم فإن الحضارة الإسلامية تزخر بعدد 
هائل من المصنفات الخاصة بعلم الحساب فى شتى نواحيه 

(العلوههيائرياضية فى الحضارة الإسلامية / ۷ ۷۲ ) . 

ونخن نجد أن الإمام لابن غلبون» فى شرحه على الرحبية› 
يحرص على إفراد باب للحساب الحقبقی ( أى غير حساب 
الغرائض ) › وذلك لاهميته » وباعتبار أن صاحب الرحبية قد 
أغفله » ومن ثم يقول : اعلم أن علم الفرائض مشتمل على 
ثلاث جمل : الفقه» والحساب » والعمل . وهو الذى ذكره 
المصنف فى هذا الباب رأطلق عليه أنه حساب لأجل تأصيل 
المسائل وتصحيحها . 

ويحصاصله آن المصنف ذكر اثنين : الفقهء والعمل» ولم 
يذكر البحساب الحقيقى » مع آنه لا بد للخائض فى هذا الفن 
(أى فن الفرائض ) من معرفته لعدم استخناء مسائل الفرائض 
عنه . فينبغى تعلمه وإتقانه لكون ذلك وسيلة إلى المطلوب . 


وها آنا أذكر أك نبذة صالحة منه واه الموفق للصواب . 
ثم يبدأ ابن غلبون فى الكلام على علم الحساب وأبوابه 
مما لنقله لك فيما يلى بتمامه إِذ ينبنى عليه نظم الأحضرى 
الذى يعقبه مع ملاحظه آننا تركنا الارقام المستعملة فى المغرب 
العریبي يقول ابن غلبون : 
واعلم قبل ذلك آيها الطالب أن علم الحساب من العلوم 
القديمة المطلوبة » ويحتاج إليه فى كثير من العلوم . 
واتفق العلماء وأهل الرأى قديما وحديشا على محبته 
والاعتناء به قال الإمام الشافعى رضى الله عنه : من تعلم 
البحساب جزل رآيه . وقال الفقيه أبو الحجاج الطرطوشى : 
إن علم الحس ساب علسم رفيسع 
ف له عون أن نښتسسری ولبیسح 
لم يضع قط درهم باساب 
وأالسوف بلا حساب تضصيع 
وقال بعضهم : 
إن الحسساب من العلسوم جليسل 
وعلی دقق ات الأسسسسسور دليل | 
فاحرص على [ علم ] الحساب فإنه 
لسولا الحساب لعلم كل فريضة 
لسم بعلم الس ريم والتحليسل 
وقال أبن هیدور: 
الحساب ركن من أركان الدين » وبه تعرف القبلة وأوقات 
الصلاة» وبه حساب الاأعوام والشهور والايام » وجرى الشمس 
فى البروج ».وحركات الكواكب» وحلول القمر فى المنازل» 
ومعرفة الساعات النهارية والليلية . وأكثر مسائل علم الفقه 
الشرعى يد نحل فيها الحساب» من العبادات وغيرها وبين ذلك 
وأطال ٹم قال : وآكثر المسائل الفقهية يدخلها العدد. 
وكفى بالحساب جلالة وشرفا أنه صفة من صفات الكمال 
إذ اتصف به المجليل جل جلاله فأضافه إليه تعالى فى قرله : 
# وکفی بنا حاسبين € [ الأنبياء : ٤١‏ ] وقال تعالى : 


2۸ 


ال#حساب ( عام . ) 


#وهو سرغ الحاسبين #[ الأنعام : ۲ | وقہال تعالی 
مضعفا لعلم الحساب : # وهو الذى جعل الشمس ضياء 
والقمر نورا وقدره مثازل لتعلموا عدد السنين واللحساب ما 
خلق اله ذلك إلا بالحق يفصل الآيات لقوم يعلمون 4 
[يونس : ۵ ] . 

فهذا كله دليل على فضل الحساب وجلالته وانله أعلم . 

أبواب الحساب 

وقد اشتمل علم الحساب على سبعة أبواب : 

الأول : فى صورة حروفه . 

الثانى : فى الجمع . 

الغالث : فى الضرب . 

الرابع : فى القمسة , 

الخامس : فى الطرح . 

السادس : فى الاختيار. 

السابع : فى التسمية . 

وها أنا آذكرها لك جميعا إلا باب التسمية » وهو باب 
الکسور فانظره فی معحله إن شئت . 

وأما باب الاحتیار فآلحق کل باب اختباره ولم آجعل له من 
الثثر بابا. 

الباب الأول : فى صور حروفه وهى تسعة . 

٩۹۸۷ 1٥ ٤۳۲ ۱ : هندیة هذا‎ 

وغبارية هكذا : 1 2 43 5 6 7 8 9 

ثم مراتبها أربعة : آحاد» وعشرات » ومئونء والآف فالأولى 
مرتبة الاحاد والثانية مرتبة العشرات » والثالثة مرتبة المئين› 
والرابعة مرتبة الآلاف . 

وهذا معنى قولهم أحد» عش مائة» آلف . 

ثم تعود مرتبة الآلاف أحادا بالنسبة لما بعدها. 

تقول : آحاد آلاف» عشرة آلاف» مو آلا فآلاف آلاف . 

ثم آلف آلف احاد لما بعدها وهكذا ما تشاهت المراتب 
وأمتدات . 

فصورة الراحد» والعشرة » والمائة » والألف وأحدة 
والمراتب تبين» . فإن وجدته فى المرتبة الأولى فواحد» وفى 
الثانية عشرة وفى الثاللة مائة» وفى الرابعة ألف» وفى الخامسة 
عشرة آلاف » وفى السادسة ماثة آلف ... إلخ . 


4ه 


وهكذا الاثنان إلى التسعة . 

فإذا قيل لك نزل أحد عشر ومائة ألف وعشرة ألاف ومائة 
لف فضعها هكذا (111111 ) أو اثنين وعشرين ومائتين 
وألفين وعشرين ألفا ومائتى ألف هكذا : ( 2 222 2 2) 

وكذلك الثلائة وما بعدها قياسا على الواحد والاثتين ولا 

الباب الثاني فى الجمع : 

وهو ضم الأعداد بعضها إلى بعض ليتلفظ بها بلفظ وإاحد 
وهذا الباب على ثلاثة أقسام : 

]الأول : يرفع من المجموعين أحادا لا غير . 

[ ب ] الثائى : أن يرفع منهما عشرات لا غير . 

[ج] الثالث : أن يرفع مدهما احادا وعشرات . 

والعمل فيه أن تجمسع الالحاد إلى الآحادء والعشرات إلى 
العشرات كل واحدة إلى نظيرتها» وكذلك المئون والآلاف إلى 
أخر الأعداد. 

مثال : ما إذا ارتفع لك من المجموعين أحادا لا غير إا 
قيل لك جمع أربعة وخمسين وسبعمائة » إلى خحمسة وثلائين 


ومائتين . 
فضع ذلك هكذا. 
4 75 
235 
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واجعل خحطا تبحت الجمع اجمع الاربعة مع الخمسة تكن 

ثم الخمسة مع الثلاثة تكن ثمانية ضعها تحتها . 

ثم السبعة مع الاثنين تكن تسعة ضعها أيضا تحتها : 
يكن الخارح تسعة وثمانين وتسع مائثة . 

واختباره 

إنك تطرح الخارح تسعة » وما فضل فاجعله فوق ناحية 
حط مقطوع بخط . وإن لم يبق شىء فضع صفرا . 

ثم احسب جميع المجموع واجعله كله أحادا وأسقطه 


الحساب ( عام ») 


أيضا تسعة تسعة فإف بقى لك شىء مثل ما بقى من الخارج 
فضعه على ناحية الخط المقطوع الشانية » والعمل صحيح › 
وإلاففاسك. ٠‏ 
ففى المشال المذكور طرحنا الخارج تسعة تسعة بقيت 
ثمانية وضعناها هكذا : 8 | 8 ثم طرحتا المجموعتين 
كذلك ٠‏ فرجدنا الباقى ثمانية وهى المقابلة للثمانية وضعناها 
على ناحية الخط الثانية . فعلمنا أن العمل صحيح: . 
وهذا اختبار الجمع فى جميع ما يرد عليك . 
ومثال ما إذا ارتفع لك من المجموعين عشرات لا غير إذا 
قيل لك : اجمع ثلائة وسبعين وأربعمائة إلى سبعة وعشرين 
وخمسمائة فضع ذلك هكذا : 
473 
S2 7‏ 


000 1 
ثم اجمع الثلاثة إلى السبعة يجتمع لك عشرة» ضع تحت 
الخط صفراء وادخل أيضا بالحشرة بصورة الواحد على السبعة 
تكن ثمانية مع الاثنين يجتمع عشرة ضع أيضا صفرا وادخل 
بالعشرة على الاربعة تكن خحمسة مع الخمسة يجتمع لك 
عشرة أيضا ضع تحتها صفرا واجعل العشرة صورة واحد بعد 
الصفر تحت الخط يكن الخارج ألفا . واختباره كالاأول . 
ومشال ما إذا اجتمع لك أحاد وعشرات » إذا قيل لك 
اجمع سبعة وسثين وثلاتمائة إلى تمسانية وتسعین وتسعمائة 
فضع ذلك هكذا : 
367 
998 


365 1 ) 
ٿم اجمع السبعة مع الثمانية تكن خحمسة عشر ضع تحت 
أأيذطط جمس ب وادحل بالعشرة يصورة الواسحد على الستة 
أيضا بالعشرة بصورة الواحدعلى الثلاثة والتسعة تكن ثلاثة 
عشر ضع الثلاثة تحنها بصورة الواحد بعدها يكن الخارح ألما 
وثلاثمائة وخمسة وستين . واختباره كالأول أيضا. 


0y ۹ 


والدخحول بالعشرة بصورة الواحد» والعشرين بصورة 
الاين » والثلاثين بصورة الثلائة ... إلخ . 

فإذا قيل لك انرل واحدًا ضعه هكذا (1) وعشرة هكذا (10) 
ومائة (100 ) هكذا وألفا هكذا ( 1000 ) إلى أخر المراتب. 

والصفر لا يحسب بل يدل على منزلته ويحفظها وقنس 

الباب الثالث : في الضرب الصحيح 

ونشو تضعيف العدد بقدر ما في الالحر من العدد. 

ادا قيل لك اضرب انين في ائنین › فکرر الائنين مرتین 

والثلاثة فى الثلاثة تسعة» والاربعة في الاربعة ستة عشرء 
والتسعة في التسعة واحد وٹمانون» إلى آخر ما آردت . 

وله أنواع أفيدها ضرب المجنح . 

وهو: أن تجعل أحد المضروبين فى سطر أعلا كل مرتبة 
فی مرتبتها . 

والثانى فى سطر إحاده تحت آخر السطر الأول . وعشراته 
بعد ذلك ... إلخ . 

وتجعل على الأول حطا إلى أن تنتهسى إلى ا خسره. ثم 
تجنحه وتمده على السطر الثانى ... إلح . 

ثم تضرب انحر الأول فى خر الثشانى » وما خرح ضعه فوق 
الخط› إحاده مس امت لاحر الشانى› وعسشرانه بعد ذلك يسرة 
على الخط . 

ثم كذلك التی قبلھا إلى أن تنتهى جميع مراتب الشانى 
كلها مع أخر الأول . 

ثم تحوز ألحر الأول مع جميح الشانى بعخط وتقهفره أن 
تجعل آخر الثانى تحت الذى يليه يمنته ثم الذى تحت الذى 

ثم الذی يليه تحت الذى يليه أيضا إلى أن تجعل أحاده 
تحت الذى يلى الآحرء واضربه فى الآحر كما فعلت فى خر 
الأول بدءا ووضع ا إلى آن تننهی جميع مراتب الشانى مع ثانى 


الأول . 
ثم كذلك تفهقره ذلك فی جمیع مراتب الأول إلى آن تنتهى 
ولا لحفاء ۴ ۱ 


الجساب ( ععلمء) 


مشاله : إذا قيل لك أضصرب خمسة وسبعين فى أربعة 
وثلاثين فضع ذلك . 
هیکلا : 
ERI‏ 


20 
1 5 


28 
2117 |5 
3 4 
3 4 

ثم اضرب السبعسة أخحر الأول فى الثلاثة أخر الثانى يخرح 
واحد وعشروك  .‏ 

ضع السواحد مسامتا للفلائة على الخط والعشرين على 
صورة الا نين يسرته . 

ثم اضرب السبعة فى الاربعة يخرج ثمانية وعشرون. ضع 
الثمانية على الخط مسامتة للأربعة والعشرين على الواحد فى 
المراثب يسرته على صورة الاثئين . ثم تحز السبعنة مح كامل 
الثانى وتقهقر الغلاثة بأن تجعلها تحت ألار بعة تحت الخمل 
رالار بعة تعحث الخمسة أول الأول . 

وتفسرب الخمسة فى الثلاثة يخرج خمسة عشر ضع 
الخمسة مسامته للثلاثة فوق الشمانبة والحشرة فوق النى يسرتها 
على صورة الواحد فوق الاثنين والواحد . 

ثم تضرب الخمسة فى الاربعة يخرج عشرون . ضع فوق 
الخط سمت الاربعة صفرا والعشرين على صورة اثنين فوق 
التى يسرتها فوق الخمسة والتمانية ثم تجعل خحطافرق 
المجمرع الذى فوف الخط . 

وتجمع ما فوق الخط كالجمع الأول يكن الخارج فى 
المثال المذكور ألفين وحمسمائة وخحمسين . 

واختباره : 

بأن تطرح الخارج تسعا تسعا وما بقى فاحفظه . 

ثم اطرح السطر الاأعلى المضروب الذى تحت الخط 
کذلك وما ہقی فاحفظه ثم صحح . 


ثم اطرح السطر الثانى المضروب فيه كدذلك وما بقى من 
السطر الثأنى فاضربه فيما بقى من السطر الأول وأسقطه أيضا 
تسعا تسعا . 

وما بقى فقابل ما بقى من الخارج بعد الطرح . فإن ماثله 
فالعمل صحيح › وإلا ففاسد. 

ففى المثال المذكور وجدنا الخارج نحمسة وخمسة واثنين 
المجموع اثنا عشر طرحنا منها تسعة بقى ثلائة وضعتاها 


هکذا: 
33 

ثم وجدنا السطر الأول المضروب خمسة وسيعة المجموع 
اثنا عشر طرحنا تسعة بقى ثلاث خحشضناها . ثم وجدنا السطر 
الثانى الأصل المضروب فيه أربعة وثلاثة» المجموع سبعة. 
ضصربناها فيما بقى من السطر الأول وهى ثلاثة حرج واحد 
وعشرول . 

طرحناها تسعة بقى ثلاثة ضعها مقابلة لما فى الخارج» 
فعلمت آن العمل صحيح . وهكذا اختبار كل مجنح . 

واضرب وقس على هذا ما يرد عليك . اختاراوضربا . 

اعلم آئك إذا وجدت صفرا فى وسط مسراتب السطر الأول 
المضروب وقبله عدد فقهقر له » واجعل صفرأ فرقه ضرق 
لخط؛ وحزه بخط مع جمیع الثانی» وقهره للذی لی إلى آخر 
ماتقدم . 

وإذا وجدت صفرا أو أصفارا متطرفة فلا تقهقر لها بل 
اجعل کل صمر سمته فرق الط , 

مثال : ما إذا توسط صفر أو تطرف فى أى منرلة كان إذا 


قيل أك اضرب : 
عشرین وألفين فى أربعين وعشسرة إلاف فاجعل ذلك 
هذا : 
20280800 


الجباب ز علم .) 


ثم اضرب الاثلين ا حر الأول فى الواحد آخر الٹانی يخرج 
اثنان» لأن المضروب فى الوا حد آبدا هو المضروب عينه . 
مسامتة للوا-حد فرق الط . 

ئم الاثنين من الصفر قبل أخسر الشانى بصفل لأن 
المضروب فى الصفر أبدا صفر» ضعه فوق ثم كذلك الصفر 
الثانى ... إلخ الثانى . 

وتعحزه وتقهقر الواحد بأن تجعله تحت الصفر» والصفر 
تحت الصفر الشانى » والثانى تحت الاربعة والاأزبعة ثحت 
الصفر والصفر تحت الصفر الأعلى الذى يلى آحره» وضع 
صفرا مسامتا للأعلى فرق الخط ثم تحزه أيضا مقهفرا للاثنين 
وتضربها كما نقدم . 

ثم تجعل الصفر المتطرف فى الأول فوقه ولا تقهقر له 
وتجمع وتختبر كما تقدم يكن الخارج فى المشال المذكور 
عشرين آلف ألف ومائتى ألف وثمانين ألفا وثمانمائة . 

واخحتباره : اثنان صحيح . 

وإذا قيل لك اضرب مائة فى مائة فاجعل ذلك هكذا : 


1 0000 
000 


1 0|100 


00 1 
الباب الرابع : فى القسمة 
وهو باب مهم » والعمل فيها أن تضع المقسوم فى سطر 


وتڄعل تعحته خحطا , 
وتضع تحت آخر المقسوم المقسوم عليه إن ساواه أو كان 
أقل مله . 


وإن كان المقسوم عليه أكثر فضعه تحت الذى يلى الآحر 
والاخر عدد عشرات . 

ثم تقنى ذلك العدد المقوم عليه» وتجعل عدد مرات 
الفنى تحت السطر مسامتة لذلك الف . 

وإ زاد شىء تجعله فوق المفنى . 


ثم تجعل المقسوم عليه تحت الذى يليك يمنته من 
المقسوم . 

والزائد يكون بالنظر لذلك عشرات . 

فإن لم یکن زائدا وساوی المقسوم عليسه المقسوم 

وإلاً ضع تحته صفرا واجعل المقسوم عليه تحت الذي 
يمنته من المقسوم الذي انتقلت منه یکون عدده عشرات وتفن 
ذلك كذلك إلى إخر المقسوم. 

مثال ذلك : 

إذا قيل اقسم : آلفين ومائتين وعشرة على أربعة فضع ذلك 


هکذا. 
2 |21 


220 
_ ا 
552 


ثم اجعل الاربعسة المقسوم عليها تحت التى تلى آخر 
المقسوم» لأن احر المقسوم اثنان آقل من المقسوم عليه . 

ثم تفنی به آئنین وعشرین ففیها خمس مرات ضعها تحث 
الخط مسامتة ويبقى اثنان . 

ضعها فوق الاثنين مسامتة أيضا. 

ثم ضع المقسوم عليه الاربعة يملة تحت الواحد وافنى بها 
واحدا وعشرين فتفلى ذلك خمس مرات ضعها ايا تحت 
الخط يبقى واحد ضعه فوق السواحد على رأسه ثم ضع الاربعة 
المقسوم عليها تحت الصفر يمنة وإفنى فيها العشرة تفنيها 
مرتين . ضعها يمين الخمسة ويبقى لك اثنان الحرجهما 
زائدین . 

يكن الحاصل لكل واحد من الاربعة ما تحت الخط وهو 
حمسمائة واثنان وحمسون . 

والاثنان المذكورات زإئدان . 

واختبار ذلك : إن تضرب بالمجنح الاربعة المقسوم عليها 
فيما حرج وزده الزائد بعد الضرب » إن كان صحيحا يخرح 
لك كل المقسوم وإلا فشاسد. 


اساب ( عام .) 


[ مال ثان ] 
وإن قيل لك اقسم : ألا وخمسمائة وثمانية على أربعة 
یی ب * فضع ذلك مگدا: 
وعسریںن حصح 6|20 
8 0 5 1 
2424 
62 


ثم تجعل الاربعة والعشرين المقسوم عليه تحت الصفر 
وافنى بها مائة وحمسين لأن الواحد أقل من الأربعة 
والعشرين» وكذلك الخمسة عشر كساعرفت فتفنيها ست 
مرات؛ ييقى ستة ضعها على رأسها. 
واجعل الاربعة والعشرين تحت الثمانية وافني بها ثمانية 
وستين تفنيها مرتين ضعها يمين الستة تحت الخط تبقى 
عشرون زائدة. ؟ 
يكن الحاصل لكل وإحد اثنان وستون من غير الزائد. 
مثال ثالث 
وكذلك إذا قيل لك اقسم ثلاثة الآف وخمسمائة على 
أربعة وعشرين فضع ذلك هكذا: 
20 1114 
3900 
242424 
145 
ثم تفنى الخمسة والثلاثين بالاربعة والعشرين» تفنيها مرة 
ضعها تحت الخط ويبقى أحد عشر ضعها على رأس الخمسة 
واجعل الأربعسة والعشرين تحت الصفر يمتته وافن بها مائة 
وعشرة لأن الأأحد عشر بالنظر إلى الصفر مائة تفنيها أربع مرات 
ضعها تحت الخط يمين الواحد وتبقى أربعة عشر ضعها 
يمين الألحد عشر فوق الخط ثم اجعل الأربعة والعشرين تحت 
الصفر الثاني وافن بها مائة وأربعين تفنيها تحمس مراث وتبقى 
تعشرون زائدة . 
يكن الخارج لكل واحد من الاربعة والعشرين مائة وخمسة 
وأربعين من غير العشرين الزائدة. واختباره كما عرفت . 


oy 


وافعل كذلك في جميع ما يرد عليك› وقس على ذلك 


والله الموفق . 


الباب الخامس: في الطرح 

وهو إسقاط قليل من كثير لتعلم الفضلة بينهما. والعمل 
فيه : أنك تضع المطروح منه في سطر أعلى وتضع المطروح 
تحته» كل مرتبة مسامتة لنظيرتها آحادا أو غيرها إن وجدت 
وإلا فصقر. 

وتبداً بطرح الآحاد» فإن تساويا فضع تحت الخط صفر 
وإن زاد عدد المطروح منه على المطروح فاجعل ذلك الزائد 
تحت اليخط مسامتة , 

وإن زادت مرتبة المطروح على المطروح منه فزدها عشرة 
هوائية » واطرح من الجميع ذلك العدد» وما بقى ضعه تحت 
السطر. 

ثم تدخل بالعشرة الهوائية المذكورة بصورة الراحد تجمعه 
مع التي تليها يسرته من المطرح» واسقط الجميع من المرتية 
العليا إن تساويا أو كان أقل» وإلا فسزد أيضا عشرة وافعل كما 
تقدم. 

والحاصل متى ما أحسذت عشرة هوائية فإك تدخل بها 
بصورة الواحد على التى تليها من المطروح ولا بد أن يكون آخر 
المطروح أقل من التي قبل الأآنحر من المطروح منه. 

مال ذلك : 

إذا قيل لك اطرح من ثلاثين ألفا وثلاثين » واحدا وعشرين 
ألفا وثلاث مائة وسبعة وعشرين فضع ذلك هكذا: 

30030 
21327 


08 703 
30030 


ثم تطرح السبعة من الصفر لا تنطرح لأن الصفر علامة 


الخلا فخذ عشرة هوائية واطرح منها السبعة يبقى ثلاثة ضعها 


تحت الخط مسامته لأسبعة. 
ثم تدخل بالعشرة الهوائية المذكورة تحت الاثنين بصورة 


الحساب ( عام .) 


المطروح منه والمطروح ضع صفرا مسامتا تحت الخط 
أيضا ثم ارح الشلالة يسرته من عشرة هوائية أيضا لأن الذى 
فوفها صفر تبقى سبعة ضعها مسمتة تحت الخط . 

ثم تدخل بالعشرة الهوائية أيضا بصورة الواحد على الواحد 
يسرته يجتمم اثنان اطرحهما من عشرة هوائية لأن الأعلى صقر 
تبقى ثمانية . ) 

ضعها تحت الخط أيضا مسامتة ثم تدخل بالعشرة الهوائية 
بصورة الواحد آيضا على الاثنين يسرته يجتمح ثلاثة مطروحة 
من الثلاثة أعلاه مساوية . ضع صفرا تبحت الخط . 

يكن الفاضل ثمانية آلاف وسبعمائة وثلاثة . 

راختباره 

بأن تجعل تحت الخارج الفاضل خطاء وتجمع المطروح 

ففي المثال المذكرو جمعنا السبعة مع الثلاثة حرح عشرة 
جعلنا صفرا تحت الخط مقابلا للصفر الأعلى المطروح منه» 
ودخحانا بالعشرة بصورة الواحد مع الاثلين صارت ثلاثة» 


وضعناها تحت الخط . 
وافعل كذلك كما عرفت في الجمم . 
مثال ثان 
وإن قيل لك اطرح سبعة وتسعين ومائتين . من ألف» 
فضع ذلك هکدذا. 
1000 
0297 
603 
يكن الفاضل سيعمائة وثلاثة . 
واحتباره كما نقدم . 
وقس على ذلك طرحا واختبارا. 


ثم ینهی ابن غلبون باب الحساب بهذا الدعاء الطريف 
الذی يلقی ضوءا على سلوب الخاتمة فى مصنفات التراث 
الإسلامى » وارتباط المؤلف بقارئه فيقول : 

وأدخاني يا آحي في صالح دعواتك فى خلواتك وجلواتك 
فإنى فغير إلى ذلك . 

وشد يدك على هذه اللبذة فَقَل ما تجدها ميينة هكذاء 
رزقنى الله وإياك العلوم النافعة» والعمل بها والقبول وسعادة 


الدارين مع كفاية همهما فهو المتفضل المنعم سبحانه وتعالى 
لا رب غیره ولا معبود سواه . 
( التسحفة فی علم المواریٹ / ۳٥۱۔۷١۱‏ ) 
وهذا الذى أورده الإمام ابن غلبون عن الحساب جاء 
منظوما فى أحد متون العلوم» وهو « رسالة فى علم الحساب » 
لعبد الرحمن بن محمد الأحضرى» من علماء القرن العاشر 
يذكر فيها جميع أبواب الحساب التى ذكرها ابن غلبون» بما 
نيها باب « التسمية » وهو باب الكسور التى آثر ابن غابون أن 
يضرب صفحا عنها . ونحن ننقل لك هنا هذه المنظومة التى 
يهدف بها الناظم ‏ كما هو الحال دائما بالنسبة للعلمساء 
المسلمين - إلى تيسير الحفظ على الدارسين » وقد جعلناها 
المرجح الذى نيل إليه عند ورود كل باب من الابواب 
العحساب فى هذه الموسوعة . 
يقول الناظم رحمه الله بادا بحروفه » وهی حروف الغبارى 
التى سبق الكلام عليها: ) 
الباب الأول : فى حروف الغبارى : 
جروقه معلسسومسسة مشهوسورة 
من والحااد لسعسسة مساكسسسوره 
وجعلواصفشراعمصلامے الخلا 
وهو مدور كحلقة جلا 
وأربسع مسسسسسسراتسب الأء. سلاد 
أوله سا مسرت الآاحسد 


والعشسس رات بعس ادها المشسسو لا 
من پعسسدهسسا الآلاف يسسذكسرونسا 

ومن هن ا تال الأععاداد 
وتسسرجع الآلاف كالاحساد 

الجمع صم و ادلي لدد 
لکی تہسله بلفظ منسسسسس رد 

فتجمع الآاحاد لااد 
وهكiذا‏ البساقى على التمادى 

ضف كل رتبسة إلى المسوضوع 
من تحتاوانظقر إلى المجموع 

فإن يكن تسا فأدنسى فلتضع 


جمله فسوق السسذي منسسه اجتمسع 


الحساب ( علم د) 


وسا یکسسسون زائدا علیم ا 

فانسسزل بسه تحث السسدذى تلا 
واجمعها مع أمدادهسا داضم 

فخارج مساكان لوق الخط 
وإن جمعت ۶ ددا لصف سر 

فسسساطلع إذا مدد لتلسدرى 
إن جمعت همها اص سرين 

فاطلعم ب gواحلد‏ من الاللين 
وإن تكسرر السدذى فد لزلا 

به لكسسون الجمع سد تسلسسلا 
فاجمعمهمع أعصدادمابه رى 

من دون تفي ر له كالاجرى 

الباب الثالث: فى الطرح 


ارح إسفشاط قليل من كثيسسر 
وهو على ستة أقسسام يصيس 

فإن طرحت القسدر من كير 
فالطرح فيه واضصح التقشداير 

والحمل فى قسمين إن صفر علا 
أ و كسان الأعلى أدن مما سأفلا 
واطسرح وأدخل واحسدافى اللانيه 

والصفر كاف إن مرحت العمددا 


من مله كالصفر من صفر بلدا 
وإن يك الصفسر اللى من أسفلا 

فسافع إدا بمسدد قسسسل اعتلى 
وکل مادکسرت من أقفسام 

قيساعملدا الاخسر ذى الإتماام 


لألنله حتمايك ون أك را 
من السلذى من تحن هة قاداشهسرا 
الباب الرابع : فى الضرب 
اعلم بأن الضسرب تضعيف المسدد 


فى رتبة الاخسسر طسسرا تضسرب 
ولتجعل الخضارح قوق الأسطسر 

بقسسدر ذلك الحساب الأشهسسر 
ويجمعم الخسسسسارج لسم يجعسل 
وإن ربت واحسدافى واحد 

فواح اد يكون دون زائد 
إن ض بت ذاك في الأء الاد 

فدرم افيه ا من الا ساد 
فساقلع بصفسسر إن ضربت الصفنسر فى 

لہ أو د FOF‏ 


الباب الخامس : فى القسمة 

وعمل القسمة فى الحسساب 
من أحسن الفص-سول والأبواب 

فلتحعصل المقسوم فوق الآاحر 
وتجعل الاسام تحت الاخسسر 

ولايجسوز أن يكسسون الأكل سر 
تحت الأقل منه بل يقيق ر 

نم تررم مسددا يضرب فيسسسه 
من تحته تفنى به اللى عليه 

وساقي فضىهفوق اكا 
وقهقسر الأمام من هناكا 

فإن الى رة نفلجملا 
صفسرا تبالة اللمادى أسفلللا 

وافعل كمساد تسه إلى التمام 
قفخارج ماتحت ذلك السام 


الحساب ( علم.) 


وسابقى من الكسور يطلب 
سوق الأمسسام ثم مله نسب 
فصل 
وإن تشا فتأا سذ السسوفقين 
واعمل صایهه اغ سر ميسن 
أر حل مقسسس وما عليه واقسما 
على ئة له لتعلم سا 
أو تقس المقسوم بالتفضيل 
وتجمع الخس-سارج بالتسديل 
الباب السادس : فى التسمية 
من الكليبر فساعصسرف التميلا 
فألة هه أئمة لق ل . 
من سد أن تحلسسه فاتعلمسا 
والبسدء فى تتسزيلهسسابالأكبر 
والبسدء فى قسمتها بسالأصغ سر 
وہ ا بقى من الكسور برسم 
فسوق الاسام ثم مشه يعلم 
واقسم على السلى يليه ما خسسرج 
وافعل کہا دكرتەفلاحسرج 
فكل سا على الأئمسسسسة تصب 
وإن ثشاً قسانظش ر إلى الأوفضاق 
واعمل عليهاعندالااش اق 
فصل : فى حل إالاعداد 
فد دكرو| لحله مق دمه 
لاز ةة لكل مس تعله سه 
النصف والعشسر مع الخمس لا 
الصفgور‏ فى أوله لتقام ا 


وإن يکن مفتت سسا ببالخمس سه 

ااك ذو خمس تفهم اسسه 
واعلىم بأن جملبة الم اداد 

مقس وة للسزوج والإفنسسسراد 
وليطرح السسزوج بطسسرح التسعسة 

مع اللمسان ثم طرح السبعسة 

له وتسع مع ثلث فسسسسساقتبس 
وحيث ست أو للات وبا 

فالسدس والثلث له قد شهسرا! 
وإن بقى للائلسة فالسدس له 

والثلثٹ أيضا فار تلك المسثله 
واطسرحسسه إن بقى غير ذلك 

طسرح اللمسان تتبع المسالىك 
فسبالئمن والربع لسه إن انطظرج 

وان بقسی ربع فسسسسربسع اتضے 
وإن قى ا عمسدام اق داش سرح 

فاط رحه طرح سبعة إن انطسرح 
سلاك ذو سبع وإن لم طرح 

فليسس إلا الصف فسسسردا يتضسح 
وفردهاا بطسرح تسع بطرح 

وطح سبعة بالاك يسسوضح 
إن طسسرحته بسع فسالسع 

سه وثلسث فتفهم واتبسع 
وإن بقى لا ةة أو ستسسسسة 

قفسسسسسذاك ذو ثلث فحسب ثبت 
وإن بق غير ما قسد دكسرا 

فاطرح+ط رح سبعمة واعتبرا 
فإن طرحتهبالاك الطسسرح 

نلاك ذو سبع تفهم شسرحى 


اساب ( علمء) 


وان يكن لم ينطسسرح فهسسو الأصم 

نسم من أجسسسزائه مسا قدعلم 

الباب السابع : فى الاحتبار 

الاختتسار السةقاعله ا 
ف اختب ر الجمع ذو وجهين 

إبسابط رح أحد السطلرين 
سن حارج فاعلم وييقى الا خسسر 
أو تطرح الخارج والبساقى الجواب 

جیما اجعل فونه بلا ارتيسساب 
تم اسح السطسرين واجمع ما بى 

واطرحه يبقى كسالجواب السسابق 
واختبر الطرح بجمع الطرفين 

لكى يكون وسطسا بغيسسسر ميسن 
کاابطرح مسابقی من أوسط ۰ 

يبقى كمثلوسط ب لاشطط 
أو تطظرح الباقى فباقيه الجواب 

واطسرح بذاك الاخرين بماحتساب 
واط سرح بقى أسفل سا بقسی 

من أوسط وب سد ذاك وق 
فإن يكن أقل مشه فاحمسلا 

عليه مثل مسابهالطرح جسلا 
والضسرب فى اختباره وجمان 

فاحفظهمساا تصل إلى الببان 
فسسساختبروا بقسم حارج على 

سطر من الط رين ف اعلم مسجلا 
کاابطسرح کل سط ر سسا 

ب راحد من الطروح ناعلمسا 
فسا بقی فی واحد فساضسربه لى 


فمسابلدافناطرحه ثل ماألف 

فسابقى فهو الجواب قد عرف 
واطسرح بذاك حارج الحسساب 

ييقى كمثل ذلك الجسسسواب 
وإن تسرد كف اخت ار الق م 

فساعمل على قولى تكن ذاهمسة 
قتضسسسسرب الخارج فى الأمام 

يحرج المقسسوم بالتمام 
أو تطرح المقسسوم والباقى المسرام  ٠‏ 

واطرح بذاك خارجسامع الأمسام 
واضسرب بقى واد فيمسسا بقى 
فإن یکن ما بق كالجسواب 

فهسسو صحيح دون مسا ارتب اب 
والسسع حل اكس ور تقح 

فارج البسسساقيتين تجمع 
وإن تسل عن اختب ار اللسمي سه 
زاب دأ بضرب أول المسمى 

ٽنمایاس مسا تحت ذا المسمى 
وأا حمعسهه الذي عليه وانعسلا 

فی سارح کا نعلت اوا 
فإن يك المجموع كسسالمنسسوب 

فهو صحيح العمل المطلسسوب 
هلا اختار التسم ةة المعهسوده 

واختر الأئمة المسس وج وده 
يشرب ماقامته فيمساأتى 

من باه على الولاء ياتى 
وخارجسا فيما قسد استقسرا 

من به إلى هلم جرا 
يحرج المنسوب منه بالتمسام 

واحقظ جميع ماذكرت والسلام 

باب الکسور ويشتمل على فصاين . 


اساب ( لم د) 


سسس 


قالت المؤلفة : قال الأستاذ قدرى حافظ طوقان ( تراث 
العرب العلمى / ٥۵‏ ) عن الكسور إن طرق العرب فيها لا تختلف 
عن الطرق المعروفة الآن . 

الفصل الأرل فى أفسامها . 


والكس ر مله مأقسسسرد ومخحتلفب 

ميعض متسب كلام رف 
فلو اخ سلاف مثل ثلث وربسع 

وذو اتساب مشل خمسس وسیع 
خمس ودر التعب ص بسسسسسب 

بالعكس من كسر أمامه تسب 


وبسسط ذى الإنراد واقق الأمسسام 


شرب ما على السام الأول 
وذو انتساب كاختبسار اللسبسه 


وقد مضى تقشديره بالجمله 
والمختلف بضسسرب بسط مسا قصسسد 

فی کل مساسن تحت غيرهەعهد 
وضسرب بسط ذاك فى ممم ذا 

ويحمل المجموع فلساقعل هكسلا 
وإن یکن مسا صحیح بسسدری 

كأنسسسه سط الكسور هرا 

الفصل الثانى فى أعمال الكسور: 

وإن ترد ضرب الكسور قاض ربا 

البسط فى البسط وکن مسرت ا 
فلم الكبير فى الأئمسسسسة 

يبدو لك المطلوب بعد القسمسة 
ووصف قسمة الكسور هكنا 


بضرب بسط ذا فى أمممم ذا 


OA 


عن حارج الأسام كالمعلوم 
وهکسسلاتسميسسة الكسور 


ويقسم الآدنسى على الكليسسسر 
ومسل ذاك الجمسع لكنن تجمسسع 

والخ ارجات بعسلده تسسوزرع 
والططرح يطح الأقل منهمسا 
واختبسر الط رح بط رح بسط مسا 


جمع ر قسمسسسة و : سه فى 
سرح سط ما بقى ومسا ظهسسر 


(رسالة فی علم الحساب / ۲۲۵۔۲۳۳ ) . 

وننتقل الآن إلى مآثر العلماء المسلمين فى علم 
الحساب. 

قول الدكتور محمد جمال الدين الفندى عن استخدام 
المسلمين للحساب العشرى » ونبذ الحساب الستينى ( انظره 
فی موضعه) : 

عندما نزل القرآن الكريم كانت هناك عدة طرق للحساب 
والترقيم» فقد كان هناك الحساب الستینی الذى لا پزال 
يستخدم فى قياس الزمن» حيث نقول إن الساعة ٠١‏ دقيقة 
والدقيقة ٠١‏ ثانية ... كما كان هناك أيضا الحساب العشرى 
وفيه تستعمل تسعة أرقام فقط هى الارقام من ١‏ إلى ٩‏ » ولارقم 
الوأحد قيم مختلفة تتوقف على الخانة التى يشغلهاء فمثلا 
الرقم ٤‏ فى خانة العشرات هو ١٤ء‏ وفى خانة المئاث هو 
١‏ وفى لحانة الألوف هو ٤٠٠١‏ وهكذا ... 

وقد أخحذ القرآن الكريم بالحساب العشرى ونبذ الحساب 
الستينى وهكذا فعل المسلمون وأدخلوا الصفر ( زيرو ) ليملا 
الخانة الخالية من الارقام ويدل عليها . كما استخدموا 


اتساب ( علم.) 


الكسور العشرية » وهى أكبر لحطوة حقيقية آدت إلى تقدم 
علوم الرياضة . وقد تم كل ذلك بإيحاء من القران . انظر مثلا 


إلى قوله تعالى : 
| # من جاء بالحسلة فله عشر أمشالها % [ الأنعام : 
11 


#۲ فى كل سنبلة مائة حبة # [البقرة : ]۲١١‏ . 

۳ ٭ إن یکن منکم عشرون صابرون یغابوا مائنین وان 
يكن منكم مائة يغابوا ألفا من الذين كفروا 4 [ الأنفال : ٠١‏ ] 

٤‏ _ # وكسذب الذين من قبلهم وما بلغوا معشار ما 
اتنا [ سا : 4۵ ] . 

۵ _ # إن هذا أخى له تسع وتسعون نعجة ولى نعجة 
واسحدة 4 [ ص : ۳ ] وتقرر هذه الاية الاأحيرة مبداً حساب 
النسبة المائوية حیثٹ إل مجموع ٠١ = ١ + ٩٩‏ ( تراث 
المسلمين فى ميدان العلوم ١‏ / ۹ 

ثم یقول : 

الحساب العشري والحساب الستينى : 

بعد الذى قدمناه » وبيان كيف أخحذ القرآن الكريم 
باللحساب العشرى نضرب مثلا بسبطا من أجل زيادة الفهم 
و إدراك القرف فى سهولة الحساب فى حالة الحساب 
العشری : مثلا العدد ۱۵۷ ,١هر‏ : 

أ 0 ۷ 

—— + س‎ 4| 
+ ٠ 

أما العدد ١, ۱١۷‏ فى الحساب الستينى فهر : 


+ : 4 + 1 
TIT د‎ + 2 


وأولئك الذين يعرفون معنى الأس يمكنهم كتابة هذا العدد 
على النحو الاآتى : 

٠۰+ ۷+ ۲۱۰ + ۰+ ۱۰ + ۱‏ "فى الحساب 
العشرى . 

وبرع المسلمون بعد ذلك فى إجراء عمليات الضرب 
والقسمة. وقد وضح جمشيد بعض تلك الطرق فى كتابه 


jar e 


العسديد من عملات حساب المواريث» والتركات والركاة 


ونحوها مما اهتم به المسلمون ( ١‏ تراث المسلمين فی میدان 
العلوم)/ ۲۵۰ )۲١۲۰‏ , 

ویقول الأستاذ قدرى حافظ طوقان رحمه الله معددا ماثر 
المسلمين فی علم الحسبأنب : 

س العرب فى العاسوم الرياضية وأجادوا فيها وأضافوا إليها 
إضافات هامة أثارت الإعجاب والدهشة لدى علماء ألخرب› 
فاعترفوا بفضل العرب وأثرهم الكبير فى تقدم العلم والعمران . 
لقد اطلع العرب على حساب الهنود فأحذوا عله نظام الترقيم : 
إذ رأوا أنه أفضل من النظام الشائع بيهم - نظام الترقيم على 
حساب الجمل وکان لدی الهنود آشکال تید كه للارقام ٍ 
هذب العرب بعضها وكونوا من ذلك سلساتين» عرفت 
إحداهما: بالارقام الهندية وهى التى تستعملها هذه البلاد 


, وأكثر الأقطار الإسلامية والعربية » وعرفت المانية : باسم 


الأزقام الغبارية وقد انتشر استعمالها فى يلاد المخرب 
والآندلس . وعن طريق الأندلس وبوساطة المعاملات 
التجارية والرحلات التى قام بها بعض علماء العرب» 
والسفارات التى كانت بين الخلفاء وملرك بعض البلاد 
الأوربية» دخحلت هذه الأرقام إلى أوربا وعرفت فيها باسم 
الأرقام العربية ( انظر هذه المادة فی ۴۲۲ / 1۲۵ ٠۲١١‏ من 
هذه الموسوعة ) » وليس المهم هنا تهدذيب العرب ا-لارقام 
وتوفيقهم فى اخحتيار هاتين السلستين أو إدخانهما إلى أوربا > 
بل المهم إيجاد طريقة جديدة لها الإحصاء العشرى - 
واستعمال الصفر لنفس الغاية التى نستعملها الأن . 

ولقد كان الهنود يستعملون ( سونيا ) أو الفراغ لتدل على 
معنى الصفر. ثم انتقلت هذه اللفظة الهندية إلى العربية بام 
( الصفر ) » ومن هنا أحذها الأفرنح واستعملوها فى لخاتهم 
فكان مرن ذلك طم و ءانا » ومن الصفر أتت الكلمة 
pî Gipherg Zyphyr‏ تقلصت عن طريق الاختصار 
فاصحت 2٥۲0‏ وعلی ذکر الارقام العربية أو الارقام الهشدية 
نقول : إن لهذه الارقام مزايا عديدة ؛ منها : أنها تقتصر على 
عشرة أشكال بما فيها الصفر. ومن هذه الأشكال يمكن تركيب 
ی عدد مهما كان كيرا » بينهما نجد أن الأرقام الرومانية تحتاج 


ال#صساب ( لم .) 


إلى أشكال عديدة وتشتمل على شكال جديدة للدلالة على 
بعض الأعداد . أما الأرقام اليونانية والعربية القديمة القائمة 
على حساب الجمل» فإن عددها كان بقدر علد حروف 
الهجاء. 

ومن مزايا الأرقام العربية أو الهندية آنها تقوم على النظام 
العشرى» وعلى أساس القيم الوضعية بحيث يكون للرقم 
قيمتان » فى نفسه وقيمة بالنسبة إلى المنزلة التي تقع فيها . 

ولعل من أهم مزايا هذا النظام » إدحال الصفر فى الترفيم 
واستعماله فى المنازل الخالية من الارقام . 

ومما لا شك فيه : أن هذا النظام هو من المخترعات 
الأساسية والرئيسية ذات الفوائد الجُلى التى توصل اليها الععل 
البشرى» فلم تنحصر مزاياه فى تسهيل الترقيم وحده؛ بل 
تعدته إلى تسهيل جميع أعمال الحساب» ولولاة لما رآينا 
سهرلة فى الأعمال الحسابية ولاحتاح المرء إلى استعمال طرق 
عويصة وملتوية لإجراء عمليتى الضرب والقسمة » حتى آن 
هاتين العمليتين كانتا تقتضيان جهدا كبيرا ووقتأ طويلاء ولو 
قدر لأحد علماء اليونان من الرياضيين أن يبعث» فقد يعجب 
من کل شیء ولکن عجبه سیکون علی أشده إذ یری أن آکثر 
سكان الأقطار فى أوربا وأمي ركا يتقنون عمليثى الضرب 
وألقسمة و يجرونهما بسرعة ودون عناء . 

ولسنا بحاجة إلى القول إضه لولاا الصضر واستعماله فى 
الترقيم لما فاقت الارقام العربية والهندية غيرها من الارقام 
ولما كان لها أية ميزة بل لما فضلتهما الأمم المختلفة على 
الأنظمة الأحرى المستعملة فى الترقيم . » والبظام المستعمل 
والشائع الآن يقضى بجعل قيمة الرقم تتغير منزلته » أى آنهم 
آوجدوا منازل للأرقام تكسب الرقم الراحد قيما مختلفة إذا نقل 
من منزلة إلى أحرى» فالرقم الذى على اليمين يدل على 
الآحاد والذى يليه على العشرات وإالذى يليه على المتات 
وهكذا ... وإذا أردنا أن نكتب العدد ( ثلاثة وأربعين ) فإننا 
نضع الشلائة فى المنزلة الأولى أى مبزلة الآحاد والأربحة فى 
المنزلة الثانية أى منزلة العشرات وتكتب هكذا ( ٤١‏ ) وهنا 
نجد آن الثلائة رفعت الاأربعة إلى المنرلة الثانية إلى اليسار 


رأعطتها قيمة الأزبعين . ولكن إذا أردنا أن نكتب بالرقم العدد 
(أربعين ) فمعنى ذلك آنه علينا آن نجد رقما يدفع الاربعة إلى 
المنزلة الشانية إلى اليسار وبذات الوقت لا يزيد فى المجموع 
شيئاء» ومن هنا أستعمل الصفر › ووضع علماء الهند علامة ڏه 
لملا المرتىة اللخالية » فجاءت مكملة لطريقة كتابة الاأعداد 
بالازقام ( للاستزادة من المعرفة عن فوائد الصفر مفصلة انظر 
كتاب المؤلف ‏ بين العلم والأدب ٠‏ فى فصل (فضل الصغفر 
على المدية) . 

وللصفر فوائد آخری : هى من عظم الشأن فى مكان 
عظيم لا يقل خطرها عن التى المحنا إليها ؛ فلولا لما 
استطعنا أن نحل كثيرا من المعادلات الرياضية من مخثلف 
الدرجات بالسهولة التى نحلها بها الآن ؛ ولما تقدمت فروع 
الريأضيات تقدمها المشهود.» وبالتالى لما تقدمت المدنية 
هذا التقدم العجيب . ومن الغريب أن الأوربيين لم يتمكنوا من 
استعمال هذه الارقام إلا بعد انقضاء قرون عديدة من اطلاعهم 
عليها ء آى آنه لم يعم استعمالها فى أوروبا والعالم إلا فى 
أوأخحر القرن السادس عشر للميلاد . 

والحرب هم ألذين وضعوا علامة الكسر العشرى وعرفوا 
شيا عنه . فقد أعلن الأستاذ لوكى الألمانى أن اخحتراع الكسور 
العشرية يجب آن ينسب إلى العالم الرياضى غياث الدين 
جمشيد الکاشى اإلذى عاش قبل ستيفن بحوالى ۹۷۵ سلة . 

وفى كتاب الكاشى « الرسالة المحيطية » وردت اللسبة 
بین محیط الدائرة وقطرھسا سہ وهی الت يطلق علیھا طط س 
بالكسر العشرى . وقد أعطى قيمة ( ۲ ط ) صحيحة لستة عشر 
رفما عشریا کما یلی . 

٩, ۸۵ 0۵‏ = ۲ ط . ولم یسبقه آحد 
فى إيجاد هذه النسبة بهذه الدقة المتناهية . 

وكذلك آدخحل فى كتابه « مفتاح الحساب » فصولا فى 
الكسور الستينية والعشرية واستعمالها . 

قالت المؤلفة : نفرد مادة خحاصة لهذا الكتاب الجليل إل 
شاء الله تعالی : 


وقد وصح العرب مولفات کشبرة فی الحساب وسرجم 


الحسساب ( عام .) 


العر وك بعضها وتعلموا منها وکان لها كبر الأثر فى تقدمه 
ومن هذه المؤلفات كانوا يقسمون الحساب إلى أبراب : منها 
ما يتعلق بيحساب الصحاح» ومنها ما تعلق بحساب الكسور» 
ويذكرون فى كل منهما أعمالا مختلفة يضعونها فى فصول : 
الأول فى الىجمع والتضعيف» والثانى فى التبصيف > والثالٹ 

فى التفريق ( الطرح ) » والرابع فى الضرب » والخامس فى 
القسمة » والسادس فى التجذير واستخراج الجذور. وكان 
لهم آسلوب خحاص فى إجراء هذه العمليات» ويذكرون لكل 
منها طرقا عديدة ومن هذه الطرق ما هو خاص بالمبتدئين وما 
يصح أن يتخذ وسيلة للتعليم . ولقد انتبه بعض رجال التربية 
فى أوروبا إلى قيمة هذه الأساليب المسطررة فى كتب 
الحساب الحربية من وجهة التربية » فأوصوا بها وباستتعمالها 
عند تعليم المبتدئين . جاء فى مجلة التربية الحديثة : ١‏ 
وهذا ما حدا بنا إلى درس الأساليب المتنوعة المذكورة فى 
كتب الحساب القديمة بشىء من التوسع والتعمق» وفعلا قد 
وجدنا بينها طرقا عديدة يحسن الاستفادة منها في التعليم “ 
ولهذا السبب أتت المجلة على بعض هذه الأساليب ودللت 
على فوائدها فى أحد أعدادها ليستفيد منها الاأساتدذة 
والمعلمون فى تدريس الحساب . 

وتوسعوا فى بحوث النسبة وقالوا بآنها على ثلاثة أنواع : 
العددية والهندسية والتأليفية » وأبانوا كيفية استخراح الأنغام 
والألحان من الاأحيرة . وكذلك آجادوا فى مرضوعات التناسب 
وكيفية استخراج المجهول بوساطتها » وعدوا بعض خاصیات 
اللسبة ينعلق بالأبعساد والأثقسال من العجائب التى تير 
الاستغراب والدهشة ومن الأمثلة التی وردت فى ١‏ رسائل 
إخحوان الصفسا » وكتب الحساب ؟ يتين أن العرب كانوا 
يستعينون بقوانين الحساب أو مبادئه فى حل مسائل العلوم 
الطبيعية والمثلفات والفلك » ويرون أنه لولا ذلك لما أمكن 
الاستفادة من هذه العلوم التى ذكرناها والترسع فيها . وقد جاء 
فى ١‏ رسائل إحوان الصغا » بعد إيراد أمثلة مختلفة عماية على 
النسبة والتناسب ١‏ ... فقد بان أن علم نسبة العدد علم شريف 
جلپل ۰ ون البحكماء جميع ما وضعوه من تأليف حكمتهم 
فعلی هذا الأصل أمىسوه وأحكموه وقضوا لهذا العدم الفضل 


۸1 


على سائر العلوم » إذ كانت كلها محتاجة إلى آن تكون مبئية 
عليه . ولولا ذلك لم يصح عمل ولا صناعة ولا ثبت شىء من 
الموجودات على الحال الأفضل » . 
أما الكسور فإن طرق العرب فيها لا تختلف عن الطرق 
المعروفة الآن . 
وقد بحثوا استخراح المجهولات وبرعوا فى الطرق التى 
اتبعوها لذلك » فقالوا باستخراج المجهولات بالاربعة 
المتناسبة» وبحساب الخطأين» وبطسريقة الشحليل 
والتعاكس» وبطريقة الجبر والمقابلة وكانوا يكثرون من الامثلة 
والتمارين فى مؤلفاتهم » ويأتون بمسائل عملية تتداول ما کان 
يقتضيه العص ويدور على المعاملات التجارية والصدقات 
جراء الغنائم والرواتب على الجیوش » كما تطرق إلى البريد 
الاق به وإلى طرق البيع والشراء . وهذه ميزة امتازت بها 
المؤلفات العربية القديمة . فلقد كان رياضيو العرب يفضلون 
المسائل العملية التى تتعلق بحاجات العصر ومقتضياته . 
رحبدا لو يتمع المؤلفون الطرق التى كان يسير عليها العرب 
فى وضع المسائل الرياضية » ففى ذلك ما پعود على الطلاب 
بأكبر الفوائد مما يجعلهم يدركون أهمية العلوم الرياضية عمليا 
فى نراحى الحياة المختلفة » واتصالها الوثيق ببحياة الإانساك 
المادية . 
ولم يقف العسرب عند هذا الحد» بل منوا الأعداد 
وتعمقوا فی نظریاتھا وانواعھا وخواصھا . وکانوا س کما کان 
اليونان من قبلهم س يرون فى علم العدد والأعداد نوعا من 
القداسة» ولكن هذه القداسة لم تمنعهم من تطبيق الأعداد 
والرياضيات فى شون الحياة العماية . ولقد قدم الحكماء 
النظر فى علم العدد قبل النظر فى ساثر العلوم الرياضية ‏ ... 
لأن هذا العلم مركوز فى كل نفس بالقوة . وإنمسايحتاج 
الإنسان إلى التأمل بالقوة الفكرية من غير أن يألحد لها مثالا 
فی علم اخر؛ بل منه يؤخ المثال على كل معلوم ... ٠‏ 
قال علماء العرب فی خواص بعض الاعداد ما لی : ما من 
عدد إلا وله خاصية أو عدة خوراص . ومعنى البخاصية أنها 
الصفة المخصورصة للموصوف الذى لا بشاركه فيها غيره. 


العضبانب (ز علس د) 


فخاصية الواحد آنه أصل العدد ومنشؤه» وهو يعد العدد كله 
الأزواج والأفراد جميعا . ومن خحاصية الاثنين أنه أول العدد 
مطلقا وهو يعد نصف العدد الأزواج دون الأفراد . وسن خاصية 
الثلاثة أنها أول عدد الأفراد رهى تعد ثلث الأعداد تارة وثارة 
الأزواج . ومن حاصية الاربعة أنها آول عدد مجذور. 

وتحفل كتب الحساب والرسائل التى وضعها علماء العرب 
بتفسيرأت لهذه الخاصيات . 

لقد قسموا الأعداد إلى قسمين : أزواج وأفراد» وبيضوا 
معنی كل منهما » وذكروا آنواعها بالتفصيل» وآن العدد من 
جهة أخحرى ينقسم إلى ثلاثة آنواع : فما آن یکون تاما أو زائدا 
أو ناقصا وأن هناك أعدادا متحابة وكذلك عرفا المتواليات 
الحسابية وإلهندسية على أنواعها » وذكروا قوائين حاصة 
لجمعها كما أتواعلى قراعد لاستخراج الجذور ولجمع 
المربعات المترالية والمكعبات » وبرهنوا على صحتها 
وتوصلوا إلى نتائج طريفة فيها متاع وانتفاع» تتجلى لنا فى كثير 
منها قرة الاستنباط والاستنتاح عند العرب ولقد طهر لنا فى 
بعض المخطوطات والمولفات . آنھم استعملوا مسائل بجد 
فيها من يحأول حلها ما يشحذ الذهن ويقوى الفكرء وأبدعوا 
فى المربعات السحرية» يعشرف بذلك ١‏ دى فو ١‏ وغيره من 
علماء الإفرنج ( تراث العرب العلمى / ٥١-٤۷‏ ١۳٠۔_١٦)‏ . 

ويقدم لتا الاأستاذ الدكتور جلال شوقى نماذج من المسائل 
الحسابية المنظومة نتقل لك بعضا منها فيما يلى مع ترقيمها 
وفقا للنماذ ج التى احترناها : 

)١(‏ جاء على هامش أحد المخطوطات المسألة 
المنظومة الآتية وجوابها» وهى مذيلة باسم بدر الدين الزركشى 
( عن مخطوط مكتبة الأوقاف الاسلامية بحلب رقم ۹۸٩‏ 
هامش الصفحة ۲١‏ . هامش متن كتاب ابن الهائم : النزهة 
فی الحساب ) : 

١‏ عجبت المال سار للشان لله 
[ولشاائلث الثلث ثلث ودرهم 
أيا معشر الحساب هذى فضيلة 
کم کان :2 المال فيل انقساأامه» 


الچواب : 
١‏ قل المسال قبل القسم دالا وقد أنى 
وضسابطسه بط فسدا متسه مقسامه 
كشسسسسسة لسسلى الحهل والعم ا 
مجمسوع هلا المسسال تنصيف تسعسة 
وهذا جسواب الشيخ وات أعلمسا 
بدر الدین الررکشى ١‏ 
(AYY)‏ 
TAYE‏ م( 
يبين من الشطسر الأول للبيت الأول أن الح د الأول مر 
المعادلة الراردة بالبيت يحوي الكسر. 
2x‏ المال الأصلى ( قبل انقسامه ) فلنفرضه تسعة. 
حتی يكون الناتج عددا صحيحاء وبذلك فإنه حسب 


منطوق المسألة ؛ 
۲ ۱ 
ا 7 0 ریش ) 7 
1 
لتا ثلث ثلث المال = × ہہ × ی × ٩‏ ( المال 
المفروض ) = ج 


يكون المجمن ' :2 ۲ ولما كان المجموع حسب منطوق 
المسالة وج١‏ فقطء فإن المال لا بد وأن يساوى ۽ کما 
اء بالجواب المنظوم . 

(۲ ) على هامش متن كتاب ابن الهائم المصرى: 
(مرشدة الطالب إلى أسنى المطالب » جاءت المسألة إلآتة 
(مخطوط مكتبة الأوقاف الإسلامية بحلب -رقم ۹۸۵ » هامش 
الصفحة ٤١‏ ) : 
2 دقعت إليسسته ثل داري دة 

وربعساوس دسا فاستقلل عطیتى 
وأبقيث لى عشرين بيت ا لحاجتى 
وبيتا لأضيافى وأهل مسسودتى 


الحساب (علم .) 


فقل لى كم فى الس-سسلار بيست وقسسم 
الليسوث على تأصيل أصل قضينى ١‏ 
إن رحسب لیت الأول تكون الهدية المفثرحة. 
ج“ )علد البسوت 


( + ج 


زید ا العدد حسب الشطر الأول من البیت الثانى» 


وبذلك تكون جمله إلبيوث المقترحة . 

( ) یس ما يملك › فاذا أ 

+ ج“ + ہہ + ج ) ای ما ملك » فإذا اضہف 
إلى هذه الهدية نصف ربعها - طبقا لما جاء بالشطر الثانى من 
البيت الثاني . 

E8 ۹ VY 

تصبح الهدية م × مجمسع الوت أى ج > جملا 
عنده » وهدذا یساوی ۲۱ بستا » وبالتالی فإن الدار تتكون من 
۴€ × =4 . 


1 1 1 
VI YEE x = حیث + + + البیوت‎ 


ىتا . 


Fr 


4 


يضاف إلى ذلك نتصف ربع هذا العدد» آی ۱٤١‏ بيتا . 
فإن نحن احتسہنا ما تبقی وهو عشرون بيتا لحاجة الواهب 
وبست واحد للضيوف › صار أصلا عدد البيوت :111 + 
٤٤4 = ۲١ + ۷‏ يتا .. 
( ۳) رعلى هامش مخطوط خر جد هذه المسألة ( كثاب 
١‏ رد الجواب فى علم الحساب » للشيخ عبد القسادر الحلاق 
الحليى . مخطوط مكتبة الأوقاف الإسلامية ببحلب رقم 
۷١‏ : هامش المخطوط فى موضع الفصل الثامن من 
الاب الخامس ) : 
«خذوائلث مالى بعد إسقاط عشره 
وخصوا بسه آهل التقى والبصسسائر 
وللث اللى بشى وخمس جميعسه 
لآل رسول الله حبر الأواخر 
رییقی إذا أمضیت بمدد وصيتى 


۳ 


فإذا رمزنا لأصل المال بالرمز الحديث س لمجرد اليسر فى 
التعبیں فان المال بعد إسقاط عشره یساوی کس . 


ویکون ما پۇ حذ حسب ما جاء بالبیت الأول هو : 
۱ « ۹ 
7 


وبذلك يہقی من إلمال “س . 
ویکون ما IT‏ الست الثانى فجسبا هو 


۱ 1 1 خی 


آی ( سس +1 ہہ س + م س ]) = ہس . 
وبذلك تصل جملة ما أخحذ كما جاء بالبيثين الأولين 
(مجموع (۱) ۰ (۲)) هو سدس 
ویصیر ما تبقی من أصل المال = س س e‏ 
٢س‏ 
وها یساوی ۔ حسب ما جاء بالبيت الثالث- ثمالية وعشر 
سدس - ۸7 = ج وبالتالی تکون س آصل 
المال = ۲۷ 
٤ (‏ ) نظم بعضهم هذه المسآلة ( مخطوط المكتبة 
اللأحمدية حلب رقم ٠٤١‏ : الصفحة ۱۸0 ب ) : 
« إذا قيال رطل مهمسا شلا فة 
وخمسة أرطال بسدرهم واحد 
بسدرهم رطلاواحسداغير زايد 


قيل هذا النظم فى المسألة التاسعة من النوع الخامس 


oA 


کتاب ابن الھائہ « مرشدة الطلالب إلى أسنى المطالب » › 
ونص المسألة كالآتى ( نفس المخطوط السابق : الصفحات 
٤‏ أ حتی ۱۸١‏ آ) . ١‏ توعان متفاضلان فى السعرء الرطل 
من أحدهما بثلاثة دراهم » ومن الآأحر بخمسة درأهم » بيع 
رطل منھما بدرهم » کم فيه من کل نوع » رکم مله . 

فاضرب الرطل فى كل من السعرين ْ فن آردت ٹمن 
الاعلى 4 فاضبرب سعره فى فضل الدرهم - مجموع الثمنين - 
على الخمس› وذلك أربعة أ حماس ( وأقسم الحاصل. وهر 


الحساب ( علم ) 


انان وخمسان - على الفضل بين السعرين - وهو اثنان وأربعة 
آحماس ‏ يخرج ستة سباع درهم ٠‏ فاقسم ذلك على سلاثة 
پخرج سہعا رطل . 

وإن آردت ثمن الأدنى» فاضرب سعره فى فضل الثلاذة 
أكثرالخار جين على الدرهم - مجموع المنين ‏ وذلك انان وسم 
الحاصل - وهو حمسان - مجموع التمنين وذلك اثنان » وسم 
درهم » فسمه من حمس الدرهم » يخرج خحمسة أسباع رطل » 

ببين الشارح أن النوعين يختلفان من حيث الكمية بحيٹ 
إن نسبة كمية الأغلى إلى كمية الارحص تساوى نسبة فضل 
سعر الخليط - وهو درهم - على سعر الأرخص وهو إلى 
نضلل سعر الأغلى - وهو ثلاثة - على سعر الخليط وهو درهم 
واحد . 

أى آن كمية النوع الأغلى )-١(‏ : 

وينص الحل على أن : 


ط 


دون 


| (۱-) 
النوع إلاغلى = ۳ سسس درهم 
۳~“( 
وثمن التوع الأخحص = (۳- )١‏ درهم 
(۴- ) 
وبقسمة كل من اللثمئين على سعر كل نحصل على كمية 
کل منھما على الوجه التالى : 
| 
كمية النوع الأغلى = ت 


هذا ويمكن حل هذه المسألة بمعادلة جبرية من الدرجة 
الأولى كمايل : 


النوع الغالى البخلبط النوع الرخيص 
الكمية ؛ ا ١‏ رطل ( ١‏ - س ) رطل 

۳ د ا در 
اأسعر ؛ رھم : ٣‏ 
فضل السعر: 1-7( )١-١(‏ درهم 

ن 

فصلل سعر الغالى 
على سعر الرخيص :| n nS ON‏ 


وحیث إن مجموع منی الکمیتين = ثمن رطل واحد من 

المزيج . 
۳۰ س + کے ( ۱ - س )= ۱ درهم ×۱ رطل . 

أى أن س كمية النوع الأعلى سعرا = رطل . 

ركمية النوع الأدنى سعرا = رطل 

ومن الواضح أن الحل الذى أورده الشارح الفاضل حل 
ن 

من الطريف أن التعبيرات الرياضية لم يقتصر استخدامها 
على المسائل الحسابية ذات الطابع العلمى» وإنما تعدى 
ذلك إلى جوانب أخرى » نسوق منها المثال التالى فى معرض 
الغزْل : 

( عن مخطوط مكتبة الأوقاف الإسلامية بحلب رقم ۹۸۵ 
سامش صفحة ٤٤‏ هامش متن كتاب ابن الهائم : ١‏ مرشدة 
الطالب إلى أسنى المطالب ) . 


سروس بدا فى غلسسة الصبح وجهها 

فأاخجل منه اكل من رام رۇيتشى 
ففااديتهاوالقلب منى محسرق ٠‏ 

تقرظنى على الوجنات منك للاثتى 
ميات أتى من قبلهسا مشل عشسريها 

ومثل حمس العشر نافهم إشارتى ' 


( فى المخطوط : « عشرها » » ونری أنه تحریف تكشفه 
إشارة الشاعر إلى جميع أيام السنة) . 

يشير الشأعر هنا بطريق حفى إلى تقريظ على الوجنات 
يبلغ عدده عدد يام السنة» حيث تبدأً إشارة العد من نهاية 
ابیت الٹانی بثلاث مثات » يليها عشراها أى . 


orf 


حساب العقود (علم ه) 


Temas 4 x 

ثم تختتم بخمس عشرها آی × سے × ۲۰۰ = ب 

وبدلك يبلغ مجموع هذه الاعداد ۳٦٦‏ وهو عدة أيام 
السئة الكبيسة ( العلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية ‏ د. جلال 
شوقی ود. علی الرفاع / ۲۹4۔۲۹1 ۲۹۸ ۲۹4 ٣۳-۳۰۱‏ ) . 

( كشف الظنون لحاجى خليغة 1۲١ / ١‏ - ١٠ء‏ ومفشاح السعادة 
لطشاش کبری زاده ٠۴۷١ ۳۹۸ / ١‏ وأبجد العلسرم لصسدیق بن حسن 
القلوجى أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار ڈکار ج ۲ ن ۱/ ۹۸۹ 
١‏ والعلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية-د. جلال شوقى ود. 
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والتحفه فى علم الموأريث لابن غلبرن- حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسين / ۱١۷ ٠۵۳‏ » ورسالة فى علم الحساب لعبد 
الرحمن بن محمد الأحضرى : المطبرعة فى مجمرع مهمات المتون ط 
مصطفی البابی الحلبی / ۲۲۵ ۲۲۲۳ و 3 تراث المسلمين فى مدان 
العلوم ۲ د. محمد جمال النديس القندى» دراسسات فى العحضارة 
الإسسلامية . الهيئة المصرية العامة للکتاب ٠٠۰/۲ ۱۹۸٩‏ هد۲ 
وتراث العرب العلمى فى الرياضيات والغلك - قدرى حافظ طرقان / ٤١‏ _ 
١‏ انظر أيضا أثر العرب والإسلام فى النهضة الأورية: فى العلوم والطبيعة 
د. عبد الحلیم منتصر / ۱۹۷-1۹٩‏ ) . 

# حاب الحقود ( عام ء) : 

والمراد بالعقود : عقود الأصابع . وقد وضعوا كلا منها 
بإزاء أعداد مخصوصة » ثم رتبوا لأوضاع الأصابع» آحاد 
وعشرات ومثات وألوف» حتى وضعوا قواعد يتحرف بها 
حساب يمكن معرفة عشرة آلاف بيد واحدة» وهذا عظيم النفع 
للتجار» سيما عند استعجام كل من المتبايعين لسان الالخر 
وعند عدم حضور آلات الكتابة . والعصمة عن الخطأً فى هذا 
العلم أكلر من حساب الهواء . وكان هذا العلم يستعمله 
الصحاہة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين . كما وقع فى 
الحديث» فى كيفية وضع اليد على الفخذين فى التشهد» آنه 
عقد حمسا وخمسین » يعلى : أن النبى لاء عقد أصايع اليد 
غير السبابة والإبهام »> وحلق الإبهام معها. وهذا الشكل فى 
علم العقود دال على العدد المذكور. فراوى الحديث» ذكر 


مدلول ذلك الرضع فى الأصابم » وأرإد داله؛ أعثى الهيئة 
الموضوعة للعدد المذكور» وهذا دليل على شيرع علم العقود 
عندهم . وكذا السلف» لما ذكروا آقسام الدلالات من أنها 
طبيعية آو وضعية ؛ وكسل منهما إما لفطية أو غير لفظية . مثلوا 
للطسعية اللمظية كلمة أ ١‏ بضم الهمزة وسكون المهملة ‏ 
الدالة على السعال : وهو وجع الصدر... 

ومشلوا بالطبيعية الغير اللفظية بحركة النبض . ومثلوا 
بالوضعية اللفظية بالألفاظ المستعماة . ومثلوا للوضعية الغير 
الأفظلية بالخطوط والعقود والإشارات والنصب . وأرادوا 
بالخطوط : نقوش الحتابة » فإنها ليست بافظ » وموضوعة بإراء 
الألفاظ . وأرادوا بالإشارات : الإاشارة باليد رالشفة والحاجيين 
وأمثالها. وبالنصب : الأحجار المنصوبة للدلالة على موضم 
العبور فى الأنهار العظام . وعلى موضع تمييز الأزاضى 
بعضها عن بعض . وأرادوا بالعقود: عقود الأصابع الموضوع 
کل منھا بإزاء عدد مخصرص . 

قال صاحب مفتاح السعادة : وفى هذا العلم أرجوزة لابن 
الحرب أورد فيها مقدار الحاجة . وفيهأ رسالة لشرف الدين 
اليزدى أورد فيها الكفاية . وسمعت فى هذا العلم كتابا مطولا 
لکن ما رأیته . 

( مفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۱/ ۳۷۲ »> ۴۷۴ ) , 

إانظر : حساب اليد . 

٭# حاب الفرانض ( علم.) : 

فال القنوجى : 

علم حساب الفرائض : هو معرفة فروض ألوراثة وتصحيح 
سهام الفريضة مما تصح باعتبار فروضها الأصول أو 
ملاسختها » وذلك إذا هلك أحد الورثة وانكسرت سهامه على 
ذروض ورئته فإنه حينئذ يحتاج إلى حسأب يصحح الفريضة 
الأولى حتى يصل آهل الفروض جميعا فى الضريضتين إلى 
فروضهم من غير تجزئة ‏ وقد تكون هذه المناسخات أكثر من 
واحد واثنين» زتتعسدد لذلك بعدد أكثرء ويقدر ما تتعدد ' 
نحتاج إلى الحسبان » وكذلك إذا كانت فريضة ذات وجهين 
مثل أن يقر بعض الورشة بوارث وينكره الآحر فتصح على 
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حسماب القراتض ( علم ۔) 


سس س سے 


الوجهين حينئذ » وينظر مبلغ السهام ثم تقسم التركة على 
نسب سهام الورثة من أصل الفريضة ؛ وكل ذلك يحتاج إلى 
الحسبان » وكان غالبا فيه وجعلوه فتا ممردا. وللناس فيه 
تاليف كثيرة أشهرها عند المالكية من متأخرى الأندلس كثاب 
ابن ثابت ومختصر القلحوفى ثم الجعدى ومن متأخرى 
إفريقية أبن النمر الطرابلسى وأمثالهم » وأما الشافعية والحنغية 
والحنابلة فلهم فيه تاليف كثيرة وأعمال عظيمة صعبة شاهدة 
لهم باتساع الباع فى ألفقه واليحساسه . 

وقد يحتح الأكثر من أهل الفن على فضله بالحديث 
المنقول عن أبى هريرة رضى الله عنه أن الفرائض ثلث العلم » 
وأنها أو ما ينسى » وفى رواية : صف العلم . خحرجه 
أبو نعيم الحافظ » واحتح به أهل الفرائض بناء على أن المراد 
بالفرائض فروض الوراثة . والذى بظهر أن هذا المحمل بعيد › 
وأن المراد بالفرائض إنما هى الفرائضص التكليفية فى العبادات 
والعادات والمواريث وغيسرها » وبهذا المعنى يصح فيها 
النصقية والثلثية ؛ وأما فروض الوراثة فهى آقل من ذلك كله 
بالشسبة إلى علم الشريعة كلها » ويعين هذا المراد أن حمل 
الفظ الفرائض على هذا الفن المخصوص أو تخصيصه 
بغروض الوراثة إنما هو إاصطلاح ناشئ للفقهاء عند حدوث 
الفنون والاصطلاجات ١‏ ولم يكن صدر الإسلام يطلق على 
هذا إلا على عمومه مشتقا من الفرض الذى هو لخة التقدير أو 
القطح » وما كان المراد به فى إطلاقه إلا جميع الفروض كم 
اقلناه » وهى حقيقحه الشرعية فلا پنبغى أن يحمل إلا على ما 
کان يحمل فی عصرهم فهو آلیق بمرادهم منه والله سبحانه 
وتعالى أعلم » وبه التوفيق . انثهى كلام ابن خلدون ملخصا 
(أبجد العلوم ج ۲ ق ۱ / ۲۹۳ ۰ء )۲۹٤‏ . 
| وقال صا حب مفتاح السعادة : 

وهو علم يتعرف مله قوانين تتعلق بحساب الفرائض 
المتعلقة بقسمة التركة » وهذا وإن كان من فروع العاسوم 
الشرعية لتعلقه بالفرائض ٠‏ ولكنه - من حيث كونه قواعد 
حسابة -يكون من فروع علم العدد ( مفتاح السعادة ۱ / )۴۷١‏ . 

وقد ذكرنا فى بداية هذه المادة أن حساب الفرائض هو 


o۸٦ 


معرفة فروض الوراثة »> وتصحيح سهام الفريضة باعتيار 
الأصول أو مناسختها . وتنقل لك فيما يلى ما ورد فى منظومة 
الرحسة عن ذلك ونتبعها بشرح سبط الماردینى وقد رقمناأ 
الأبيات ليسهل الرجرع إليها قال الإمام الرحبى رحمه الله تحت 
عنوان «باب الحساب؟ : 
| س وإن ترد مع رفه الحسساب 
لتهتنسدى سه إلى الصواب 
٣‏ و تعسرف القسمسة والتفصيللا 
وتعلم التصحيح والتأص للا 
٣س‏ فاستخسرج الأصول فى المسائل 
ولا تكن عن حفظه سابس ااهل 
١‏ فاإنهن سعسة أص سول 
-لالىسسةمنهن ادتول 
وبعدهااأربعةتمام | 
لاعس ول بعروهااولا الشسسلام 
٦‏ فالسدس من ستة أسهم رى 
والثلث والريع من انى عشسسرا 
والثمن إن ضم إلبه السسدس 
نأصله الصسادق فيه الحسسدس 
۸-اأربعة يتبعه ا عش رونا 
يبعسرفها الحْسّاب أجمعسونا 
۹ فهله اللسلائسسة الأصول 
إن كتنسسرت فروعهسا تعمسسول 
٠١‏ سب فتبلغ الستة عقد العشسسره 
فى صورة معسسروفة مشتهسره 
١١‏ س وتلحق الى تليهابالاأئر 
فى العسسول إنرادا إلى سبع عشسسسر 
۲ -والسدد اللالث قسديعسول 
سه ناعمل بماأقسول 
۳ س والنصف والبساقى أو النصفسسان 
أصاه.افى حكمهم الان 


2 
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حساب الفرانض ( عام ۔) 


٤‏ س والثلث من للائسة يكسسون 
والربع من أربعسسة مسنسسسون 
۵ --والٹمن إن كان فمن اليه 


۱ 


هله هى الأصسسول اللسسائيسسه 


٦‏ ا يدل العسول عليي ا فاعلم 
ذم اسلك التصحيح فيه ا وائسم 
1y‏ وإن تكن من أصلهسا تصح ) 


۸ فأعط كکلاسهمه من أصله 


مكملا أو مالا من عسوله ا 
وجأء شرح سبط الماردينى على النحو التالى : 
الأببات ١ه‏ : 


أى : حساب مسائل الفراثض وهو تأصيلها وتصحيحها 
لا علم الحساب المعروف مع آنه لا بد من معرفته لمن يريد 
إتقان علم الفرائتض . 

هذه إلأيات الثلاثة الأول كلها حشو رالغرض بيان أصول 
المسائل أولا » وأصل كل مسألة هو أقل عدد يصح منه فرضها 
أو فروضها وأصول مسائل الفرائض المتفق عليها ( سبعة ) 
اثنان وشلاثة وأربعة وستة وثمانية واثنا عشر وأربعة وعشرون 
وهی قسمان : قسم منها قد يعول وهو ثلاثة أصول» وقسم 
منها لا يعول وهو الاربعة الباقية وقوه : ( ولا انثلام ) كمل به 
البيت لجل القافية ( الثلمة : الخال فى الحائط وغيره) . 

: ١۲٦ الابيات‎ 

كل مسألة فيها ( سدس ) وما بقى أصلها من ( ستة ) كام 
وابن » وكأبوين وابن فأصلها من ستة » وكذلك إذا كان مع 
السدس نصف أو ثلث أو ثلثان كأم وبنت وعم وكأم وولديها 
وعم وكآم وبنتين وعم » وك ذلك إذا كان فيها نصف وثلٹ 
كزوح وم وعم » وكل مسألة فيها ربع وسدس فأصلها من اثنى 
عشر كزوج و آم وابن » وكذلك إذا کان مع الربع ثلث أو ثلثان 
كزوجة وأم وعم » وكزوج وبنتين وعم فأصلها من اثنى عشر 
وفی كثير من النسخ . 

( والثلث والربع من اثنى عشر ) وهى صحيحة كأم وزوجة 
وعم وكل مسألة فيها ثمن وسدس فأصلها من أربعة وعشرين 


وهو معنى قوله : ( أربعة يتبعها عشرونا ) كابن وزوجة وأم 
وكذلك إذا كان مع الثمن ثلثان كزوجة وبنتين ومعتق . وقوه : 
( الصادق فيه الحدس ) حشر لاأجل القافية ( والحدس ) فى 
اللعة الظن والتخمين ( فهذه الأصول الشلاثة ) تعول إذا كثرت 
فروضها فزاد مجموعها إلى المال كزوج وأختين لام وأختين 
لأب فإن فيها نصفا وثلثا وثلثين فيتحاصص أصحاب الفروض 
فى المال على نسبة فروضهم فتجمع سهامهم من أصل 
المسألة ويقسم المال على مجموع السهام يبخرج حصة كل 
سهم وهذا هو العول لأن العول فى اللغة الارتفاع والزيادة ء 
وفى الاصطلاح زيادة فى عدد سهام أصل المسألة ونقصان من 
مقادير الانصباأء . 

شرع يبين عول هذه الأصول الثلاثة وما يبلغه كل أصل منها 
بالعول ف( الستة ) تعول إلى سبعة وإلى ثمانية وإلى تسعة 
وإلى عشرة فتعول أربع مرات على ترالى الأعداد إلى آن تبلغ 
«(عشرة ) وذلك ( فى صورة معروفة مشهورة ) بام الفروخ باليخاء 
المعجمة وستأتى فتعول إلى سبعة فى زوج وأحتين لأبوين أو 
لأب » أو مختلفين فللزوج النصف ثلائسة وللأحتين الالشان 
أربعة ومجموعها سبعة فسم المال بينهما أسباعا للزوح صف 
عائل وهو ثلاثة أسباع ولاأحتين ثلفان عائلان وهما أربعة 
أسباع وفى آم وأحوين لام وأخحتين لغيرها وتعول إلى ثمانية 
كزوج وام وأحتين لغيرها وكزوج وأم وأحت شقيقة آو لأب 
وتلقب هذه الصررة بالمياهلة ويصير نصف الزوج فى 
الصورتین ربعا وٹمسا ویصیر فرض الام فى الأولى مشا وفى 
الثانية ربعا وتعول إلى تسعة كزوج وآم وثلاث أخوات متفرقات 
للزوج النف وللشقيقة النصف ولكل واحد من الللاث 
الباقيات السدس . وكزيح وأحتين لام وأنحتين لابوين و لأب 
وتلقب هذه الصورة بالغراء لاشتهارها كالكوكب الأغر وإلى 
عشرة كزوج وأم وأحتين لام وأحت شقيقة وأحت لآب وكزوج 
وأم وأحتين منها وأختين من غيرها وتلقب هذه الصورة بام 
الفروخ بالخاء المعجمة لكثرة ما قرخت بالعول والانى عشر 
تعول ثلاث مرات على توالى ( الأفراد ) إلى ثلاثة عشر وإلى 
حمسة عشر و ( إلى سبعة عشر ) فتعول إلى ثلاثة عشر كبلتين 
وام وزوح » وكزوجة وأم وأحت لام وأحت لغيرها وإلى حمسة 
عشر كبنتين وزوح وأبوين » وكزوجة وأحتين لام وأختين 
لغيرهاء وإلى سبعة عشر كزوجة وأم وولديها وأختين لغيرها 


oAY 


ساب الفراتض ( علم .) 


وكجدتين وئلاث زوجات وأربع آحوات 2 وٹمان آنحسوات 
لأبوين أو لأب وتلقب هذه الصورة بأم الارامل وبأم الفروج 
بالجيم لأنوثة الجميع وبالسبعة عشرية بفتح العين والاربعة 
والعشرون وهو الأصل الشالث من الأصول العائلة فد تعول 
وتلقب بالمسألة البخيلة لقلة عولها مرة واحدة بشمنها إلى سبعة 
وعشرین کآربع بات ابن وأربع جدات وجد وثلاث زوجات 
كزوجة وبنتين وأبوين وتلقب هذه الصورة بالمنبرية . 

: ۱1_١۳ الاساٹ‎ 

لما فرغ من بيان القسم الأول من أصول المسائل وهى 
الأصول الثلاثة الى تعول شرع الآن فى بيان القسم الثانى وهر 
اللأصول الأريعة التى لا تعول فكل مسألة فيها نصق وما بقى 
کزوج وعم أو نصف ونصف كزوح وأحت شقيقة آو لاب 
فأصلها ( اثنان ) والصورتان الأحيرتان تلقبان بالنصفيتين لأن 
کلا منھما فیها نصف ونصف »۰ وبالیتیمتین لأنهما لا نظير 
لهما وكل مسآلة فيها ثلث وما بقى كأم وعم أو ثلشان وما بقى 
کہنتين وعم أو ثلث وثلشان كأختين لام وأحتين لأب فآصلها 
دلاثة وكل مسألة فيها ربع وما بقی كزوج وابن أو ربم ونصف 
وما بقى كزوح وبنت وعم فأصاه ا أربعة وكل مسألة فيها ثمن 
وما بقی كزوجة وابن آو ثمن ونصف وما بقى كزوجة وبنت وعم 
فأصلها ثمانية وقرله : ( من آربعة مسنون ) السنن هى الطريقة 
فهذه الأصول الاربعة لا يدخلها العول كما تقدم فإذا عرفت 
أصل المسآلة فاسلك طريق ( التصحيح ) بعد ذلك تسلم من 
الخطاً فى القسمة فقد تصح المسألة من أصلها وقد تحتاحج 
إلى ضرب . ) 

: ۱۸۰١ ۱۷ البیتان‎ 

إذا كانت المسألة ( تصح ) من أصلها بأن انقسم نصيب 
کل فریق على عدد رءوسه كام وعمین وكزوج وثلاشة بنین 
وكثلاث زوجات وآم وخمسة أعمام وكأم الأرامل فيقتصر فى 
القسمة على تأصيلها ولا يحتاج إلى تصحيح فلا تضرب 
بعض الرءوس فى بعض والحاصل فى أصل المسألة ولا تنظر 
بين الرءوس والسهام لأن هذا كله ( تطويل ) فى ( الحساب ) 
من غير فائدة فترکه ( ربح ) للراحة ( فأعط ) کل وارث (سهمه 


OAA 


من أصلها ) كاملا إن لم تكن المسألة عائلىة و ( عاثلا ) إن 
كانت عائلة ففى ثلاث زوجات وأم وخمسة أعمام أصلها اثنا 
عشر ومنها تصح ربعها ثلاثة أسهم على ثلاث زوجات 
منقسمة عليهن لكل زوجة سهم وثلثها أربعة للام والباقى 
خمسة منقسمة على الأعمام لكل عم سهم وفى المباهلة وهى 
زوح وآم وأخت لغيرها أصلها ستة وتعسول إلى ثمانية للام ثلث 
عائل وهو سهمان من ثمانية فهو فى الحقيقة ربع و لكل من 
ازوج والأأحت نصف عائل وهو ثلاثة آثمسان وفى أم الارامل 
وهی وجدتان وثلاث زوجات وأربع أخوات لام وثمان أخحوات 
لأبوين أو لأب أصلها اثنا عشر وتعول إلى سبعة عشرللجدتين 
السدس عاثلا وهو سهمان من سبعة عشر سهما لكل جدة 
سهم وللزوجات الربع عائلا وهو ثلاثة أسهم من سبعة عشر 
لكل زوجة سهم وللأحوات للام الثلث عائلا وهو آربعة لكل 
أحت سهم وللأخحوات الباقيات الثلثان عائلان وهما ثمانية 
لكل منهن سهم فتعول إلى سبعة عشر وعدة الورثة سبعة عشر 
وكانىت التركة فيها سبعة عشر دينارا ولذلك تلقب بالسبعة 
عشرية . 
باب السهام : ثم ينتقل الناظم إلى الكلام على السهام 
فیقول رحمه الله : 
1 وإن تسر السهسسسام ليست تنقسسم 
على ذوى الميسسراث فساتبع سسا رسم 
۲ س واطلسب طس ربق الاختصار فى العمل 
بالىسوفق والضرب يجانبك الزلل 
۳ واردد إلى الوفق الذي ي واف 
واضسربه فى الأصل فأنت الحاذق 
٤‏ س إن كسان جنسسا واحسدا أو أكذثرا 
فاتبع سبيل الحق وأططرح السرا 
وإن تسر الكسر على أجناس 
فإنهسسسا فى الحكم عناداللاس 
سس تحصسر فى أربعسة أقسام 
پعسرفهاالمساهر فى الأحكام 


2 


حمسا الفرائض ( علم د) 


۷س ممسسائل شن بعسسله مناسب 
وده رافق مماحب 
۸والسرابع الميسابن المخسالف 
ينيك عن تفصلهن اله سارف 
۹ س فخسل من الممسسائلين واحسدا 
وخلذ من المنسساسيين الس زالدا 
٠١‏ -واضصسرب جمبع الوفق فى المسوافق 
واسلك بذاك أنهسج الطلسسرائق 
١١‏ سس وذ جميع العدد المباين 
واضسربه فى الشسانى ولا تسسداهن 
۲ س فسسلاك جسزء السهم فاحفظنله 
واحذر همديث أن تسسزيغ عنسه 
۴ واضربه فى الأصل السذى تأصلا 
وأحيص ما انشسم ومسا تحصسسلا 
٤‏ | واقسمسسه فسسالقسم إدا صحيسح 
) رنه الأعجم والفصيح 
9 -فهساله من الحسسساب جمصل 
يأتى على لاهن العمل 
١‏ س من غیر تطویل ولا اعتساف 
ویشرح سبط الماردينى الأبيات على النحو التالى : 
إذالم ( تنقسم ) سهام كل فريق من أصل المسألة على 
عدد رءوس فريقه من الورثة قسمة صحيحة من غير کسر ٻأن 
انکسر نصیب فریتق أو أكشر عليه ( فاتبع ما رسم ) أى اتبع 
الأثر الذى رسمه العلماء ( راطلب طريق الاحتصار فى العمل 
بالوفق ) وهو طلب الموافقة بين سهام كل فريق وعدد رءوسهم 
وبين الرءوس بعضها مع بعض واضربه فى أصل المسألة 
واعملل بالوفق ( والضرب ) لأن كل مسألة إذا ما ضربت رءوس 
فريقها بعضها فى بعض » والحاصل فى أصلها صح قسمها 
من الحاصل سواء كان فيها انكسار على كل الفرق أو على 


بعضها على جهة التباين و التوافق أو لم يكن فيها انسار فإن 
لم یکن فيها انكسار تصح من أصلها ولا تحتاج إلى ضرب 
کما عرفت وإن کسان فیھا انکسار فقد لا تحتاج إلى ضرب 
الرء وس فی الرء رس كما إذا خحلف حمس جدات و حمسن 
أحوات لام وخمسة أعمام أصلها من ستة للجدات السدس 
سهم يباين عددهن » وللاحوات التلٹث سهمان يباين عددهن 
والباقی لاا له لىلاعمام يساین عددهم فرءوس الفرف التلانة 
أصل المسألة وهو ستة فتصح من ثلاثين » ولو ضصربت 
سبعمائة وخمسين» وإذا كائت المسألة تصح فى عدد قليل 
فتصحيحها من عدد أكثر منه حطاً فى الصتاعة الحسابية . 
فإذا سلك الحاسب طريق الاحتصار بالوفق والضرب جانبه 
الخطاً وذلك ٻأن تنظر إن وقع الكسر على فريق واحد وكانت 
فاضر ب رل د رءوسهم فى أصل المسألة إن لم تكن عسائلة أو 
فى مبلغها بالعول إن عالت بحصل المطلوب» فقى المثال 
لجمسهة عشر» وی زوج وثلاث أحوات لأبوين ‏ سأها ستة 
وتعول إلى سبعة ثلاثة للزوج منشسمة عليه وأربعة ل اخحرات 
تباين عددهن فاضرب عددهن وهو ثلاثة فى مبلغ أصلها 
بالعول وهو سبعة تصح من أحد وعشرين للزوج تسعة ولكل 
أخحت أربعة وإن كانت السهام تموافق رءوس الفرین ف( اردد ) 


الفريق المرافق إلى وفقه ( واضربه فى ) أصل المسألة إن كان 


المتكسر عليه فريقا واحدا يحصل المطلوب كام وستة أعمام 
أصلها من ثلاثة للام سهم صحيح ينقسم عليها ويفضل 
سهمان على ست أعمام لا ينقسمان عليهم ويوافقان عددهم 
بالنصف فرد عدد رءوسهم إلى نصفه لاثة واضربه فى أصلها 
فتصح من تسعة وفى زوج وعشرين أحتا لأب أصلها ستة 
وتعول إلى سبعة ثلاثة للزوح صحيحة تلقسم عليه وأربعة 
للأحوات لا تنقسم عليهن وتوافق عددهسن بالربع فرد عددهن 
إلى ربعه حمسة واضرب الخمسة فى مبلغ أصلها بالعول وهو 
سبعة تصح من حمسة وثلاثین وقوه ( آو آکثر ) ياتى حكمه 


حساپ الفرانض ( علم .) 


عقبه . إذاوقع الکسر على أكثر من صنف واحد ٻأن انکسر 
على كل من الفريقين أو أكثر نصيبه وهو قوله : ( وإن الكسر 
علی آجناس ) فانظر الفریق الذی تباینه سهامه وتحفظه كاملا 
والفربق الذى توافقه سهامه ترده إلى وفقه وثحفظ وفقه م تنظر 
فى المحفوظين أو فى محفوظ من المحضوظات فأحوالهما 
منحصرة ( فى أربعسة أقسام ) إما آن يکونا متماثلين وها 
المتساويان كخمسة وخحمسة و إما أن يكونا متناسبين وهو أن 
یکون أقلهما جزءا من أكثرهما أى ينسب إلى الاكثر بالجزئية 
کنصفه وثلځه وعشره ونصف ثمنه وهلا تعبير العراقيين من 
المتقدمين » والمتأنصرون يعبرون عنهما بالمشداخلين وإما أن 
يکونا متوافقین وهو أن یکون بينهما موافقة بجزء من الاجزاء 
كالاربعة والستة فإنهما متوافقان بالنصف وإما أن يكونا 
متباينين وهو أن لا يكن بينهما موافقة بجزء من الاجزاء 
كالخمسة والثمانية » فإذا علمت ذلك فقد يكون الانكسار 
على فریقین فقط وقد یکون علی ثلاث فرق» وقد یکون على 
أربعة ولا يتجاوزها ولكل حالة حكم اقتصر المصنف على 
بيان ما إذا وقع الأنكسار على فريقين فقط . 

بضیف الأستاذ كمال يوسف الحوت محقق الكتاب تعليقا 
على البیث السابع فیقول فى هامش )١(‏ : 

العددان المتماثلان مثل خحمسة وخمسة أو ستة مع ستة 
وهكذ! فى كل عدد» والعددان المتلاسيان » كالثمانية مع 
الاربعة > والثلاثة مع الستة ويسمى مثل هذا العدد متداحلا 
أيضا لد حول ليله فى كثيوه ولأن أقله يغنى عن أكشره > 
والعددان المتوفقان كالثمانية مع الستة لان لكل واحد منهما 
نصفا يوافق به الآحر» والعددان المتياينان كالخمسة مع الثلائة 
أو مع الاربعة أو الستة وهكذا » فالمتمائلان يكتفى باحدهما 
عن الثانى » والمتناسبان يكتفى بالأكبر منهما لدخول الأصغر 
فيهء والمتوافقان بضرب وفق أحدهما فی جمیع لحر 
والمتباينان يضرب كل واحد منهما فى كل الآحر فما حصل 
يصح منه التقسيم . انتهى من الحاشية . 

ویمضی سبط الماردینی فی شرحه للابیات فیقول : 

إذا كان الكسر على فريقين فقط وحفظت عدد الفريق 
الذى باينته سهامه ووفق الفريق الذى وافقته سهامه فانظر إلى 
المحفوظين المثبتين فإن كانا متمائلين ف( حذ ) أحدهما وإن 


كانا متناسبين ف( خحذ الزائد ) منهما وإن كانا مشوافقين ف 
(اضرب ) وفق أحدهما فى جميع الاتحر » وإن کانا متباينين 
فاضرب جميع أحدهما فى جميع الالحر ؛ فالحاصل فى كل 
حالة من الحالات الاربم هو جزء سهم المسألة فاضربه فى 
أصلها إن لم تكن عائلة وفى مباغها بالعسول إن كانت عصائلة 
ييحصل التصحيح وهو ( العدد ) الذى يصح منه قسم المسألة 
فاقسمه على الورثة كما سنبينه . فالمحفوظات المتماثلات 
كم وخمسة إخوة لام وخمسة أعمام أو خمسة عشر عما وكأم 
وعشرة إحوة لام وخمسة عشر عما جزء سهمهما حمسة فى 
الصور الثلاث وتصح من ثلاثين فالمتناسبان كأم وآربعة إخوة 
لام وأربعة أعمام أو أثنى عشر عمسا جزء سهمهما أربعة 
وتصححان من أربعة وعشرين » والمتوافقان كام وخمسة عشر 
أا لام وعشرة أعمام أو ثلاثين عما وكام وثلاثين أحا لام 
وعشرة أعمام أو ثلاثين عما والتوافق قيها كلها بين المحفوظين 
بالخمس وجزء سهم كل صورة منها ثلائون وتصح من مائ 
وثمانية » والمتباينات كأم وثلائة إحوة لام وعمين أو ستة 
أعمام وكأم وستة إخوة لام وعمين أو ستة أعمام جزء سهم كل 
صورة منها ستة وتصح من ستة وثلاثين فاقسم كل صررة ما 
صحت منه المسألة على الورثة بأن تضرب (جزء ) سهم 
المسألة فى نصيب كل فريق من صل المسألة وتقسم 
الحاصل على عصدد رءوس ذلك الفريق يحصل نصيب كل 


رس منه من جملة التصحيح وإن وقع الانكسار على ثلاث 


فرق آو علی آربع فرق فانظر ما بین کل فريق وسهامه واحفظ 
عدد رءوس الفريق المتباين ووفق رءوس القريق الموافق ثم 
انظر المحفوظات فإن كانت كلها متماثلة فأحدها هي جز 
سهم وإن كانت مشداخلة فأكثرها جزء السهم »> وإن كانت 
متباينة فاضرب بعضها فى بعض فالحاصل جزء السهم وإن 
كانت كلها متوافقة آو مختلفة فانظر فى محفوظين منها وخذ 
أحدهما إن تماثلا وأكبرهما إن تناسبا والحل من ضرب 
أحدھما فی وفق الآحران توافقا ونی جمیعه إن تہاینا ثم انظر 
بين ما أخحذته وبين محفوظ ثالث وخذ أحدهما أو أكبرهما أو 
الحاصل من ضرب أحدهما فى وفق الآحر أو فى كله على ما 
سبق فالماخود ثاتيا هو جزء سهم المسألة إن كانت 


۵۹ ١ 


حساب القرائض (علم.) 


المحفوظات ثلاثة فإن كانث أربعة فانظر بين ما لته ثانيا 
وبين المعحفوظ السرابع ونحذ آحدهما أو أكبرهما أو مضروب 
أحدهما فى وفق الآلحر أو فى كله فهو جزء سهم المسألة 
اضربه فى أصلها كما تقدم يحصل التصحيح» فلو خلف 
حمس جدات وخمسة إخوة لأم وخحمسة أعمام فجزء سهمها 
حمسة للتماثل وتصح من ثلائين» أو خحلف خمسة إخوة لام 
وعشر جدات » وعشرين عما فجزء سهمها عشرون للتداخل 
وتصح من مائة وعشرين» أو خلف عشر جدات وخمسة عشر 
أخا لام وحمسة وعشرين عما فجزء سهمها مائة وخمسون 
للتوافق بين الرءوس بالخمس وتصح من نسعمائة » ولو خحلف 
جدتين وثلاث إخوة لأم ولحمسة أعمام أو جدتين وستة إخحوة 
لأم وخمسة عشر عما فجزء سهم كل من الصورتين تلاثون 
لتباين المحفوظات . وتصح من مائة وثمانين ولو خلف أربع 
زوجات وثمان جدات وستة عشر آخا لام وأربعة أعمام 
فأصلها اثنى عشر ووقع الكسر فيها على أربع فرق وجزء 
سهمها أربعة لتماثل المحفوظات وتصح من ثمائية وأربعين ؛ 
ولو خحلف زوجتين وست جدات وعشرة إخوة لام وسبعة أعمام 
لكان جزء سهمها مائئين وعشرة لتباين المحفوظات وصحت 
من ألفين وخحمسمائة وعشرين » وإن خلف آرسع زوجات 
وخمس جدات وسبح بناتث وجدا فأصاها أربعة وعشرون 
وتعول إلى سبعة وعشرين وجزء سهمها مائة وأربعون وتصح 
من ثلائة الاف وسبعمائة ونمانين . 

نلبيه : 

(الجزء ) بضم الجيم مهموز الآحر ویجوز فی الزاى 
السكون والضم ( والحذر ) بالحاء المهملة والذال المعجمة 
الاحتراز ( والزيغ ) بالزاى واخره غين معجمة هو الميل 
والإحصااء الضبط ( والضم ) هنا الجمع و( القسم ) بعتح 
اأقاف مصدر قسم وبكسر القاف النصيب وكلامه يحتماهما 
والأظهر الفتح ( والأغجم ) الذى لا يفصح عن مقصوده ولا 
يبينه ( والفصيح ) ضده وغالب ذلك حشر . 

( الجمل ) بفتح الميم جمع جملة بسكونها آى : ( فهذه 
جمل من الحساب ) مجردة عن المثل يأتى بها ( العمل )على 


9۹1 


هذه الصفة المطلوبة ( من غير تطويل ) فى العبارة ولا ارنكاب 
غير طريق العمل » والمشال الصفة التى تصف المراد» 
والتطويل هنا ضد الاحتصار » ( والاعتساف ) بكسر الهمزة هو 
الأحذ على غير الطريق ( واقنع ) من القضاعة وهى الرضا 
بالقسم والماضى قنع على وزن فرح فهو قنع وقانع فنوع وفنيع 
و ( بین ) مضموم الأول مکسرر الثانی مشدد مبنى لما لم يسم 
فاعله آی وضح » ( والکافی ) المغنى عن غيره » رالبيتان 
کلاهما حشو وتطویل لا يحتاج إليهما . 
باب المناسخة ( أو المناسخات ) ثم ينتقل إلإمام الرحبى 

رحمه الله إلى الكلام على المناسخة فيقول : 
وإن يم ث خر قبل القسمسه 

نصحخح الحسااب واعسرف سهمه 
واجعل له سألسة أخسرى كسا 

قد ين التفصيل فيمساأ ادما 


وان تكن ليست علي ا لقم 
فسارجع إلى السسوفق بهذاقسد حكم 
فخاهايت ونقهسا تم ام ا 
واضربه أو جميعها فس السابقسه 
إن لم تكن بينهمامسروانق سه 


وکل سهم فى جميع ال -سائيسه 
يرب أو فى وفقه ا ملائيسه 
وأسهم الأخ-سرى نفى الهام 
تضسرب أو فى وفقه ا تام 
فارق بهسارتبة فضل شامخسه 
ویشرح سط الماردينى الابيات فيقول : 
هذا باب نوع من تصحيح المسائل لكن الى قبله 
تصحيح بالنسبة إلى ميت واحد وهذا تصحيح بالنسبة إلى 
میتین فصاعدا فلهذ! ذكره عقبه » والملاسخة فى الاصطلاح أن 


سانب القر انض ( لم ب ) 


أكثر سميت مناسخة لأن المسألة الأولى انتسخت بالشانية أو 
لأن المال ينتقل فيها من وارث إلى وارث » والنسخ فى اللغة 
الإزالة أو النغل ومنه نسخت الكتاب إذا قلت ما فيه . 

إذا مات إنسان ثم مات ( اخر ) من ورشة الأول ( قبل 
قسمة) تركته ( فصحح ) مسألة الميت الأول ( واعرف ) سهام 
الميت الثانى منها واعمل للثانى ( مسألة آخرى ) بان تصحح 
مسألته وتقسمھا کما تقدم ثم اقسم سهام هذا الميت الثانى 
من مسألة الأول على مسألته هو فإن انقسمت فواضح لأنها لا 
تحتاح إلى عمل» مثاله : ماتت امرآة عن زوج وأم وعم ثم 
مات الزوح عن ثلاثة بثين أو عن أبوين فمسألة الميت الأول 
تصح من صله ستة» للسزوج ثلاثة » وللام سهمان» وللعم 
سهم » ومسألة الثانى وهو الزوج فى الصورتين تصح من ثلاثة 
وسهامه من الأولى ثلاثة منقسمة على مسألته فتصح المناسخة 
كلها من الستة وهذا مراده بشوله : ( كما قد بين التفصيل فيما 
قدما) و إن لم ( تنقسم ) سهام الشانى على مسألته ( فارجع 
إلى الوفق ) بأن تنظر هل بين سهام الثانى ومسألته موافقة أو 
مبايدة ( فإن وافقت ) سهام مسألته ( فحُذ ) وفق مسالته 
(واضربه ) فى المسألة السابقة وهى مسألة الميت الأول ء 
و(إن لم يكن ) بين سهام الميت الثانى وبين مسألته ( موافقة ) 
بان ڌ بنا فاضرب مسألته جميعها فى السابقة » يحصل فى 
الحالين تصحيح المناسخة » مثاله والمسألة الأولى بحالها 
مات الزوح عن ستة بنين و عن آم وأحوين لام وأخ لاب 
فمسالته فى الصورتين تصح من أصاها سثة وسهامه من الأولى 
ثلاثة لا تنقسم على مسألته بل توافقها بالثلث فاضرب ثلث 
مسألثه وهو سهمان فى مسألة الأول وهى ستة تصح المناسخة 
من اثنى عشر للأم فى الأولى أربعة ولعمها سهمان ولورثة 
الزوج ستة » وإن مات الزوج فيهاعن عشرة بنين أو عن بنت 
وخحمسة إخوة لأبرين أو لأب» صحت مسألته فيها من عشرة > 
لكل ابن سهم وللبنت حمسة » ولكل أخ سهم » وسهامه آى 
الزوح من الأولى ثلاثة تباين العشرة فاضرب العشرة جميعها فى 
الأولى تصح ( المناسخة ) من ستين » لعم الاأولى منها عشرة» 
ولأمها عشرون ولورثة الزوج للائون » فإذا أردت آن تقسم 
المناسخة فاضرب سهام كل وارث من المسألة الأول ى في 
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جميع المسألة الشانية عند مباينتها لسهام صاحبها وفى وفق 
الشانية عند موافقتها واضرب سهام كل وارث من الثانية فى 
جميع سهام مورثه عند التباين » وفى وفقها عند التوافق ففى 
صورة روع وم وعم مات الزوج عن ستة بنين تقدم نها تصح 
من اثنى عشر لموافقة مسألة الشانى سهامه بالئلث لام الميتة 
الأرلى من مسألتها سهمان» فى وفق الثانية وهو سهمان > 
فلها أربعة ولعمها سهم فى السهمين يحصل له سهمان › 
ولکل من آولاد الزوج من الثانية سهم فى ثلٹ سهام مورثه وهو 
سهم يحصل له سهم > وفی صورة زوج وآم وعم مات الزوج 
عن بنت وخحمسة إخوة تقدم أنها تصح من ستين لمباينة سهام 
الشانى مسألته فاضرب لام الأرلى سهمين فى عشرة جميح 
الثانية يحصل لها عشرون » ولعمها سهما فى العشر فله عشرة 
واضرب لبنت الميت الشانى وهو الزوج خمسة من مسألته فى 
سهامه الثلاثة فلها خمسة عشر؛ وإاضرب لكل من إحوته سهما 
فى الغلاثة فله الفلاثة أسهم وقس على ذلك وقد اختصر 
المصنف رحمه الله تعالى ولم يذكر سوى ما إذا مات ميتان 
فقط لأجل التسهيل على المبتدى ولم يذكر كيقية قسمة 
التركات وهى الثمرة المقصودة بالذات فتحن نذكرها وذلك أن 
الشركة إذا كانت من الاأمور المعدودة المتساوية قدرا وقيمة 
کالدراهم والدنانیر ففیھا طرق منها آن تضرب سهام کل وارٹ 
من المسألة فى الشركة وتقسم الحاصل على المسألة يحصل 
نصيبه من التركة فلو مات عن آم وزوجة وعم وترك مائة دينارء 
فالمسألة من اثنى عشر سهما . للروجة : ثلاثة ولام أربعة › 
وللعم حمسة » فاضرب للزوجة لاثتها فى المائة واقسم 
الحاصل وهو ثلاثمائة على المسألة » يرج لها خحمسة 
وعشرون دينارا واضرب للام أربعتها فى المائة واقسم الحاصل 
وهو أربعمائة على المسألة يخرح لها ثلاثة وٹلاثون وثلٹ› 
راضرب للعمل خحمسة فى المائة واقسم الحاصل على 
المسألة» يخرج له أحد وأربعون دينارا وثلثان » ومنها أن تقسم 
التركة على المسآلة » وتضرب الخارح فى سهام كل وارث 
يبحصل نصيبه ففى المثال أقسم المائة على المسألة » رهى 
الى عشر يخرح ثمانية وثلث» اضربها فى ثلاثة للزوجة › 
وأربعة للأم » وخمسة للعم » يحصل لكل واحد ما ذكرناه > 


حساب الفرانض (علم .) 


ومنها أن تنسب سهام كل وارث من المسألة إليها وتأآخحذ من 
التركة بلك النسبة » فالمأخوذ حصته فنسبة ثلاثة للزوجة إلى 
المسألة ربعها فخذ لها ربع المائة وهو خحمسة وعشرون ونسبة 
أربعة الأم إلى المسألة ثلث فلها ثلث الماثة وهو ثلاثة وثلاثون 
وثلك ونسبة حمسة العم ربع وسدس فله ربع المائة خحمسة 
وعشروت وسدسها ستة عشر وثلشان وهذا الوجه يعمل به فى 
التركة المعدودة وغيرها سواء كانت أجزاؤها متصلة أو منفصلة 
وهى متسأوية القيمة أو مختلفتها( شرح الرحبية فى الفرائض / ٥١‏ ۔ 
۷( . 
وثمة منظومة أحرى فى الفرائض بعنوان «( خلاصة 
الفرائض؛؟ لعبد الملك القتنى وجاء فيها عن المناسخاث ما 
يلی : 
هسال المنساسخات فى الميسسراث 
وتلك موت أحالالوراث 
قبل اقتساامهم عن الانيا 


قا غايسسروا قسمۉة الأول ا 


ف اعرف لصيب اللان من مصحح 

لارلئر لا ان صحح 
مسأالة واقسم عليهسا سهمه 

فإن وف فأول للق سه 
صسح للائنين وإن لم يقم 

له وافق ها فق اد حكم 
بضزب أول بسوفق ساتلا 

وإن ايها فبالكل انجلى 
وحاصل الضرب پسمی جامعسه 

وقسمة السسوراث فيها وإقسسسه 
فاضرب سهم وارث من أول 

فى وفضق تصحيح الأو أكمسل 
واضرب سهام وارث الأخير فى 

وق لحظ ال-سنان أ و كل وفى 
حساصل لوارث لصيبسه 

واجمسع لسه من ذين مسا بصب هه 


حاب الکفات . 


واجعل يموت ثالث ذى الحصامعه 
مسألسسة أولى وصحح شاافعسسة 

( مجموع مهمات المتون/ )۷١‏ . 

( أبجد العلوم لصمديق بن حسن القنوجى -أعده للطبع ووضع فهارسه 
عبد الجہار زکار » ج ۲ ق ۱/ ۲۹۳ ۲۹6 ومفتاح السعادة لطاش 
کبری زاده ۳۷١ / ١‏ وشرح الرحبية فى الفرائض لابى عبد الله محمد بن 
على الرحبى > شرح الشیخ محمد بن محمد سبط الماردينى / 0 ¥ 
ومجصوع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / ۷١‏ . انظر أيضا 
التحفة فى علم المواريث لابى غلبون-حقق تصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسین / 1۷١-۹٦۷‏ ) . 

٭ العجساب ( کتاب.) : 

كتاب الحساب : لابن البتاء المراكشى وهو مفيد لخص 
فيه ضوابط أعماله ثم شرحه بكتاب سما رفع الحجاب وهو 
مستغلق على المبتدى لما فيه من البراهين الوثيقة المبأنى وهو 
كناب جليل القدر كان المشايخ فى المغرب يعظمونه وهو 
جدير بذلك ساوق فيه المؤلف كتاب فقه الحساب والكامل 


- ولخص براهينهما وغيرها عن اصطلاح الحروف فيها إلى علل 


معئوية ظاهرة وهى سر البحروف وزبدتها وهى كلها مستغلقة . 
وكتاب الحساب لابن محلى الموصلى ولان فلوس ( شمس 
الدين إسماعيل بن إبراهيم ) المارديني المتوفى سنة 1١١۷‏ سيبح 
وثلاثين وستمائة ولسموءل بن يحبى توفى بمراغة سنة 0۷١‏ . 

. )١١١١ ١١٤١١ /۲ کشف الظنون‎ ( 

٭# حاب الكفات ؛ 

قال عنه الأستاذ قدرى حافظ طرقان رحمه الله : هناك 
طريقة فى الحساب تعتمد على حساب الخطاين ( انظر فى 
موضعه ) . 

أستعملها بعض علماء العرب فى مؤلفاتهم الحسابية 
نکانوا پطلق ون عليه ا اسم ١‏ حساب الكفثين أو حساب 
الكفات » وقد وجدتها مذكورة فى كاب حساب فقديم 
«للقلصادى'» الذى أفرد لها بابا سماه « باب العمل فى 
الكفات ١‏ . 

ونورد هنا مسألة وردت فی کتاب ١‏ القلصادى ۲( ص )١‏ 


ساني المتتات ( صلم د ) 


العحساے الهندی 


سسس 


مع حلها على طريقة العمل فى الكفات إذا قيل لك مال جع 
ثلشه وربعه فكان واحدا وعشرين ... ٠‏ وجاء الحل على 
الصورة الآتية ٠‏ - 

« فضع الواحد والعشرين على القبة واتخذ إحدى الكفتين 
من اثنى عشر والثانى أربعة وعشرين هكذا . 


1 


٤ 


ثم قابل الجزء من الاثنى عشر بها على القبة [ إذا فرضت 
المال ۱۲ فان ثلثه وربعه = ۷ ] نجد الفضل بينهما [ أى بين ۷ 
و١۲‏ ]أربعة عشر ضعها تحت الكفة . ثم افعل كذلك فى 
الكفة الثأنية تجد الفضل بينهما ۷ ضصعها تحت الكفة التانية 
أيضا . ثم اضرب فضل الكفة الأولى وهو ٠١‏ فى الكفة الثانية 
بخرح لك ستة وثلاثون وثلاثمائة [ ۳۳٢‏ ] . احفظه ثم أضرب 
فضل الكفة الثانية وهو ۷ فيما فى الكفة الثانية يخرح لك أربعة 
وثمانون اطرحها من المحفوظ يولد اثلان وحمسون وماتتان 
۲۲ ] اقسم على ۷ وهو الفضل بين الكفة الأولى والشانية 
یخرح لك ستة وثلاثون وهو العدد المجهول / . 


۱ 4 ه4‎ f 
فإن ب‎ ۱١ ای نك إذا فرضت المال‎ 


1× 4 +۲ 4 


i= Y2 
X 7 


١٠٤ -‏ = ۷ تضعه فى أسفل الكفة اليسرى 
ولإيجاد امال نجرى العمل هكذا 
YxVmYEx 14‏ 


۾ o‏ 
نم تفرض امال ۲٤‏ فان س × ۲٤‏ + 


س 


( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك ۔ قدری حافظ طرقان / 
{OY « ۵7"‏ 

ساب المیلتات ( غلم ء) : 

يعتر علم المثلثات علما عربيا » فرياضيو العرب فصلوا 
علم المثلتات عن علم الفلك بعدما كانا علمين متداخلين › 


ونظمسوه تنظيما فيه الكثير من الدقة . وقد كان اليونان 
يستعملون وتر ضعف القوس فى قياس الزوايا »> فاستعاضس 
رياضيو العرب عن الوتر بالجيب » فأدت هذه الاستعاضة إلى 
تسهيل كثير من الأعمال الرياضية . 

والرياضيون العرب كانوا السباقين إلى إدخال « الظل » فى 
عداد النسب المثلثية » والطظل هو المساس » غير أن لفظة 
الظل تستعمل اليوم فى علم المثلقات » ولفظة الممساس 
تستعمل فى الهشدسة . كما استخدم العرب « الظلال ‏ 
((وظلال التمام E.‏ القواطح و قواطع التمام ( و «الجيوب! 
و جيوب التمام ١‏ » وذلك فى قباس الزوايا والمثلثات . 

من جهة ثانية اكتشف الرياضيون العرب العلاقات النسبية 
بين الجيوب وجيوب التمام » والظلال وتمامها » والقواطم 
وتمامها . 

واكتشفو! طريقة مكنتهم من حساب مساحة المثلشات 


الكروية وهى مثلثات تحد آقواس من الدائرة الكبرى للكرة . 


( علماء العرب ۔ إعداد وتحقیق د. پوسف فرحات / ۴١‏ ۲ ۳۷ ) , 

: ساب المتجمين‎ ١ 

انظر : -حساب الستين . 

۲ حساب النيجوم ( عم .) : 

علم حساب النجوم فهو علم يتصرف منه قوانين حساب 
الدرح والدقائق والثوانى والثوالث بالضرب والقسمة والتجذير 
والتفريق ومراتبها فى الصعود والنزول » وفيه كتب مفردة غير ما 
بين فى مبسوطات الكتب الحسابية . 

( أبجد العلوم لصدیق بن حسن القلوجی ج ۲ ق ۱/ )۲۹۰١‏ . 

٭ اساب اندي : 

مدذ القرن التاسع الميلادى آخذ ينتشر فى العالم الإسلامى 
فن جديد لإاجراء العمليات الحسابية بالارقام الهندية »> سماه 
العرب الهندى أو حساب الهند» وسموه أيضا حساب التخت 
أو التراب أو الغبار . 

والتسميتان الأوليان تشيران إلى آن العرب اعتبروا هذا الفن 
هندى المنشاً والأسماء الأتحصرى اقتضاها أن النظام الجديد 


۵۹4 £ 


التعساے الهند ی 


حساب اليد ( علم .) 


يتطلب استعمال لوحة ( تخت ) يبط عليها الحاسب الرمل 
أو التراب ثم يخط عليه بالقلم ما شاء من أعداد . 

رالحساب الهندى كما يبدو فى أقدم المخطوطات 
العربية آخذه العرب لمزايا محددة قدروهىا ولكنهم وجدوا فيه 
نقائص حاولوا تلافيها . 

آما المزايا فمنها أن النظام الهندى عشرى يعتمد فى الدلالة 
على الأعداد على تسعة إشارات للارقام من الواحد إلى التسعة 
بالإضافة إلى إشارة للصفر . 

ثم هو يشتمل على طرق بيثة ممحددة للعمليات الحسابية 
من جمع وطرح وضرب وقسمة وأاستخراج جذور» فی حين أن 
هذه العملیات تجرى فى حساب اليد عقلياء ومن ثم فهي غير 
واضحة المعالم وبجرى بعضها فى حساب الستين باستعمال 
جداول لا تتوفر فی کل حین . 

يضاف إلى ذلك أن الحساب الهندى يشتمل على فكرة 
واضحة عن الكسر العادى المطلق الذى لا يتقيد بقيرد 
حساب اليد أو حساب الستين . 

وأبرز نقائص الحساب الهندی أنه يعتمد فى كل عملياته 
على التخث والمحو »› فالعملیات تجری بحيث تمحى 
الارقام تدريجيا باليد فلا يبقى فى النهاية سوى الجواب . ومن 
ثم لا يبقى مجال لمراجعة حطوات الحل أو رؤيتها ككل . 

فلجمع ٥٤‏ إلى ۷١‏ يكتب العددان على الشراب أحدهما 
تحت الآخرء ثم يجمع الحاسب ٥‏ إلى ۷ فيمحوها بالأصابع 
ویضع فی مکان آعلاهما ۱۲ء ثم هو يجمع ٤‏ إلى ٦‏ فيمحوها 
ويضع فى مكان الأعلى صفرا » ويمحو الاثنين من ٠١‏ ويضع 
فی مکانھها ۳ » وھکذا یصیر ما علی التخت ١٠ء‏ وهر 
حاصل الجمع . 

إن عرض العماية الحسابية كخطوات متتالبة تتجلاها 
العين ويتابعها الذهن آمر لم يتوفر إذن فى الحساب الهتدى . 
فإذا اعتبرنا حساب اليد فنا شفهيا » والحساب البحالى 
(الإسلامى ) كتابيا » فإن العحساب الهندى » كان مرسحلة وسطا 
بين الائئين . 

وفى آقدم كتاب عريى وصل إلينا عن الحساب إالهندى › 


۹۵ت 


وهو كتاب الفصول لاأبى الحسن أحمد بن إبراهيم الأقليدسى 
( کته فی دمشق سنة ۳٤١‏ ه) نجد ذكرا لهذ النقائصس 
ومحاولة جادة لتلافيها . 
¥ % # 

واستكمالا للعناصر الرئيسية التى تكون منها علم 
الحساب الإسلامى » نضيف هنا أن العرب عندما اطلعوا على 
التراث الإغريقى عرفوا مسا كان الإغريق يسمونه بالارثماتيكا 
وأضافوه إلى ذخيرتهم الحسابية . والازثماتيكا تتكسون من 
موضوعات تد حل تحت ما نسميه ايوم بنظرية الأعداد . 

ئم إن العرب اتصلوا بالصينيين » وكان لدى هؤلاء معرفة 
بالكسور العشرية وطريقة لاستبخراج الجذر الرابع وما بعده › 
ولكن نرجح أن المرب اكتشفوا هذه الطريقة » كما اكتشفوا 
الكسور العشرية » مستقلين عن الصييين . وقد أخحذ العرب 
من الصينيين فكرة المربعات السحرية ولكنهم أستعملوها فى 
الكيماء وكتأبة الحجب ولم يستعملوها كمادة حسابية . 

١ (‏ رسالتان فى الحساب العربی ١‏ تحقيق د . أحمدسليم سعيدای. 
مجلة معهد المخطرطات العربية » جامعة السدول العربية . ١۳۴۲‏ ج١‏ » 
ربیع الأول ۱۳۷۸ ه۔ مایو ۱۹3۷/ ٤۹ > ٤۸‏ ) . 

ساب الوا : 

أنظر : حساب اليك . 

# حاب اليد ( عل .) : 

من العناصر الرئيسية التى تكون منها الحساب الإسلامى . 

لا پتضمن هذا النظام ى رموز للأرقام » بل تكتب الأعداد 
بألفاظها كاملة . 

والنظام صلا عشرى» وعملياته الحسابية تجرى شفهيا 
ويستعين الحاسب فى إجرائها على أصابع اليدين » فيعقدها 
بأشكال مختلفة لتدل على الأعداد المختلفة » وقد كان 
يستطيع أن يعبر بأصابعه عن ى عدد بين الوأحد و ۹۹4٩۹‏ . 

فإذا هسو آراد أن یجمع ۱۷ إلى ۲۴ مشلا ؛ عقد بأصابعه 
۲ ثم يضيف إليها ٠١‏ عقليسا ويغير العقد إلى ١١ء‏ تم 
يضيف ۷ فيغير العقد إلى ٠٠‏ . 

وأقدم المخطرطات التى تحمل اسم الحساب بدون تمييز 


حساب اليد ( علم ) 


إنما تمختص بهذا النظام فهو الذى كان شائعا . أما التمييز فقد 
صار ضروريا يعد شيوع الحساب الهتدى » فميز الأقليدسى 
(القرن ٠١‏ م ) حساب اليد أن سماه حساب إلروم والعرب > 
لأنه كان شائعا أيضا لدى البيزئطيين ؛ وسماه البغدادى 
الممشار اليه نفا ساب الد وسمسأه بعص المتأخحرين 
الیحساب الھوائى بالمقارنة م الحسات الهندى الذي كان 

ومخطوطات حساب اليد لا تشرح طريقة عقد الأصابع 
للدلالة على الأعداد المختلفة » بل تعتبر أن القارئ يعرفها . 
وهى تعنى خحاصةة بالضرب والقسمة والنسبة ويدور معظمها 

حول المقادير الكسرية . ذلك أن حساب اليد كان ينطوى 
على ثلاثة أنظمة كسرية . 
انظر الحساب الستينى ) . 

والنظطام الكسرى الثانی يستهدف تحویل آی كسر إلى 
مجموعة كسور بسوطها وحدة » ومقاماتها من ۲ إلى ٠١‏ 
فالکسو سل مثلا يعبر عنه بنصف وربع » والکسر سل 
يعبر عته بثلث حمس . ونجد إلحاحا على هذا النوع من 
التعبير وقواعد موضوعه لذللف » وجداول حتی إن کسرامشل 
TT‏ لا يمحن تحويله بدقة تعطى له فيمه تقريبية حسب 
أسماء للكسور هى اللصف والثلث ... إلى العشر » فینبغى 
إذن أن يعبر عن كل كسر عدا هذه بدلالتها » إما بالإضافة كما 
فی تعبقفہ سدس ُ أو بالعطف كما فی ثلث وربح ي أو 
بالاستشناء كما فی نصف إلا سبع . 

من هذا نستدل على أن هذا النظام الكسرى قد يكون 
عربى المنشاً إلا أن المصريين القدماء كانرا أيضا يلحون على 
تحويل الكسر إلى مجموعة كسور بسوطها واحدة . 

والنظام الکسری الثالث الذی نجده فى حساب اليد 
يستهدف التعبير عن أى كسر بأجزاء من وحدات القاس 


۹د 


المحلية . فإذا کان الدرهم ۲٢‏ قيراطا والقیراط ۸ حبات »> 
والبحة ١‏ أرزات » مثلاء عبروا عن الاعداد الصحيحة 
بالدراهم» وعن الكسور بالقراريط والحبات والأرزات . 
فالقيراط ج والحبة ل > والارزة 
من الوحدة . 

ولما كانت وحدات القیاس تختلف من مکان إلى مكان» 


۱ 
TXAX Y f 


وتختلف فى المكان الواحد من جيل إلى جيل »> فإن دراه 


هذا النظام الكسرى بالنسبة إلى الباحث المعاصر ترتبط 
بدراسة تاريخ وحدات القياس فى العالم الإسلامى . 

ومع انتشار الحساب الهندى » وما ينطوى عليه من فكرة 
واضصحة عن الكسرى العادى المطلق » تناقص الاهتمام بهده 
الأنظمة الكسرية حتى لنجد الكتب المتأخحرة فى -حساب اليد 
تكاد نقتصر على قواعد مختصرة للضرب والقسمة . 

لقد اخحتفى حساب اليد » أو هو اندمج فى الحساب 
الهندى فخلفا معا علم الحساب الإسلامى » ولكن دراسة 
حساب اليد ونشر مخطوطاته آمر یبقی علی جانب کبیر من 
الأهمية » لأن علم الجبر الإسلامى نما فى بيئة حساب اليد 
وتچحت طله . 

وأهم ما وصل إلينا من كتب فى حساب اليد قبل أن 
ینکمش بتأٹیر الحساب الھندی ۔ کتابان هما کتاب الکافی فى 
الحساب للكرجى ( القرن ١١‏ م ) وكتساب المنازل السبع لابى 
الوفاء البوزجانى ( القرن ٠١‏ م) . 

أما كتاب الكافى فنجد فيه عرضا شاملا لهذا النظام 
وللجبر الإسلامى فى مراحله الأرلى كمانجد أن مؤْلفُه لا 
يجهل الحساب الهندى . وقد عنى المتقدمون بهذا الكتاب 
ووضعوا له عدة شروح وصل إلينا بعض منهاً . 

قالت المؤلفة : كتاب « الكافى فى الحساب ١‏ لابی بكر 
محمد بن الحسن الكرجى عندى نسخة منه » دراسة وتحقيق 
وشرح د. سامى شلهوب . منشورات جامعة حلب » معهد 
التراث العلمى العربى . سلسلة مصادر دراسات فی تاریخ 
الریاضیات العربية ( ۵ ) ۱٤۰٩‏ ه۱۹۸۱ م . 

وأما كثاب المسازل السبع فاسمه الكامل : ما يحتاح إليه 


حصساب اليد ( عم د) 


العمال والكتاب من صناعة الحساب . وفيه أيضا عرض شامل 
لنظام حساب اليد ولكنه يعنى فى الدرجة الأول باستعراض 
المشاكل الحسابية التى يجابهها موظفو الدولة من جباة 
ومحأسبين ومساحین ومٹمنین ... إلخ . ولذا قللحكتابی عدا 
قيمته الرياضية قيمة كبيرة لدراسة الأحوال الاقتصادية 
والاجتماعية فى الحصر الإسلامى . 

ولکن هذین الکتابين كيرا الحجم تحتاج دراستهما إلى 
جهد وافر. ولذا أثرنا فى هذه المرحلة نشر رسالة فى حساب 
اليد أقل حجما وأقل تأثرا بالحساب الهندى لتعطى فكرة 
تمهيدية عن هذا النظام قبل القيام بنشر كتاب مثل الكافى و 
المنازل السبع ١(‏ رسالتان فى الحساب العربى (CEA. / ١‏ 

قالت المؤلفة : ذكر المؤلف آنفا أن بعض المتأحرين 
سمى حساب اليد « المحساب الهوائى ۸ وقد وجدنا تلك 
التسمية فى كتاب « مفتاح السعادة » لطاش كبرى زاده (ونقله 
عنه القنوجى ) إذ بقول : علم حساب الهواء علم يتعرف منه 
كيفية سحساب الأموال العظيمة من الخيال بلا كتابة ولها طرق 
خحاصة وقوأئين عجيبة . وهذا النفع للتجار فى الأسفار » وفى 
مواضع لا تتيسر فيها الكتابة . وأعظم منافعها لأهل السوق من 
العوام الذين لا يعرفون الكتابة أصلا » وللخواص إذا عمجزوا 
عن إحضار الات الكتابة . وفى هذا العلم رسائل شريفة 
يعرفها أهلها . 

ومن الحتى المختصرة فيه : 

كتاب لابن معحلى الموصلى ومسختصر لابن فلسوس 
المارديلى ؛ ومختصر السموءل بن يحيى المغربى . 

ومن المبسوطة : 

« الکافی ۲[ للکرجی ] و ١‏ الكامل » لابى القاسم بن 
السمح ؛ و شرح شمسية الحساب ١‏ ؛ و شرح مختصر 
الصلاحی » . 

و « أساس القراعد فى شرح أصول الفوائد البهائية » لكمال 
الدين حسن الفارسى ؛ وغير ذلك مما لا يدخل تحت الضہط 
( مفتاح السعادة۱/ ٠ ٠۳۷‏ ۷۲ وأبجد العلوم ج ۲ ق ۱/ )۲۹٤‏ . 

( 1 رسالتان فى الیحساب العربی ۸ تحقیق د. أحمد سلیم سعیداق . 
ممجلة معهد المخطوطات العربية » جامعة الدول العريية ١١۴‏ ج١‏ ؛ 


حسام أمير المؤ مين 


ربیع الأول ۱۳۷۸ ه_-مايو ۱۹٦۷‏ م/ ٤۸-٤١‏ » ومفتاح السعادة تطاش 


کېری زاده ۱ / ۳۷۱ » ۳۷۲ » وأبجد العلوم لصديق بن جسن القلوجیى ج 


31 /(. 
انظر : -حساب العقود . 
# مصسام الحكام المجققين لصد البخاة المهتدين عن أوقاف 
المسلمين : 


إحدى مجموعة رسائل « التحقيقات القدسية رالنفحات 
الرحمانية الحسنية فى مهب السادة الحفية » لأب الإخلاص 
حسن بن عمار بن يوسف الوفائى الشرنبلالى المتوفى سنة 
۹ هم-04 م 

أحد مخطوطات الفقه الحنفى بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق ( بمكتبة الأسد الآن ) . 

بخص المؤلف هذه الرسالة من رسالته : حسناء الأوصاف 
فى حفظ الأوقاف » لما سثل عن بيع وقف عامر من غير مسوغ 
لبيعه وقد وقفه مشتريه بعد تكرر البيع والشراء . 

إولها بعد اليسملة : العحمد لله رب العالمين والصلاة 

آحرها : وهذا حق القشراء قد أفمنا البرهان والحجة 
لاثباته » ودفعنا عله تمویهات الظن وشبهاته . 

تمت تأليفاسنة ٠٠١١‏ ه عليها مقابلة على لسىخة 
المؤلف سنه ۱۱۵١‏ ه . 

من الورقة ۲۹۷-۲۷۹ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى ‏ وضع 
محمد مطبع الحافظ ۱۷١ ١ 1۷١ / ١‏ » والعنوان فيه بلفظ « المحقين )١‏ 

توجد منه نسعخة بمكتبة البلدية بطلطا . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية . المنظمة العربية للتربية والثقافة 
والعلوم . القاهرة . الطبحة الثانية م ٤‏ ج ۲ / ۳۷١‏ » والعنوان فيه بلفظط 
#المحفقين ۴ ) . 

# حسام أمير المؤمنئين : 

من الألقاب الإسلامية حسام أمير المؤمنين : مرادف 
للقب « سيف أمير المؤمنين » وإن كان أقل مله فى المرتبة فى 
عرف کتاب ديوأن الإنشاء المملركى . 


الحساجسة ( خاتقادہ) ( د۸د ش) 


وقد أطلق على أبى سعد بورى بن أتابك فى نص إنشاء 
تاریخ سنة ۵۱٤‏ ه فى جبانة دحداح بدمشق . ویلاحظ آنه 
فى التص أطلق لقب « سيف آمير المؤمنين » على قتلغ أتابك 
ابی سعید طغتکین . 

وقد أورد ابن شيث لقب « حسام أمير المؤمنين ٠‏ ضمن 
آلقاب الأمراء ألأعيان فى عصره وجعله ابن فضل الله العمرى 
فى ١‏ عرف التعريف ١‏ مع ١‏ الجناب الشريف ‏ ( والجشأاب 
الكريم » « والجناب العالى ٠٠‏ ولم يورد لقبا أدنى منه 
بالإضافة إلى « مير المؤمنين » » بل اقتصر على ما يضاف إلى 
« الملوك والسلاطين ٩‏ وأما تقى الدين بن ناظر الجيش فقد 
أورده مع ١‏ المجلس العالى » أى أنه آنزله رتبة عن ابن 
فضسل الله . 

رقد حاول القلقشندى تعليل انخضفاض حسام مير 
السؤمنين! عن سيف أمير المسؤمنين » علي ساس 
لخوى : فقال إن الحسام ماخوڏ عن الحسم وهر القطح ۾ آما 
السيف فمآخوذ من ( ساف ) إذا هلك » ومعنى الإهلاك أبلغ 
من معنى القطع الذى قد يقع فى بحض البدن مما لا يتضمن 
الاهلاك. 

(الألقاب الاسلامية د. حسن الباشا/ ۱۹۹). 

+ التحسامة (خاتقاہس)] (ذ۸ہد هے)؛ 

من خانقاوات دمشق 

أوقفتها الخاتون ست الشام » أحت صلاح الدين » وأم 
حسام الدين » وهى التى أوقفت الشامية البرانية» وكان وقفها 
فی حدود سیه ۵۸٩۵‏ هم 

وكانت هذه الخائقاه بالصالحية شمال المدرسة إلشابية 
البرانية » قرب تربة العفيف أبى الفرارس . وقد أسرع الخراب 
إليها » بعكس المدرسة » واندئرت تربة العفيف أيضاء ونقلت 
التربة الشلبية لتستقر على ضفاف نهر ثورا» الى الغرب مما 
يعرف الوم ب ٠‏ دوار المسسأات) . 

وتمة « الضانقاه الحسامية ٠‏ فى الشرف القبلى » مكان 
مبانى الجامعة اليوم » وهى غير هذه . 


( حطط دمشق۔ آکرم حسن العلبی / ۳۹٩‏ ) . 


۹۸ 


مسان ین ٹایت ( ے٤۵‏ هک / ٤۹۷ھ‏ ) 


# العامة ( مد رسة.) : 

قال المقريزى : هذه المدرسة بخط المسطاح من القاهرة 
قريبا من حارة الوزيرية . بناها الأمير حسام الدين طرنطاوى 
المتصورى نائب السلطنة بديار مصر إلى جانب داره وجعلها 
برسم الفقهاء الشافعية ... ويسلك منها إلى درب العداس 
وإلى حارة الوزيرية وإلى سويقة الصاحب وباب العخوحة 
وغير ذلك . 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين المقريزى ۲ / 
٠ ١‏ والخطط التوفيقية العجديدة لعلى باشا مارك ١١ / ٠١‏ ) . 

٭ خسان ہن ٹابت ( ٤ن‏ هہ / ہ٤1۷‏ هھ ) : 

قال عله الإمام النورى : 

حساك بن ثابت الصحابی رضی الله عله شاعسر 
رسسول الله َة مذكور فى المهذب فى الشهادات وجواز الشعر 
هو آبو عبد الرحمن ويقال بو الوليد و يقال أبو العحسام حسان 
ابن ثابت بن المنذر بن حرام بالراء بن عمرو بن زيسد مناة بن 
عدى بن عمرو بن مالك بن النجار الأنصارى النجارى 
المدنى . وأمه الغريعة بنت خحالد . رويناعن محمد بن 
إسحاق وأآخرین بأسانید قالوا عاش حسان بن ثابت وآبوه ثابت 
وآبوه المنذر وأبوه حرام كل واحد من الاربعة مائة وعشرين سنة 
وهذه طرضفة عجيبة لا تعرف فى غيرهم كذا قاله آبو نعيم 
وجماعات من الأئمة قالوا عاش حسان ستين سنة فى 
الجاهلية وستين فى الإسلام وتوفى بالمديدة سنة أربع 
وخمسین وشارکه فی هذا حکیم بن حزام فعاش ستين سنة فى 
الجاهلية وسثين سنة فى الإسلام وتوفى بالمدينة سنة أربع 
وخمسين ولا يعرف لهما ثالث فى هذا( وجد فى نسخة ما 
تصه . ولهما ثالث أيضا حويطب بن عبد العزى مات سنة 
أربع ونخحمسين ابن مائة وعشرين سنة وهو مثل حکيم بن حزام 
وهو مسن مسامة الفتح ومن المولفة وممن حضر دفن عثمان 
وممن أمره عمر بتجديد أنصاب الحرم . قال له مروان بن 
الحكم : تخر إسلامك أيهسا الشيخ حتى سبقك الأحداث 
فقال الله المستصان والله لقد هممت به غير مرة كل ذلك 
بعوقنی عنه بوك وینهانی يقول كيف تترك شرفك ودين آبائك 


حسان بن ٹاہت ( ۔ ٤د‏ ھے / .٤۹۷م‏ ) 


لدی معحدث وتصیر تبعا فأسکت روان وندم علسى ما 
قال أه). 

رالمراد بالإسلام من حين اتشر وشاع فى الناس وذلك قبل 
هجرة رسول الله و٤‏ بنحو ست سنين . روی عن حسان اپنه 
عبد الرحمن وسعيد بن المسبب . وثبت فى الصحيح آن 
رسول الله ع قال لحسان : اهج ألمشركين وروح القفدس 
معك ١‏ يعنى جبريل عليه السلام . وفى رواية « اللهم أده 
بروح الققدس » والأحاديث الصحيحة بمعنى ما ذكرته كثيرة 
قالوا ویقال له آبو الحسام لمناضلته عن رسول الله يا وتقطيعه 
الکفار بشعره وتمزيق أعراضهم قال العلماء : كان المشركون 
يهجون الصحابة والإسلام فانتدب لهجوهم ثلاثة من الأنصار 
حسان بن ثابت وکحب بن مالك وعبد الله بن رراحة رضی الله 
عنهم فكان حسان وكعب يعارضانهم فى الوقائع والأيام 
والماثر ويذكران مثالبهم وكان عبد الله بن رواحة يعيرهم بالكفر 
وبعبادة الأوثان فكان قوله هون عليهم من قول صاحبيه فلما 
أسلمو! وفقهوا كان قول عبد الله أشد عليهم . وقال أبو عبيدة 
أجمعت العرب على أن آشعر آهل المدر آهل يثرب ثم عبد 
القيس ثم ثقيف وعلى أن أشعر أهل المدن حسان . 

, )٠۵١ / ١ تهذيب الاسماء‎ ( 

قال أبو عبيدة : فضل حسان الشعراء بثلاثة : كان شاعر 
الأنصار فى الجاهلية » وشاعىر النبى يا فى النبوة» وشاعر 
اليماتيين فى الإسلام . وكان شديد الهجاء فحل الشعر . قال 
المبرد فی « الکامل » : آعرق قوم کانوا فی الشعراء آل حسان » 
فإنھم یعدون سشة فی نسق »› كلهم شاعر » وهم : سعید بن 
عبد الرحمن بن حسان بڻ ٿابت بن المنذر بن حرام . ٿوفى فى 
المدينة (الأغلام ۱۷١ /١‏ ) وجاء فى اللإصاية : مات حسان قبل 
لاربعين فى قول خليفة وقيل سنة أربعين وقيل خمسين وقيل 
ربع وخمسین وهو قول ابن هشام حکاه عنه ابن البرقی وزاد : 
وهو ابن عشرين ومائة سلة أو نحوها . وذكر ابن إسحاق أن 
البى عة قدم المدينة ولحسأان ستون سنة . قلت : فلعل هذا 
يكون على قول من قال إنه مات سنة أربعين بلغ مائة أو 
دونها» أو فى سنة حمسين مائة وعشرة » أو سنسة أربع 
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وحمسین مائ وآربسع سره ي والجمهور أنه عاش مائة 
وعشرين سنة » وقيل عاش مائة وأربع سنین جزم به أبن أبى 
حيلمة عن المدائنى . وقال ابن سعد : عاش فى الجاهلة 
ستين وفى الإسلام ستين » وهات وهو ابن عشرين ومائة 
(الاصابة ۶/۲ ۹)۸ ) 

ربقی حسان شطر حیاته الاحیر فی الإسلام یعیش فی زمن 
رسول اللہ مما اقتنی وخحلف له آهله » ومما کان يقسمه له 
رسول الله من الغنائم والهدايا . وقد وهب له سيرين أحت 
مارية القبطية أم ولد رسول الله ( انظر إبراهيم ابن الى بلا ) 
وهما من الهدية الى بعث بها المقوقس إليه فأولدها حسان 

وکان له اطم ( آی بناء عال ) پسکنه بالسديلة يسمی 
فارعا . 

ركان الخاشاء يفرضون له فى العطاء بعد رسرل الله مثل ما 
كان يفرض لكبار الصحابة المقيمين بالمدينة . 

شعرہ ۔ کان آل حساك من أعرق بوت العرب فی الشعر ب 
فكان أسوه وجده شاعرين » وكان ابه عبد الرحمن وحفيده 
وأجمعت العرب على أن حسان أشعر أهل المدر» رهم أل 
المدينة ومكة والطائف وأهل قرى البحرين من عبد القيس . 

وکان جزل شعره رأقراه وأحصفه ما قاله فی شبییته وکهولته 
فى الجاهلية » آى من مثل ما ناقض به قيس بن الخطيم فى 
وفائع الأوس رالخررج ومدح به ال جنه وال اللعماك بن 
المنذر. ولما أسلم كان قد مضى من عمره سشون سنة ولكنها 
لم تطفى من شعلة حاطره ولم تقل من غرب لسانه . 

ووجد فيه رسول اله يهو بقيه من النكاية لاعدائه أبقاها فيه 
انطباعه على الهجاء منذ شب» ودعا الله أن يويد فيه هذه 
سباب أن الهجاء كان عند العرب من أقوى الأسباب فى خحضد 
نفوسهم » فهو سلاح من أقرى الأسلحة فى ثوهين العدر 
وگف غربه . 


حصان بن تاپت ( ہ٤‏ کے / ہ٤۷٦‏ م ) 


وکان رسول اله إذا سمع هجاءه فى آعدائه يقول : لهذا 
أشد عليهم من وقع التبل . 

ولذلك برى العارفون آن شعره فى الإسلام كان لا يزال 
کحهده فى زمن الشباب قويا حصيغا رصيفا فى مواضع خاصة 
قى هجائه المشركين » وعند هيجه بمعارضة شعرهم » رفى 
فخره وحماسته . ویرون آیضا أن کثیرا مما وجد فیها من شعره 
لينا ضعيفا لم تكن نسبته إليه صحيحة وإنما هو ممأ وضعه 
المتكثرون من الشعر من رواة المغازى والسير . قال الأصمعى 
مرة : حسان أحد فحول الشعراء » فقال أبو حاتم : تأتى له 
أشعار لينة » فقال الأصمعى : تنسب له أشياء لا تصح عنه . 

( وقد بين بعض هذا المنحول لحسان المؤرخ المحقق ابن 
هشام صاحب السيسرة النبوية التى اختصرها من سيرة ابن 
إسحصاق الكبيرة قبعد آن يت ابن هشام على بعض قصائد 
نسبت لحسان أو على أبيات منها تاقلا لها عن أبن إسحافق 
يعقّب عايها فيقسول فى موضع : وأهل العلم بالشعر ينكرونها 
لحسان » وفی موضع اخر : وتروی هذه الابیات لفلان » ى 
لخير حسان » وكرر هذا القول فى غير موضع وكذلك قال فی 
قصائد نسبت لغيره من الصحابة أو من المشركين ) . 

وأما ما یستلان من شعره فهو بحض ما قاله فى وصف 
عقاد۔ الإسلام وشعائره وتعداد فضائله » أو قاله فى توحید الله 
وتئزيه صفاته وتهجين عبادة الأوثان وما أعد الله للمؤمنين من 
الثواب وللمشركين من الحقاب » أو بعض ما قاله فى مدح 
رسول الله وأصحابه » آو بعض ما قاله فی رٹاء من استشهد فی 
الغزوات من أصحابه ومن مات من الخلفاء بحد رسول الله أو 
من آصحابه , 

ويمکن تعليل ذلك پأسباب : | 

١‏ منها أن سبب لينه فيما يتعلق بعقائد الإسلام آنبهاره بما 
قال القرءان الكريم » ونطق به رسول الله أبلغ العرب من 
خطبه ومواعظه وأحادیثه فى مل هذه الأغراض » والمعروف 
أن الضعيف إذا أحس من نفسه العجز عن معحاكاة ما بأتی به 
العظيم ازدادت نفسه خورا وفسولة عند ما يرغب أن يخوض فى 
حدیث من مثله . 


+ + 


1 ومنها أن الأصمعى يعلل لينه فى غير الهجاء وقوه فى 
الهجاء بأن الشعر كد يقسوى فى الشر ويضعف فى الخير. 
وهو تعلیل مقبول فی جملته . 

۳ ومنھا أن لین شعره الإسلامی عله حسان نفسه فیما 
روی عنه » وقد قيل له : لان شعرك أو هرم فى الإسلام يا أيا 
الحسام ( وكان يكنى بذلك أحيانا ) فأجاب : إن الإسلام 
يحجز عن الكذب والشعر يزينه الكذب . 

٤‏ - ومنها أن كثيرا من شعره الإسلامى قاله بعد ما بلغت 
منه السن» والشعر صورة من صورة النفس يشيخ إذا شاخحت . 

۵ -ومتها أن كثيرا من شعره الإسلامى قاله ارتجالا عند 
حدوث الوقائع الداعية إليه . 


أغراض شعره 
وقد قال -حسان الشعر فى أكثر أغراضه ب وأهمها فى شعره 


فأما الهجاء فأول ما قاله منه فى الجاهلية مناقضته لقيس 
ابن الخطي » ولم يكن متناول الذم فيها بين الشاعرين معايبها 
الشخصية بل معايب القبيلتين الأوس والخزرح حقا آو باطلا. 

ولما نافح عن رسول الله بشعره لم يكن متناول الهجو 
فريشا كلها بل المشركين منها بعامة وأشدهم على رسول الله 
بخاصة : من مٹل ایی جھل وأبی لهب وأبی سفیان . وهم من 
أقرب فريش نسبا إليه » فكان هجاؤه لأأحذهم ليس بالطعن 
فی آصل نسبه وذم عشیرته بل فی نفی نسپه عن نسبهم وأنه 
دعی فبھم أو لصیق أو متہنی آو عبد › ثم پذکر ما یستقیح من 
صفاتىه الخَلقية والخلقية فيصفه باللؤم وقطع الرحم والجهل 
وحفة الحلم والبخل والجين والفرار عن إنقاذ الأحبة من وهدة 
الموت فى المعارك » وأكثر ما يذكر من ذلك وقعة بدر وهزيمة 
قريش فيها » وربما أقذع . 

وأا مدحه فى الإسلام فقلما أتى فيه بقصائد مطولة 
مستقلة بالمدح خاصة به على مشال لامية كعب بن زهير» 
وإنما یأتی بمد حه النبی - صلوات الله عليه متصلا بهجاثه 
أعداءه من قريش فيعير المهجو بمعاداة نبی أت بكذا وكذا 
وصفته کذا وکذا . 


حسمان بن ایت ( ہ٤۵‏ کے / ع۹۷ م ) 


ودح کثیرا من آصحاب رسول الله وحلفائه وفرسان 
المسلمين بمقطعات بليغة تراها فى ديوانه . 

وأما فخره فكثير » فتارة يكون بذكر ماثر قرمه الأنصار إذا 
هاجی قریشا آو ثقیفا آو هذیلا فیذکر تنکیلهم بقریش فى وقعة 
بدر ویون بذكر ماثر الخزرح أو رهطه بن النجار إذا لااحى 
قيس بن الخطيم شاعر الأوس فى الجاهلية . 

والبحق أن فخره من أفخر شعره حتى ما قاله منه بعد 
الإسلام وشيخوخته . 

وأمىا حكمته وضربه المثل فذلك كان عزيزة فيه من 
الجاهلية وزادهما الإسلام رونقا وصواباء وقلما تخلو قصيدة 
من شعره من حكمة أو ضرب مثل أو موعظة راثعة . 

وله راء يشجو القلب ويستذرف الدمع » ومنه بضع 
قصائد مطولة رثى بها رسول الله بلا وقصائد متوسطة أو قصيدة 
رثى بها الخلفاء وكبار الصحابة . 

أسلوب شعره ومعانيه : 

ویختلف اسلوب شعر حسان وعبارته فى شعره عن 
أسلوب معاصريه فى الجاهلية والإسلام بقلة تكلفه وتنوقه فى 
تجويد الرصف وتنقيح اللفظ وتهذيبه » كما كان يقعل النابغة 
والأعشى وخحاصة الحطيثة » سل يرسل الشعر كما تجود به 
القريحة وعلى ما حيلت » فيكون منىه الجيد البالغ الغاية › 
والمفجج إلكثير الثغر للطاعن والناقد . 

ومن هنا تعرف سبب فلة أطرأد الغربب فى شعره »> فتجد 
لفظ غربيا بجانب ألفاظ كثيرة سهلة لينة . 

ودخل فی شعره کثیر جدا من ألفاظ القرآن الکریم وضرب 
أمثاله وكناياته وألفاظ العبادة والشعائر الدينية ممالم يكن 
مستعملا ولا معروفا فى الجاهلية » وسمى بعد بالألفاظ 
الاسلامية . 

وأكثر معانيه فى الإسلام مستمد من معانى القران الكريم 
والآبات التى نزلت فى غزوة بدر وأحد والخندق وحكاية حجج 
المشركين والرد عليهم ومن إرشاد القرآن ورعظه وحكمته 
وضرب مثله . 

والخلاصة أن شعر حسان مظهر من مظاهر تأثير الإسلام 


والقرآن فی الأدب العربی» ویکاد هذا التأثیر یفقد فی شعر 


. الحطيئة مع أنه من المخضرمين » لأن الحطيئة أسلم ثم رند 


1١ 


ثم عاد إلى الإسلام على طمع وجشع ورقة دين وقلة وفاء » فلم 
تملا بالروح الإسلامى كغيره ( المقصل فى تاريخ الادب العربى ١‏ / 
(VIL 1¥‏ 
وفیما یلی نموذج من شعره وهو ما قاله یوم فتح مکة » وقد 
وقمنا الابيات ليسهل الرجوع إليها : 
تال حسان رضی الله عنه : 
| س عفت ذاث الأصابع فالجواء 
إلى راء ملزلهيساخاء 
۲ س ديار من بنبى الحسحساس قشر 
مها السروامس والسماء 
۴۳ س وکسسانت لا یزال بها أنيیس 
خلال مسسروجهسا نعم وشسساء 
؟ فلع هذا» ولكن من لطيف 
سۇ رقنى إذا ذهب العش اء ؟ 
٥‏ س عصدمندا خيلنا إن لم تسروها 
تير النقع موعم لها كااء 
س يسسسارين الأسنسسة مصغيسسات 
على أكتافها الأسل القمسساء 
۷- اقل جیسادنا تمطرات 
تلطمهن ب _.الخمgور‏ السساء 
۸ فاماتعرضواعنااعتمرنا 
ركان الفتح وانكشف الط اء 
۹س وإلانلاصبسروالجلاديوم 
يعين اله فبسسه من يش اء 
١‏ وال الله : قسديسسرت جنسدا 
همالأنصارعرضتهاللفشاء 
ااسالناف ىكل يوم من ممسد 
تال أو ساب أو هج ام 


سان بن ابت ( ہ٤6‏ کے ۲۔٤۹۷‏ م ) 


۳ س فتحکسم بسالقسوافی من جانا 

ولضسسرب حين تختلط السسدمسسا 
۳ وقال اله : قد آرسلت عدا 

لحق الول إن نفع البسسسلاء 
٤‏ أ( سس شهسلدات به » ولومسى صسدفسوه 

فقلشم : مسسانجيب » ومسا نشاء 


2 وجبسسسريل أمین الله فینسسا» 
وروح الق-دلس ليس لسسسسه كقفسساء 
5 ألا أبلغ ابا سفیسسسان عنسی 


فأنث مجسسسوف لخب هسسسواء 
۷ بان سیسو فشا تسركتك عسسدا 
وعبد الاار سسادتهسسا الإمسساء 
۸ س هجوت محمسدا » فأجبت عنه 
وعنساد أله فى ذاك المسسزاء 
۹ اتوه » ولست له بكفء 
شس ر كما لخي ركما الفداء 
فمن يهجو رسسول الله متکم 
ويم اجه ویتص سره سسسواء 
فإن أبى ووالسسده وعرضى 
لسرض محمد منكم وقااء 
وإليك شرح معانى بعض الالفاظ : 
الست ١‏ ؛ ذات الأصابع > والجواء » وعذراء مواضع 
بالشام . 
ابیت ۲ : الروامس : الرياح التى تدفن الآثأر » والمراد 
يالسماء الأمطار . 
البيت ۳ : النعم : الإبل والشاة » أو حاص بالإبل . 
البيت 4 : العشاء من المغرب : إلى العتمة » والمعنى دع 
الحديث فى الأطلال ء وأرشدنى إلى من يدفع عنى طيف 
الخال الذى يؤرقنى إذا اشتد ظلام الليل . 
البيت ١‏ : كداء : ثثية بالقرب من مكة» وجملة عدمنا : 


دعاشه . 


۲۱ 
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حسان ( جامح د ) ( فة ش ) 


البيت ٦‏ : المباراة : المسابقة . والأسنة : جمع سنان › 
وهو -حديد الرمح » والأسل : الرماح » أى أن الخيل تسابق 
الأسنة التى يضعها الفرسان حذاء عنقها ظنا منها أن الأسنة 
نجری معها شوطا » ومصغیات : حال من الاأسنة أى مائلات 
للطعن » وظماً الرماح : شدة شغفها بالدم والقتال . 

السك ۷ : تمطرت الخيل : جاءت سق بعضها بعضا » 
ولطمه : ضربه »> والخمر جمع خحمار وهو الثوب تغطی به 
المرأة رأسها. أى أن النساء يمسحن بخمرهن على الخيل لما 
أصابها من الجهد . ولما غشيها من عرق وغبار . 

الست ۸ : فإما : أصلها إن ما » رهى إن الشرطية المدغمة 
فى ما الزائدة » وإاعتمرنا : أدينا العمرة وهى زيارة البيت 
الحرام» أى إن أعرضتم عنا تركنا الحرب وزرنا البيت وتم فتح 


مکة يلا فثال . 
الست ٠١‏ : عرضتها : أى همتها وقوتها » أي أن الاأنصار 
قوتها فى اللقاء والقتال . 


الست ١۲‏ : حكم الفرس : جعل للجامه حكمة › 
فأخحضعه » ى نخضع بشعرنا من هجانا » ونقاتل بشجاعة 
حيدما تختلط دماؤنا بدماء أعدائنا » فحن أقوياء اللسان 
والقلب . 

البيت ١۳‏ : ألبلاء : الاختہار مصدر بلاه يبلوه . 

البيت ٠١‏ : الكفاء : أى المكافيع أى المسارى . 

البيت ١١‏ : المجوف : من لا قلب له » والنشب : 
الجبان » والهواء : الفارع (المنتخب .)٤1-٤٤ /١‏ . 

( تهذيب الاأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن شرف النووى ١‏ / 
٠١۷ ۰ ٦‏ » والأعلام للررکلی ۲ / ١۱1۷ء‏ والإصابة فى تمييز الصحابة 
شيخ الإسلام أحمد بن حجر العسقلانی ۲/ ٩۰۸‏ والمفصل فی تاريخ 
الدب العر بی س احمد الاسکندری وزملاته ۱ / ۱۰۷۔١١١‏ » والمنتشب 

من أدب العرب - طه حسين وزملائه ٤١-٤٤ / ١‏ ) . 

٭ سان ( جامع ۔) ( 00۷ ھہ): 

من المساجد الجامعة بدمشق . فى قصر حجاج إلى 
الشمال من حمام الزين وينسب إلى الامير الأجل آبى طالب 
محمد بن على بن كرد الذى بناه سلة ۵۵۷ ه . 


این الحسباٹی ( ۰۷٤۸‏ ۸۱۵ ھے / ۱٤۱۲۰۱۳۶۹‏ م ) 


وفى سنة ۱۲١۸‏ كان يسمى مدرسة الشيخ محمسد 
القاسمى الحلاق وكان فيه ثمانى عشرة غرفة وثلاثون طالبا . 

وقد تعرض المسجد للهدم فى مناسباث كثيرة » لكنه رمم 
وبقى قأئما حتى اليوم » وهو يعد من المساجد القديمة التى 
بنیٽت فی عصر نور الدین ( حطط دمشق / ۳۲٤‏ ) . 

على باب المسجد عتبة فيها ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم › 
عمره الأمير الأجل الاسفهسلار الكبير المقرب نج الدين مجد 
الإسلام آبو طالب محمد بن على كرد » لوجه الله » فى سلة 
سبع وحمسین وخمسمائه ٍ 

وقد سكن فيه المخطيب عبد الله بن حسان » فتسب إليه . 
وتوف فى سنة ٥١‏ ه قال صاحب الشذرات : ١‏ وفيها 
الخطيب العدل عبد الله بن حسان بن رافع خطيب المصلى : 
توف بقصر جاح بالمسجد المعروف به ودفن بسفح قاسيون 
( دور القرآن فی دمشق/ )٤٩‏ . 

( حطط دمشق کرم حسن العلبی / ۲۲٤‏ » ودور القران فى دمشق 
لعبد القادر بن محمد النعيمى - صححه وعلق عليه وذيله د . صلاح الدين 
المنجد/ ٤۹‏ ) , 

اپن الحسبانی ( ٤۸‏ ۷۔ ۸۱۵ ھے/ ۹٤۱۴۔۱۳٤۱‏ م): 

هو أحمسد بن إسماعيل بن خليفة بن عبد العسال» قاضى 
القضاة شهاب الدين أبو العباس الدمشقى الشافعى المعروف 
بابن الحسبانى , 

مولده فى سنة ثمان وأربعين وسبعمائة . 

كان إماما عالما فقيها » بارعا فى الفقه» والعربيسة 
والحديث » وغبر ذلك » تصدر لاإقراء والتدريس والمتيا عدة 
سئين » ورلى قضساء القضاة الشافعية بدمشق وحطابتها غير 
مرة» وقدم القاهرة مرارا عديدة . 

قال المقرپزى : وتفقه بأبيه وغيره » وسممع من أصحاب 
الفخر» وطلب بنفسه فأكثر جدا بدمشق والقاهرة » ولم يزل 
بسمع حتی سمع ممن هو دون شیوخه مع ذکاء ونفنن » وکتب 
تفسيرا أجاد فيه لو كمل » وعلق على الحاوى فى الفقه 
شرحاء وحرح آحادیثٹ الرافعی وسمااه ١‏ شافی العی فى 
تخریج أحادیث الرافعى » وشرح آلفية أبن مالك فى النحو › 


وناب فى الحكم بدمشق مدة » ثم ولى قضاء القضاة بها غير 
مرة ۽ فلم تحمد سیرته » وکان لا بزال يخرح على السلطان 
وپترامى على الشر» ويلج فى مضايق الفتن حبا فى الرئاسة ؛ 
انتهی کلام المقریزى . 

توفى بدمشق فى يوم الاربعاء عاشر شهر ربيع الأحر سنة 
حمس عشرة ولمانمائة »> عن حمس وستين سنة وسبعة أشهر 
وأيام . 

وله ترجمة فى : الدليل الشافی ١‏ / رقم ۱۲۹ 
النجوم الزاهرة ۱۱١ / ۱١‏ إتباء الغمر ۲ / ٥۲۳‏ رقم ۳ ؛ 
قضساة دمشق / ۰۱۳١‏ السلوك ٠٥٤ / ٤‏ القسوء اللامع / 
۷ » شذرات الذهب ۷/ ۱١۸‏ . 

( المنهل الصافى لابن تغرى بردی حققه ووضع حراشيه د. محما 
محمد آمین » تقدیم د. سعید غبد الفتاح عاشوں ۱/ ۲٤۲‏ ۲۴۴). 

اة : 

من خصائص النطم الاجتماعية فى القرون الوسطى مراقية 
المصالح العامة للتأكد من أنها تسير طبقا للمبادئ كما جاءت 
فى القران وفسرتها الشريعة » وهذه المراقبة كانت تسمى بنظام 
الحسبة » وهى وظيفة دينية من باب الأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر بما فرض على من ولى آمور المسلمين » فكان 
يجب علبه أن يعين لذلك محتسا يراه هلا للقيام بهسذه 
الوظيفة » وعلى المحتسب أن يعخذ الأعوان لمراقبة ما يجرى 
من المنكرات وتعزير الناس وتأديبهم وحملهم على التمسك 
بأهداب الشريعة وتجنب كل ما من شأنه أن يضر بمصلحة 
الجمهور . 

( الموجز فى اريخ الطب والصيدلة عن العرب / )۳١١‏ . 

ولم يكن لبلاد الإسلام عهد بدار الحسبة قبل أن يئش 
أمير المؤمنين عمر « رضى الله عنه » بالمدينة المنورة » فقد 
رأی بثاقب بصره وما حبا الله به من فطرة سايم ة غذاها بما 
لهله من المعين الصافى بسالصحبة الصادقة لرسول الهدى 
«لة» أن ما وصلت إليه الفتوحات الإسلامية فى مشارق 
الأرض ومغاربها يتطلب وضع نظام ينع ديار المسلمين 
وينشر عليهم لسواء العدل والأمن والرخاء الذى كفله الإسلام 


۳ 


اأججسية 


لکل فرد فی المجتمع مهما كانت جنسیته أو عقيدته يا آيها 
الناس إنا خلقناکم مسن ذكر وآنٹی وجعلشاکم شعو با وقبائل 
لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم # [ الحجراث ٠١:‏ ] 
فأنشاً رضى الله عنه ديوانا أسماه « دار الحسبة » -البلىدية۔ » 
وجعل عليها رئيسا أسماء ١‏ المحتسب ١‏ رئيس البلدية ‏ 
وبذلك يکون قد سبق الزمن بإنشاثها . 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية عن الحسبة ١‏ جميم الولايات 
الإسلامية إنما مقصردها الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
سواء فى ذلك عن ولاية الحرب مثل نيابة السلطان » والصغرى 
مغل نيابة الشرطة ورلاية الحكم أو ولاية المال وهى ولاية 
الدواوين المالية وولاية العحسبة » (المدينة المنررة/ )٠٤ 4 ١۳‏ . 

ويقول الإمام الماوردى : العحسبة هى أمر بالمعروف إذا 
ظهر ترکه ›» ونهی عن المنكر إذا أظهر فعله . وقال الله تعالی : 
# ولتكن منكم أسة بدعون إلى الخير وبأمرون بالمعروف 
وينهون عن المنكر € [ أل عمران : ٠١٤‏ )( الأحكام اللطانية 
(TY F‏ 

لقد وضع المرب فى تنظيمهم للصناعات والمهن 
وعصلاقات العمل تشريعا لقمع الغش » ومراقبة أصحاب 
الصنائع والحرف يسمى (الحسبة » وسم القأئم بها 
«المحتسب » وهذه الوظيفة دينية » وهى من باب الأمسر 
بالمعروف ٠‏ والنهى عن المنكر ويقتصر عمل المحتسب على 
ما یتعلق بالغش والتدلیس ( الطب عند العرب ر ۳۷۷ > ۴۷۸ ) . 

والحسبة وظيفة جليلة رفيعة الشأن وموضوعها التحدث فى 
الأمر والنهى والتحدث على المعايش والصنائح والاحذ على 
يد الخارح عن طريق الصلاح فى معيشته وصناعته . فال 
الماوردى فی الالحکام السلطانية : وهو مشتق من قولك 
حسبك بمعنى اكقف لأنه يكفى الناس مؤونة من ييخسهم 
حقوقهم . قال النصاس : وحقيقة المحتسسب فى اللغة 
المجتهد فى كفاية المسلمين ومنفعتهم » إذ حقيقة افتعل عند 
الخليل وسيبويه بمعنى اجتهد ( تاريخ البيمارستانات فى الإسلام / 
2). 

ويقول ابن حل دون فى مقدمته مجملا الكلام على 
العجسة: 


+ £ 


س سه 


أما الحسبة فهى وظيفة دينية من باب الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر الذى هو فرض على القائم بأمور المسلمين 
بعبّن ذلك من يراه أهلا له فيتعين فرضه عليه ويتخذ الأعوان 
على ذلك ويبحث عن المنكرات ويعزر ويدب على فضدرها 
ويحمل الناس على المصالح العامة فى المدينة مثل المنع من 
المضايقة فى الطرقات ومنع الحمالين وأهل السفن من الإكثار 
فى الحمل رالحكم على أهسل المہانى المتداعية للسقوط 
بهدمها وإزالة ما يتوقع من ضررها على السابلة والضرب على 
أيدى المعلمين فى المكاتب وغيرها فى البلا فى ضصربهم 
للصبيان المتعامين ولا بتوقف حكمه على تنازع أو استعداء 
بل له النظر والحكم فيما يصل إلى علمه من ذلك ويرفع إليه 
وليس إمضاء الحكم فى الدعارى مطلقا بل فيما يتعلق بالخش 
والتدليس فى المعايش وغيرها فى المكاييل والموازين وله 
أيضا حمل المماطلين على الإنصاف وأمثال ذلك مما ليس 
فيه سماع بينة ولا إنفاذ حكم وكآنها أحكام ينزه القاضى عنها 
أعمومها وسهولة أغراضها فتدقع إلى صاحب هذه السوظيفة 
ليقوم بها فوضعها على ذلك أن تكون خادمة لمنصب القضاء 
وقد كانت فى كثر من الدول الاسلامية مشل العبيديين بمصر 
والمغرب والأمويين بالأندلس داخلة فى عموم ولاية القاضى 
یوی فیھا ہاختیاره ثم لما انفردت وظيفة الساطان عن الخلافة 
وصار نظره علما فى آمور السياسة اندرجت فى وظائف الملك 
وأفردت بالولاية ( مقدمة ابن حلدون/ )۲۲١ ۰ ۲۲٣‏ . 

وقال فضيلة الشيخ أحمد مصطفى المراغى : 

الحسبة لغة كما فى لسان العرب اسم من الالحتساب وهو 
البدار إلى طلب الاجر وتحصيامه بالاأحذ بأنسواع البر والخير 
والقيام بها على الوجه المرسوم لها ابتغاء الاجر المرجو منها › 
وفی حدیث عمر رض الله عنه : 

آیها الناس احتسہوا أعمالکم فإن من احسب عمله كتب 
له اجر عمله وأجر حسبته ؛ واسم القاعل المحتسب أى 
طالب الاجر . 

وفى القاموس واحتسب عليه الأمر إذا أنكره عليه ومنه 
المحتسب . فظاهىر عبارة اللسان تىدل على أن المحتسب 


ال#جسبة 


مأخوذ من احتسب أجرا عند الله إذا اعتده وادخره » وصريح 
عبارة القاموس ترشد إلى أنه من احتسب عليه الأمر إذا أنكره 
عليه » ومن البين أن المناسبة جلية فى أخذه من المعنى الأول 
كما أشار إليه صاحب اللسان إذ طلب الاجر أسبق فى الفكر 
لدى المحتسب من إنكار عمل غيره ومنعه من فعله وإن كان 
هذا يحصل تيعا وعرضا لا قصدا أوليا من العمل . 

معنى العحسبة شرعا : 

أصل الحسبة الشرعية مشارفة السوق ( شارف الشىء : 
قاربه ودنا منه ) والنظر فى مکاييله وموازينه › ومنع الغش 
والسدليس فيمايباع ويشترى من مأكول ومصنوع » ورفع 
الضرر عن الطريق بدفع الحرح عن السابلة من الغادين 
والراتحين » وتنظيف الشوارع والحارات والارقة إلى نحو 
ذالك من الوظائف التى تقوم بها الآن المجالس البلدية . 
ومفتشو الصححة ومفتشو الطب البيطرى ومصلحة المكاييل 
والموازين وقلم المرور» ورجال الشرطة المسوكول إليهم 
المحافظة على الآداب العامة إلى غير ذلك . 

ثم اتسعت أعمالها فيما بعد حتى كانت من أهم الشئون 
التى عنى بها الخلفاء والسلاطين وصار لها ولاية خحاصة 
(مصلحة حاصة ) شملت كل آمر بمعروف» ونهى عن منكر» 
كإقامة الصلاة فى مراقيتها والنظر فى أحوال أئمة المساجد 
والمؤذنين وإلسزامهم بأداء وظائفهم على حسب مقتضى 
الشرع » ومن ثم قال بعض العلماء : الحسبة أمر بمعروف ظهر 
ترکھ » ونھی عن متڪر ظهر فعله »> وإصلاح بين الناس . 

( المعروف كل فعل أو قول أو قصد حسن شرعا » والمنكر 
كل فعل أو قول أو قصد قبح شرعا › والإنكار فى ترك الواجب 
وفعل الحرام واجب » وفى ترك المندوب وفعل المكرره 
مدوب ) . 

وأو من آحدٹھا فی الإسلام عمر بن الخطاب كما سبق 
القول » فقد ولى عبد الله بن عقبة على النظر فى الأسواق 
والتقتيش على المكاييل والموازين ومنع الغش فيما يباع 
ويشترى وقد كان الخلفاء وإلولاة فى الصدر الأول يباشرون 
أعمالها بأنفسهم يبتخون إصلاح الرعية ويرجون جزيل الثواب› 


فقد كان عمر يقوم بوظائف المحتسب ويشارف السوق 
ويراقب المكايبل والموازين ويأمر بإماطة ألأذى عن الطريق . 

( دفع الضرر ويشمل هذا كل ما يضر المارة ممن ازدحام 
فيها ووجود آنقاض وهدم يمنع من السير فيها ووجود مبان 
متداعية للسقوط فى جوانبها) . 

روی المسیب بن دارم قال : رأيت عمر بن الخطاب ۔ 
رضی الله عنه _ يضرب حمالا ويقول : حملت جملك ما لا 
يطيق ( مفتش قلم المرور الآن والرفق بالحيوان ) . 

وفى كنز العمسال عن زيد بن فياض عن رجل من آهل 
المدينة قال : دخل عمر - رضى الله عله السوق وهو راكب 
فرای دكانا ( دكة ) قد أحدث فى السوق فكسره ( الحسبة فى 
الإسلام / )۷-٤‏ . 

إلا آن لفظ « المحتسب ١لم‏ يستعمل إلا فى عهد الخليفة 
المهدى العبساسى ( ۱۵۸ - ١١۹‏ ه)( حضارة الدرلة العريية / 
(٤‏ . 

وقبل أن تفصل هذين الأساسين اللذين بنيت عليهما 
الحسبة » وهما الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لسوق 
اللأحاديث النبوية الشريفة الأتية : 

| عن طارق بن شهاب « آن أول من بدأ بخطبة اليد قبل 
الصلاة مروان فقام إليه رجل فقا :البلا قبل الخطبة» فقال 
قد ترك ما هنالك» فقال أبر سعيد الخدرى رضى الله عنه أما 
هذا فقد قضى ما عليه» سمعت رسول الله ا يفول : من رأى 
منکم منکرا فلیغیره بیده» فان لم یستطع فبلسانه » فان لم 
بستطع فبقابه» وذلك أضعف الاإيمان » أحرجه الخمسة إلا 
البخارى وهذالمظ مسلم . 

وعند الترمذى فقام رجل فقال : يا مروان خالفت السلة , 

زاد آبو داود : حرجت المنبر فى يوم عيد ولم يكن يخرج 
فيه » وبدآت بالخطبة قبل الصلاة » وليس عند الدسائى إلا 
المسلد فقط . 

وعن ابن مسعود رضی الله عله قال رسول الله م : ما 
من نبی بعثه اله تعالی فی أمة قبلی إلا کان له من آمته حواریرن 
وآصحصاب يأاخحذون بسنته ویقتدون بآمره ثم إنها تخلف من 


E 11 


بعدهم خحلوف يقولون ما لا يفعلون ویفعلون ما لا يؤمرون › 

فمن جاهدهم بيده فهو ممن » ومن جاهدهم بلسانه فهو 
مؤمن » ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن . ليس وراء ذلك من 
الإأيمال حبة خردل ٩‏ . أخرجه مسلم . 

۵ حواری الرجل ۲ خاصته وناصروه . 

« والخلوف » جمع جلف بسكون اللام » وهم الذين يأتون 
بعد من مضی ویکونون شرا منهم . 

۳ وعته رضی الله عنه قال « قال رسول انه کب لما وقعت 
بنسو إسسرائيل فى المعساصى نهتهم علماؤهم فلم ينتهوا 
فجالسوهم وراکلرهم وشاربوهم فضرب الله تعالی قلوب 
بعضهم ببعض ولحنهم على لسان داود ( الاية ) ثم جلس ركان 
متکئا فقال لا : والذی نفسی بيده حتى تأطروهم على الحق 
إطرا » ومعنى ١‏ تأطروهم » تعطفوهم وتردوهم . 

٤‏ - وعن قیس بن ابی حازم قال : قال آبو بکر رضی الله 
عنه » بعد أن حمد الله ٹعالی وأثنی عليه : يا يها التاس إنكم 
تقرءون هذه الآية وتضعونها على غير موضعها # يا أيها الذين 
امنوا عليكم أنفسكسم لا يضركم من ضل إذا اهتديتم 4 
[المائدة: ٠٠١‏ ] وإنا سمعنا رسول الله َة يقول : «إن الئاس 
إذا رأوا الظالم فلم يأحذوا على يده أوشك أن يعمهم الله تعالی 
بعقاب »> و إنی سمعت رسول الله ي یقول : ما من گوم يعمل 
فیهم بالمعاصی ثم يقدرون على آن يغيروا إلا يوشك أن يعمهم 
اه عاب الجر جهما بو داود والترمذى : ومعنی ! يوشكڭ i‏ 
يقرب ویسرع . 

۵ -وعن حذيقة رضى أله عه قال : قال رسول الله کي : 
«(والذى نفسى بيسده لامرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر أو 
لیوشکن اٹہ أن یبحث علیکم عقابا منه ثم تدعونه فلا یستجیب 
لکم ١‏ احرج الترمذى . 
: إنكم منصورول ومصیبون ومهتوح علیکم : فمن أدرك 
ذلك منكم فليتق الله تعالى وليأمر بالمعروف ولينه عن المدكر» 
ومن كذب على متعمدا فليتبواً مقعده من النار » 


۷ وعن عرس بن عة الكندى رض الل عنه قال : فال 


رسسول الله ب : ١‏ إذا عملت الخطيئة فى الاأرض كان من 
شھدھا فآنکرها کمن غاب عنها » ومن غاب عنها فرضیها کان 
کمن شهدها ٩‏ آخرجهما أبو داود . 

۸ وعن ابی سعید رضی الله عنه قال : قال رسسول الله 
بيد : « إن من أعظم الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر » 
رجه بو داود والترمدی ( ٹیسیر الوصول ۱ / ۳۲ء ۳٣‏ ) , 

والامر بالمعروف والنهى عن المنكر دعامة من دعصائم 
الدين وبه بعث الله البيين أجمعين » ولولاه لنشطت الضلالة 
وعمت العجهالة وإنتشر الفساد وخر بت اليلاد وهلك العبأد . 

وإنا لنرى الاس الآ يعد آن استولت على قلوبهم مداهنة 
الخلق وضعفت مراقبة الخالق» قد استرسلوا فى الشهوات 
وركنوا إلى اللذات » وَل أن تجد مؤمنا صادقا لا ثأخذه فى الله 
وة لائم فمن شمر عن ساعد الجد وسد هذه التثغرة وأدى 
عمل الحسبة ابتغضاء مرضاة ربه أو قلد وظيفتها وقام بأعبائها 
مراقبا ربه فقد قام بقسط وافر فی خدمة دینه ونال رضوان ربه 
# ورضوان من الله أكبر € [ التوبة : ۷١‏ ] (الحسبة فى الإسلام | 
(¥٤‏ 

يقول الإمام ابن قدامة : 

اعلم : أن الأمر بالمعروف وإالنهى عن المنكر هو القطب 
الأعظم فى الدين » وهو المهم الذى بعث اله به النبيين + ولو 
طوى بساطه » لاضمحلت الديانة » وظهر المسادء وخربت 
البلاد . 

قال الله تعالى  :‏ ولتكن منكم أمة بدعون إلى الخير 
ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر وأولئك هم المفلحون) 
[ آل عمران : ٠٠١‏ ] وفى هله اة بيان أنه فرض على 
الكفاية لا فرض عين ء لانه قال : # ولتكن منكم أمة ‏ ولم 
يقل : کونوا کلکم آمرین بالمعروف » فإذا قام به من پکفی 
سقط عن الباقين » واخحتص الفلاح بالقائمين المباشرين له . 
وفى ألقران العظيم آيات كثيرة فى الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر . 

وعن النعمان بن بشير رضى الله عنه قال : سمعت رسول 
الله صلی الله عليه واله وسل يقول : « مثل القائم على حدود 


العجمسية 


لله والواقع فيها والمداهن فيها . مل قوم ركبوأ سفينة فأصاب 
بعضهم أسفلها وأوعرهأ وشرهاء وأصاب بعضهم أعلاها › 
فكان الذين فى أسفلها إذا استقوا ألماء مروا على من فوقهم 
فآذوهم » فقالوا : لو خرقنا فى نصيبنا خرقا فاستقينا مئه ولم 
نؤذ من فوفنا » فإن تركوهم وآمرهم هلكوا جميعاء وإن أخحذوا 
على آيديهم نجوا جميعا ‏ . 

فصل فی مراتب الانکار وبعض مأ ورد فيه 

فقد جاء فى الحديث المشهور من رواية مسلم . أن الى 
صلی اله عليه واله وسلم قال : « من رآی منکم منکرا فلیغیره 
بيده » فإن لم يستطع فبلسانه فإن لم يستطع فبقابه » وذلاك 
أضعف الإيمان » . 

وفی حدیٹ اخر : ١‏ أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان 
جاثر ٩‏ . 


وفی حدیث اخر : إا رأيیت أمتى تهاب الظالم أن تقول 
له : نت ظالم» فقد تودع منهم ‏ . 

وقام آبو بکر رضی الله عله »> فحمد الله تعالی وأثنی عليه › 
ثم قال : أيها الناس إنكم تقرؤرن هذه الآية : ل يا أيها الذين 
آمنوا عليكم أنفسكم لا يضركم من ضل إذا اهتسديتم 4 
[المائدة : ٠١٠١‏ ] وإنا سمعنارسول الله صلى الله عليه واله 
وسدم يقول : « إن الناس إذا رأوا المنكر فلم بغيروه أوشك أن 
يعمهم الله بعذاب ) . 

وعنه صلى الله عليه وآله وسلم آنه قال : «لتأمرن 
بالمعروف ولتنهون عن المنکر» آو ليساطن الله شراركم على 
حیارکم فیدعو خیارکم فلا یسنٹجاب لهم ' : 

فصل فی ارکانه وشروطه ودرجاته وادابه ونحو ذلك 

اعلم : أن أركان الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
أربعة : 

أحدها : أن يكون المنكر مكلفا مسلما قادرا» وهذا شرط 
لوجوب الإنكار . فإن الصبى المميز » له إنكار المنكر 
ویثاب على ذلك لکن لا یجب عایه . 

رأما عدالة المنكر فاعتبرها قوم وقالوا : ليس للفاسق أن 
يحتسب» وإنما استدلوا بقوله تعالى : « أتأمرون الناس بالبر 


وتنسون أنفسكم € [ البقرة : ٤٤‏ ] وليس لهم فى ذلك 
حجة . 

واشترط قرم كون المنكر مأذونا فيه من جهة الإمام أو 
الوالى» ولم يجزوا لآحاد الرعية الحسبة » وهذا فاسد» لان 
الآبات والأحبار عامة تدل علی آن کل من رأی منكرا فسکت 
عنه عصى » فالتخصيص بإذن الإمام تحكم , 

ومن العجب أن الروافض زادوا على هذا فقالوا : لا يجوز 
الأمر بالمعروف مالم يخرج الإمام المعصوم » وهؤلاء أخس 
رتبة من ان يتکلموا » لکن جوابهم آن يقال لهم إذا جاؤوا إلى 
القاضى طالبين حقوقهم : نصرتكم أمر بالمحروف » 
واستخراج حقوقكم من يد من ظلمكم نهى عن الملكر» ولم 
يجىء زمان ذلك لان الإمام لم يخرج بعد . 

فإن قيل : فى الأمر بالمعروف إثبات سلطنة وولاية على 
المحكوم عليه » ولذلك لم يشت للكافر على المسلم» مع 
کونه حقا » فینبغی أن لا يثبت لأحاد الرعية إلا بتفويض من 
السلطان . 

قلنا : أما الكافر فممنوع من ذلك لما فيه من السلطة 
والعسن وأما احاد المسلمين فيستحقون هذا العز بالسدين 
والمعرفة ( معختصر منهاح القاصدین / ۱۲۳ )١١١ ١‏ . 

ويشسم الإمام الماوردى كلا من الامر بالمعروف » والنهى 
عن المنكر ثلاثة أقسام فقول : 

فأما الأمر بالمعروف فينقسم ثلائة أقسام : أحدهسا يتعلق 
بحقوق الله تعالى . رالثانى ما بتعلق بحقرق الأدميين > 
والثالٹ ما یکرن مشتركا بينهما . 

فأما المتعلق بحقرق الله عز وجل فضربان : أحدهايازم 
الآمر به فى الجماعة دون الانفراد كترك الجمعة فى وطن 
مسكون » فإن كانوا أعددا قد أتفق على انعقاد الجمعة بهم 
کالاربعین فما زاد فواجب أن يأخذهم بإقامتها وبأمرهم بشعلها 
ويؤدب على الإحلال بها و إن كانرا عددا احتلف فى انعقاد 
الجمعة بهم فله ولهم أربعة أحوال : 

أحدها أن يتفق رأبه ورأى القوم على انعقاد الجمعة بذلك 
العدد فواجب عليه أن يأمرهم بإقامتها وعليهم أن يسارعوا إلى 


آمرہ بھا ویکون فی تأدیبهم علی ترکها آلین من تأدیبه على ترك 
ما انعقد الإجماع عليه . 

والحالة الثاتية أن يتفق رأيه ورأى القوم على أن الجمعة لا 
تنعقد بهم فلا بجوز أن يأمرهم بإقامتها وهو بالنهى عنها لو 
أقيمت أحق . 

.والحالة الثالشة أن يرى القرم أنعقاد الجمعة بهم ولا يراه 
المحتسب» فلا يجوز له أن يعارضهم فيها ولا يأمر بإقامتها 
له لا پسراه رلا یجوز آن ینھاهم عنها ویمنعهم مما یرونه 
فرضا عليهم . 

والحالة الرابعة أن يرى المحتسب انعقاد الجمعة ولا يراه 
الإمان و بعحله ودشرة العدد وزيأدثة › فھل ۴ مالسب أن يأمرهم 
بإقامتها اعتبارا بهذا المعنى أم لا ؟ على وجهين لأصحاب 

أحدهما وهو مقتضی قول آبی سعید الإاصطخری أنه يجوز 
له أن يأمرهم بإقامتها إعتبأرا بالمصلحة لئلا يئشأً الصغير على 
تركها فيظن آنها تسقط مم زيادة العدد كما تسقط بنقصانه ‏ 
فقد راعی زياد مثل هذا فى صلاة الئاس فى جامعى البصرة 
والكوفة » فإنهم كانرا إذا صلوا فى صحنه فرفعوا من السجود 
م با جباههم من التراب فأصر بإلقاء الحصى فى صحن 
المسجد الجامع وقال لست أمن أن يطول الزمان فيظن الصغير 
إذا نشا أن مسح الجبهة من أثر السجود سنة فى الصلاة , 
الئاس على اعتقاده ولا ان پأخذهم فی الدين براه مح دسويع 
البحمعة . وأما أمسرهم بصلاة العبد فله أن ڀأمرهم بها وهل 
بكون الأمر بها من الحقرق اللازمة أو من الحشوق الجائرة؟ 
بها ندبا» وإن قيل إنها من فروض الكفاية كان الأمر بها حتما. 

ثأما صلاة الجماعة فى المساجد وإقامة الأذان فيها 
للصلوات فمن شعائر الإسلام وعلامات التعبد التى فرق بها 


رسول اله اة بين دار الإسلام ودار الشرك فإذا اجتمع آهل بلد 
أو محلة على تعطيل الجماعة فى مساجدهم وترك الأذان فى 
أوقات صلراتهم كان المحتسب مندوبا إلى أمرهم بالاذان 
والجماعة فى الصلوات » وهل ذلك واجب عليه يأثم بتركه آر 
مستحب له پشاب على فعله ؟ على وجهین من اخحتلاف 
أصحاب الشانعى فى اتفاق أهل بلد على ترك الأذان والإقامة 
والجماعة» وهل يلزم السلطان محاربتهم عليه أم لا ؟ 

فأما ترك صلاة الجمعة من أحاد الناس أو ترك إلأذان 
رالإقاسة لصلاته فلا اعتراض للمحتسب عليه إذا لم يجعله 
عادة وألفا لها من الددب الذی بسقط بالاعذار إلا أن يقترن به 
استرابة أو يجعله إلفا رعادة ويخاف تعدى ذلك إلى عيره فى 
الاقتداء به فیراعی حكم المصلحة به فی زچره عما استهان به 
من سئن عبادنه ويكون وعيده على ترك الجماعة معتبرا 
بشواهد حاله » کالذی روی عن الب ية أنه قال : 

« لقد هممث أن آمر أصحابی أن يجمعوا حطبا وأمر 
بالصلاة فيؤذن لها وتقام ثم أحالف إلى منازل أقرام لا 
يحضرون الصلاة فأحرقها عليهم » . 

وأما ما يأر به أحاد الناس وأفرادهم كتأخير الصلاة حتى 
یخرج وقتھا فیذکر بها ویأمر بفعلها ویراعی جوابه عنها » فان 
قال ترکتها لنسیان حه على فعلها بعد ذکره ولم یژدبه » و إن 
قال ترکتها لشوان وهران أدبه زجرا وآحذه بفعلها جبراء ولا 
اعتراض على من أخرها والرقت باق لاحتلاف الفقهاء فى 
فضل التأحير ولکن لو كانت الجماعات فى بلد قد اتفق أهله 
على تأخير صلواتهم إلى آخره والمحتسب يرى فصل عجيلها 
فهل له أن يأمرهم بالتعجيل على وجهين لأن اعتبار الشناس 
لتأخيرها يفضى بالصغير الناشىء إلى اعتقاد أن هذا هر الوقت 
دون تقدم ولو عجلها بخضهم ترك من آحرها ملهم وما يراه من 
التأحير . 

فأما الأذان والشسوت فى الصلوات إذا حالف فيه رأى 
المحتسب فلا اعتراض له فیہ ہامر ولا نھی وإن کان پری إذا ما 
يفعل مسوغا فى الاجتهاد لخروجه عن معنى ما قدمناه وكذلكف 
الطهارة إذا فعلها على وجه سائغ يخالف فيه رأى المحتسب 


من إزالة النجاسة بالمائعات والوضوء بماء تغير بالمذرورات 
الطاهرات » أو اقتصار على مسح آقل الرأس أو العفو عن قدر 
الدرهم من النجاسات فلا اعتراض له فى شىء من ذلك بأمر 
ولا نھی » وکان له فى اعتراضه عليهم فى الوضوء بنبيذ التمر 
عند عدم الماء وجهان » لما فيه من الإفضاء إلى استباحده 
علی کل حال فإنه ریما آل إلى السکر من شربه ثم على نظائر 
هذا المثال تكون أوامره باأمعروف فى حقوق الله ثعالى : 

(فصل ) فأما الأمر بالمعروف فى حقوق الآدميين 
فضربان: عام وخاص . 

فأما العام فکالبلد إذا تعطل شربه أو استهدم سوره أو كان 
بطرقه بثو السبيل من ذوى الحاجات فكفوا عن معونتهم » فان 
کان فی پیت المال مال لم يتوجه عليهم فيه ضرر مر بإصلاح 
شربهم ويناء سورهم وبمعونة ہنی السبیل فی الاجتیاز بهم › 
لأنها حقوق تلزم بيت المال دونهم » وكذلك لو استهدمت 
مساجدهم وجوامعهم » فأما إذا أعوز بيت المال كان الأمر 
ببلاء سورهم وإصلاح شربهم وعمارة مساجدهم وجوامعهم 
ومراعاة بنى السبيل فيهم متوجها إلى كافة ذوى المكنة منهم 
رلا يتعين أحدهم فى الامر به وإن شرع ذوى المكنة فى 
عملهم وفى مراعاة بنى السبيل وباشروا القيام به سقط عن 
'المحتسب حق الأمر به ولم يلزمهم الاستئذان فى مراعاة بنى 
السبيل ولا فى بناء ما كان مهدوما » ولكن لو أرادوا هدم ما 
يعيدون بناءه من المستردم والمستهدم لم يكن لهم الإإقدام 
على هدمه فما عم آهل البلد من سوره وجامعهم إلا باستتذان 
ولى الأمر دون المحثسب ليأذن لهم فى هدمه بعد تضمينه 
القيام بعمارته وجاز فيما حص من المساجد فى العشائر 
والقبائل ألا يستأذنوه» وعلى المحتسب أن يأحذهم ببناء ما 
هدموه ولیس له أن يأخذهم بإتمام ما استأنفوه » فأما إذا كف 
ذوى المكنة عن بناء مأ أستهدم وعمارة ما أستردم » فإن كان 
المقام فى البلد ممكنا وكان الشرب وإن قل مقنعا تركهم وايأه. 
وإن تعذر المقام فى البلد لتعطيل شربه وإاندحاض سوره نظر؛ 
فإن كان البلد ثغرا يضر بدار الإسلام تعطيله لم يجز لولى الامر 
أن يفسخ فى الانتقال عنه وكان حكمة حكم النوازل إذا حدثت 
فى قيام كافة ذوى المكنة به وكان تأثير المحتسب فى مثل هذا 
إعلام السلطان به » وترغيب أهل المكنة فى عمله» وإن لم 
يكن هذا البلد ثغرا مضرا بدار الإسلام كان أمره أيسر وحكمه 


حف ولم يكن هذا للمحتسب آن يأحذ آهله جبرا بحهارته 
لأن السلطان أحق أن يقوم به » ولر أعرزه المال فيستجده 
فيقول لهم المحتسب ما أستدام عجز السلطان عنه أنتم 
مخیرون بین الانتقال عنه أو التزام ما يصرف فى مصالحه التى 
پمکن معها درام استيطانه » فإن أجابوه إلى الترام ذلك كلف 
جماعتهم ما تسمح به نضوسهم ولم یجز آن يأخذ كل واحد 
منهم في عینه آن يلتزم جبرا ما لا تسمح به نفوسهم من قليل 
ولا کثیر ویقول : لیخرج کل واحد متکم ما سهل عليه وطاب 
نفسا به ومن أعوزه المال أعان العمل حتى إذا اجتمعت كفاية 
المصلحة أو يلوح اجتماعها لضمان كل واحد من أهل المكنة 
قدرا طاب به نفسا شرع حينئذ فى عمل المصلحة وأخحذ كل 
ضامن من الجماعة بالتزام ما ضمنه » وإن كان مثل هذا 
الضمان لا يلزم فى المعاملات الخاصة » لأن حكم ماعم من 
المصالح موسع فكان حكم الضمان فيه أوسع . وإذا عمت 
هذه المصلحة لم يكن للمحتسب أن يتفدم بالقيام بها حتى 
بستاذن السلطان فيها للا يصبر بالتفرد مفتاتا عليه إذ ليست 
هذه المصلحة من معهود حسبته » فإن قلت وشق استكذان 
السلطان فيها أو خيف زيادة الضرر لبعد استئذانه جاز شروعه 
فيها من غير استئذان . 

وأما الخاص فكالحقرف إذا مطلت والديون إذا ارت 
نللمحتسب أن يأمر بالخروج منها مع المكنة إذا استعداه 
أصحاب الحقوق » ولس له أن يحيس بها لأن الحبس 
حكم» وله أن يلازم عليها لأن لصساحب الح أن يلازم › 
وليس له الأعحذ بنفقات الأفارب لافتقار ذلك إلى اجتهاد 
شرعى فيمن تجب له » ويجب عليه إلا أن يكون الحاكم قد 
فرضها فيجوز له أن يأحذ له بأدائها » وكذلك كفالة من تجب 
كفالته من الصغار والاعتراض له فيها حتى يحكم بها الحاكم 
فيجوز حينثذ للمحثسب آن يأمر بالقيام بها على الشروط 
المستعحقة فيها. 

وأما قبول الوصايا والودائع فليس له آن يأمر فيه ا أعيان 
لناس وأآحادهم » ويجوز أن يأمر بها على العموم حثا على 
التعاون بالبر والتقوى . ثم على هذا المشال تكون أواسره 
بالمعروف فى حقوق الادميين . 

( فصل ) وأما الأمر بالمعروف فما كان مشتركا بين حقوق 


الله تعالى وحقوق الآدميين فكأحذ الأولياء بنكاح الآيامى 
أكفائهن إذا طلبن وإلزام الساء أحكام العدد إذا فورقن وله 
تأديب من خالف فى العدة من الساء ويس له تأديب من 
امتنع من الأولياء 

ومن نفى ولدا قد ثبت فراض أمه ولحوق لسبه أخحذه 
بأحكام الآباء جبرا وعزره عن النفى آدباء ويأحذ السادة بحقوق 
العبسد والإماء وأن لا يكلفوا من الإعمال ما لا يطيقون › 
وكذلك آرباب البهائم يأخذهم بعاوفتها إذا قصروا وآن لا 
يسنعملوها فیما لا تطیق . 

ومن آخذ لقيطا وقصر فى كفالته أمره أن يقوم بحقسوق 
التقاطه من التزام كفالته أو تسليمه إلى من يلتزمها ويقوم بهاء 
وكذلك واجد الضوال إذا قصر فيها يآحذه بمثل ذلكم من 
القيام بها ويكون ضامنا للضالة بالتقصير ولا يكون به ضامنا 
اللقبط . ) 

وإذا آسلم الضائة إلى غيره ضمنها ؛ ولا يضمن اللقيط 
إلى غيره » ثم على نظاقر هذا المثال يكون آمره بالمعروف فى 
الحقوق المشتركة . 

( فصل ) وأما النهى عن المنكرات فينقسم ثلاثة أقسام : 

آحدها : ما کان من حقوق الله تعالى . 

والثانی :ما كان من حقرق الادميين . 

والغالٹ: ما كان مشتركا بين الحقين . 

فأما النهى عنها فى حقوق الله تعالى فعلى ثلاثة آقسام : 

أحدها ما تعلق بالعيادات . 

والثانى ما تعلق بالمحظورات . 

والثالث ما تعلق بالأمعاملات . 

فأما المتعلق بالعبادات فكالقاصد مخالفة هيئاتها 
المشروعة والمعتمد تغيير أوصافها المسنونة مثلا من يقصد 
الجهر فى صلاة الإسرارء والإسرار فى صلاة الجهر أو يزيد فى 
الصلاة أو فى الأذان أذكارا غير مسنونة » فللمحتسب إنكارها 
وتأدیب المعاند فيها إذا لم يقل بما ارتكبه إمام متبوع »> وكذلك 
إذا أل بتطهیر جسده أو ثوبه آو موضع صلاته آنکره عليه إذا 
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تحقق ذلك منه » ولا يؤاخحذه بالتهم ولا بالظنون » كالذى 
حكى عن بعض الناظرين فى الحسبة آنه سأل رجلا داخلا إلى 
المسجد بنعلين هل يدخل بهما بيت طهارته فلما أنكر ذلك 
آراد إحلافه عایه » وهذا جهل من فاعله تعدی فيه آحکام 
الحسبة وغلب فيه سوء الظنة » وهكذا لو ظن برجل أنه يترك 
الغسل من الجنابة أو يترك الصلاة والصيام لم يؤانحذه باتهم 
ولم يعامله بالإنكار » ولكن يجوز له بالتهمة أن يعظ ويحذر 
من عذاب الله على إسقاط حفوقه وإالالحلال بمفروضاته» فإن 
راہ یکل فی شھر رمضان لم یقدم على تأدیبه إلا بعد سسؤاله 
عن سبب أكله إذا التبست أحواله فربما كان مريضاأ أو مسافرا 
وپلزمه السسؤال إذا ظهرت منه آمارات الريب» فإن ذكر من 
الاأعذار ما بحتمله حاله كف عن زجره وأمره بإحفاء آكله لغلا 
يعرض نفسه للتهمة ولا يلزم إحلافه عند الاسترابة بقوله لأنه 
موكول إلى أمانتهء فإن لم يذكر عذرا جاهر بالإنكار عليه 
مجاهرة ردع وأدبه تأديب زجرء وهكذا لو علم عذره فى كل 
أنكر عليه المجاهرة بتعريض نفسه للتهمة » ولشلا يقتدى به 
من ذوى الجهالة ممن لا يميز حال عذره من غيره . 

وأما الممتنع من إحراج الزكاة » فإن كان من الأمسوال 
الظاهرة فعسامل الصدقة يأخذها منه جبرا أخص وهو بتعزيره 
على الغلول إن لم يجد عذراأحق . وإن كان من الأموال 
الباطنة فيحتمل أن يكون المحتسب أخحص بالإنكار عليه من 
عامل الصدقة. لأنه لا اعتراض للعامل فى الأموال الياطنة› 
ویحتمل ان یکون العامل بالإانکار عليه آخحص لانه لو دفعها له 
آجزاه ویکون تأدیبه معتبرا بشواهد حاله فى الامتناع من إخراج 
زکاته » فان ذکر آنه یخرجها سرا وکل إلى آمانته فیها . و إن رآی 
رجلا يتعرض لمسألة الناس فى طلب الصدقة وعلم آنه غنى 
إما بمال أو عمل أنكره عليه وأدبه فيه وكان المحتسب پإنكاره 
أخص من عامل الصدقة قد فعل عمر رضى الله عنه مثل ذلك 
بقوم من أهل الصدقة ولو رأى عليه آثار الخنى وهو يسأل الناس 
أعلمه تحريمها على المستغنی عنها ولم یلکره عليه لجواز أن 
يكون فى الباطن فقيرا وإذا تعرض للمسألة ذو جلد وقوة على 
العمل زجره وآمره أن يتعرض للاحتراف بعمله » فإن آقام على 
المسألة عزره حتى يقلع عنها. وإن دعت الحالة عند إلجاح 
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من حرمت عليه المسألة بمال أو عمل إلى أن ينفق على ذى 
المال جبرا من ماله ويؤجر ذا العمل وينشق عليه من أجرته لم 
يكن للمحتسب آن يفعل ذلك بنفسه لأن هذا حكم والحكام 
به أحق فيرفع أمره إلى الحاكم ليتولى ذلك أو يأذن فيه . 

وإذا وجد من يتصدى لعام الشرع وليس من آهله من فقه 
أو واعظ ولم يأمن اغترار الناس به فى سوء تأويل أو تحريف 
جواب أنكر عليه التصدى لسا ليس هو من أهله وأظهر أمره 
لثلا یغتر به . ومن آشکل عایه آمره لم یقدم عليه بالإنکار إلا 
بعد الااحتبار . قد مر على بن أبى طالب عليه السلام بالحسن 
البصرى وهر يتكلم على الناس فاختبره » فقال له ما عماد 
الدين ؟ فقال الورع » قال فما أفته ؟ قال الطمع » قال تكلم 
الآن إن شئت . وهكذا لو ابتدع بعض المنتسبين إلى العلم 
قولا حرق به الإجماع وخالف فيه اللص ورد قوله علماء عصره 
آنكره عليه وزجره عنه » فإن أقلع وتاب وإلا فالسلطان بتهذيب 
الدين أحق وإذا تعرض بعض المفسرين لكتاب الله تعالى 
بتأويل عدل فيه عن ظاهر التنزيل إلى باطن بدعة تتكلف له 
غمض معانيه آو تفرد بعض الرواة با حاديث مناكير تنفر منها 
التفوس أو يفسد بها التأويل كان على المحتسب إنكار ذلك 
والمنع منه » وهذا إنما يصح منه إنكاره إذا تميز عنده الصحيح 
من الفاسد والحق من الباطل » وذلك من أحد وجهين» إما آن 
یکون بقوته فی العلم واجتهاده فيه حتی لا ييخفى ذلك عليه › 
وإما بأن يتفق علماء الوقت على إنكاره وإبتداعه فيستعدون 
فيه فيعول فى الإنكار على آقاويلهم وفى المنع مله على 
اتھاقهم . 

( فصل ) وآما ما تعلق بالمحظورات فهو أن يملع الناس 
من مواقف الريب ومظان التهمة فقد قال النبى ب ١‏ دع ما 
يريبك إلى ما لا يريبك ' . 

قالت المؤلغة : الحديث بتمامه أخرجه الإسام السيوطى 
بألفاظ مختلفة أربع مرات بيانها كما يلى : 

| دع مايريبك إلا ما يريبك ‏ رواه آنس والنسائی 
والحسن بن على والطبرانى فى الكبير عن وابصة بن معبد عن 
الخطيب عن ابن عمر وقال حديث صحيح . 
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1( دع ما يريبك إلى ما لا يريبك ٠.‏ فإن الصدى 
ینجی» رواه ابن قانع عن الحسن . 

دع ما يريبك إلى مالا يريك › فإن الصدق 
طمأنينةء وإن الكذب ريبة ٠‏ 

رواه أحمد فی مسنده والترمذی وابن حبان فی صحیحه 
عن البحسن وقال : حديث صحيح . 

٤‏ - دع ما يريبك إلا ما لا يريبك › فإنك لن تجد فقد 
شىء ترکته لله ٩‏ . 

لابى نعيم فى الحلية والخطيب عن أبن عمر وقال : 
حدیث حسن . 

ونستكمل الكلام بعد هذا الاستطراد على ما جاء به الإمام 
الماوردى عن الحسبة والامر بالمعروف والنهى عن المنكر ؛ 
حيث يقول بعد أن ورد ذلك الحديث الشريف . 

وإن كانت الوقفة فى طريق حال فخلو المكان ريبة 
فینکرها ولا یعجل بالتأدیب علیها حذرا من أن یکرن ذات 
معحرم » وليقل إن كانت ذات محرم فصنها عن مواقف الريب› 
وإن كانت أجنبية فخف الله تعالى من خلرة تؤديك إلى معصية 
لله تعالی . 

رإذا جاهر رجل بإظهسار الحم فإن كان مسلما أراقها 
عليه وأدہه » و إن کان ذميا أدبه على إظهارها . 

واحتلف الفقهاء فى إراقتها عليه »> فذهب أبو حنيفة إلى 
نها لا تراق عليه » لأنها عنده من آموالهم المضمونة فى 
حقوقهم . ومذهب الشافعى آنها تراق عليهم لأنها لا تضمن 
عنده فی حق مسلم ولا کافر . 

رأما المجاهرة بإظهار النبيذ» فعند بى حنيفة أنه من 
الأموال التى يقر المسلمون عليها فيمتنع من إراقته ومن 
التأديب على إظهاره . وعنسد الشافعى آنه ليس بمال كالخمر 
وأيس في إراقته غرم » فيعتبر وألى الحسبة بشراهد الحال فيه 
فينتهى فيه عن المجاهرة ويزجر عليها إن كان لمعافرة ولا يريقه 
عله إلا أن يأمره بإراقته حاكم من آهل الاجتهاد » للا يتوجه 
عليه غرم إن حوكم فيه . وأما السكران إذا تظاهر بسكره 
وسخف بجهره أدبه على السكر والجهر تعزيرا لا حدا لقلة 
مراقبته وظهور سیخفه . 


الجصسسة 


وأما المجاهرة بإظهار الملاهى المعحرمة فللمحتسب أن 
یفصلھا حتی تصیر خحشبا لتزول عن حکم الملاهی »> ویؤدب 
على المجاهرة بها » ولا يكسرها إن كان خشبها يصلح لغير 
الملاهى . 

وأما اللعب فليس يقصد بها المعاصى وإنما يقصد بها 
الف البنات لتربية الأولاد وفيها وجه من وجوه التدبير تقارنه 
معصية بتصوير ذوات الأزواح ومشابهة الأصنام » فللتمكين 
منها وجه وللمنع متها وجه » وبحسب ما تقتضصيه شواهد 
الأأحوال يكون إنكاره و إقراره ... 

وأما ما لم يظهر من المحظورات فليس للمحتسب أن 
يتجسس عنها ولا أن يهتك الأستار -حذرا من الاستتار بها » 
قال النبى عليه الصلاة والسلام : من آتى من هذه القاذورات 
شیا فلیستتر بستر اله » فإنه من يبد لنا صفحته نقم حد الله 
تعالی عليه ). 

فإن غلب على الظن استتار قوم بها لأمارات دلت واثار 
ظهرت فذلك ضصربان : أحسدهما أن يكون ذلك فى انتهاك 
حرمة يفوت استدراكها مثل أن يخبره من يث بصدقه أن رجلا 
خلا بامرآة لیزنی بها أو برجل لیقتله » فیجوز له فی مثل هذه 
الحالة أن يتجسس ويقدم على الكشف وإلبحث حذرا من 
فوات ما لا يستدرك من انتهاك المحارم وارتكساب 
المحظورات» وهكذا لو عرف ذلك قوم من المتطوعة جاز لهم 
الإقدام على الكشف والبحث فى ذلك والإنکار» کالذى كان 
من شأن المغيرة بن شعية . 

والضرب الثانى ما تحرج عن هلا الحد وقصر عن حد هذه 
الرتبة » فلا يجوز التجسس عليه ولا كشف الاأستار عله . 

حکی أن عمر رض الله عته : دحل على قوم يتعاقرون 
على شراب ويوقدون فى أخصاص فقال نهيتكم عن المعاقرة 
فعاقرتم ونهيتكم عن الإيقاد فى الأأحصاص فأوقدتم » فقالوا يا 
أمير المؤمنين قد نهاك الله عن التجسس فتجسست ونهاك عن 
الدخحول بغير إذن فد حلت » فقال عمر رضى أله عنه : هاتان 
بهاتين › وانصرف ولم يتعرض لهم فمن سمع أصوات م لاة 
منكرة من دار تظاهر هلها بأصواتهم آنكرها خارج الدار ولم 
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يهجم عليه بالدخول » لأن المنكر ظاهر ولیس أن يكشف عما 
سواه من الباطن . 

( فصل ) وأما المعامسلات المنكرة كالزنا والبيوع الفاسدة 
وما منع الشرع منه مع تراضى المتعاقدين به إذا كان متفقا على 
حظره فعلى والى الحسبة إنكاره والمنع منه والزجر عليه وأمره 
فى التأديب مختلف بحسب الاأحوال وشدة الخطر. 

وأما ما احتلف الفقهاء فى حظره و إباحته فلا مدخل له فى 
إنكاره إلا أن يكون مما ضصعف الخلاف فيه وكان ذريعة إلى 
محظور متمق عليه كربا النقد فالخلاف فيه ضعيف وهو ذريعة 


إلى ربا النساء المتفق على تحريمه » فهل يدخل فى إنكاره 


بحکم ولایته آم لا ؟ على ما قدمناه من الوجهين ۾ 

وفى معثى المعاملاث وإن لم تكن منها عقود المناكح 
المحرمسة ينكرها إن اتفق العلماء على حظرها » ولا يتعرضس 
لانكارها إن اختلف الفقهاء فيها إلا أن يكون مما ضعف 
الخلاف فيه وكان ذريعة إلى محظور متفق عليه كالمتعة فريما 
صارت ذريعة إلى استباحة الزنا » ففى إنكاره لها وجهان › 
وليكن بدل إنكاره لها الترغيب فى العقود المتفق عليها . 

ومما يتعلق بالمعاملات غش المبيعات وتدليس الأثمان 
فینکره ویمنع منه ویؤدب عليه بحسب الحال فيه . وروی عن 
النبى ل آنه قال : « ليس منا من غش » . 

فإن كان هذا الغش تدليسا على المشترى ويخفى عليه 
فهو أغلظ الغش تحريما وأعظمها مأثما فالاإنكار عليه أغلظ 
والتأدیب عليه أشد» وإن کان لا يخفى على المشترى كان 
أحف مأثما وألين إنكارا » وينظر فى مشتريه » فإن اششراه 
ليبيعه من غيره توجه الإأنكار على البائع لخشه وعلى المشترى 
پابتیاعه » لأنه قد یبیعه لمن لا یعلم بخشه ؟ فان کان پشتریه 
ليستعمله حرج المشترى من جملة الإنكار وتفرد البائع وحده» 
وكذلك القول فى تدليس الأثمان . 

ويمنح من تصرية المسواشى وتحفيل ضروعها عند البيح 
للنهى عنه فإنه نوع من التدليس  .‏ 

ومماهو عمدة نظره المنع من التطفيف والبخس فى 
المكاييل والموازين والصنجات لوعيد الله تعالى عليه عند نهيه 
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عنه » وليكن الأدب عليه أظهر والمعاقبة فيه آكثر . ویجوز له 
إذا استراب بموازين السوقة ومكاييلهم أن يختبرها ويعايرها ولو 
کان له على ما عایره منها طابع معروف بين العامة لا يتعاملون 
الا به كان أحوط وأسلم . 


فإن فعل ذلك وتعامل قوم بغر ما طبع بطابعه توجه 
الإنكار عليهم إن كان مبخوسا من وجهين : أحدهما 
لمخالفته فى العدول عن مطبرعه وإنكاره من المحقوق 
السلطانية والطانى للبخس والتطفيف فى الحق وإنكاره من 
الحقوق الشرعية » فن كان ما تعاملوا به غير المطبوع سليما 
من بخس ونقص توجه الإنكار عليهم بحق السلطنة وحدها 
لأجل المخالفة » وإن زور قوم على طابعه كان المزور فيه 
كالمبهرج على طابع الدراهم والدنائير فإن قرن التزوير بخش 
کان الإنکار عليه والتأدیب مستحقا من وجهین : أحدهما فى 
حق السلطنة من جهة التزوير. والشانى من جهه الشسع فى 
- الغش وهو أغلظ التكوين » وإن سلم التروير من غش تفرد 
بالإنكار السلطانى منهما فكان أحقهما » وإذا اتسع البلد 
حتى احشاج أهله فيه كيالين ووزانين ونقادين تخي رهم 
المحتسب ومنع أن ينتدب لذلك إلا من ارتضاه من الأمناء 
الثقات وكانت آجورهم من بيث المال إن اتسع لهاء فإن 
ضاق عنھا فدّرھا لھم حتی لا یجری بینهم فیها استزادة ولا 
نقصان فيكون ذلك ذريعة إلى الممايلة والتحيف فى مكيل أو 
موزون . وقد كان الأسراء يقومون باختيارهم وترتيبهم لذلك 
ویثہتونهم بأسسائهم فی الدواوین حتی لا يختلط بهم غيرهم 
ممن لا تؤمن وساطته › فإن ظهر من أحد هؤلاء المختارين 
للكيل والرزن تحيف فى تطفيف أو ممايلة فى زيادة أذب 
وأخحرج عن جملة المختارين ومنع أن يتعرض للوساطة بين 
الناس وكذلك القول فى اختيار الدلالين يقر منهم الأمناء 
ويمنع الخونة » وهذا مما يتولاه ولاة الحسبة إن قعد عنه الامراء 

وأما اختيار القسام والزراع فالقضاة أحق باختيارهم من ولاة 
الحسبة لأنهم قد يستنابون فى أموال الأيتام والغيب . 


وأما اختيار الحراسيين فى القبائل والأسواق فإلى الحماة 
وأصحاب المعاون 
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وإذا وقع فى التطفيف تخاصم جاز أن ينظر المحتسب إن 
لم يكن مع الخصم فيه تجساحد وتداكر » فإن آفضى إلى 
تجاحد وتناكر كان القضاة أحق بالنظر فيه من ولاة الحسبة 
لأنهم بالأحكام أحق وكان التأديب فيه إلى المحتسب › فإن 
تولاه الحاكم جاز لاتصاله بحكمهم . ومما ينكره المحتسب 
فى العموم ولا ينكره فى المخصوص و الأحاد التبايع بما لم 
يألفه أهل الباسد من المكاييل والأرزان التى لا تعرف فيه وإن 
كانت معروفة فی غیره › فإن تراضى بها انان لم يعترضس 
عليهما بالإنكار والمنع » ويمنع أن يرتسم بها قوم من الحموم 
لآنه قد یعاملهم فبها من لا يعرفها فیصیر مغرورا . 

( فصل ) وأآما ما ينكر من حقرق الادميين اأمحصنة فمثل 
آن یتعدی رجل فی حد لجارہ آو فی حریم لداره آو فی وضع 
آجذاع على جداره فلا اعتراض للمحتسب فيه مسا لم پستعده 
الجار لأله حق يخصه فيصح مه العفو عنه والمطالبة به » فإن 
حاصمه فيه کان للمحتسب النظر فيه إن لم یکن بينهما تنازع 
وتناکل وأحذ المتعدى بإزالة تعديه وكان له تأديبه عليه بحسب 
شواهد الال » فإن تنازعا كان الحاكم بالنظر فيه أحق » ولو 
أن الجار آقر جاره على تعديه وعقا عن مطالہته بهدم ما تعدى 
فيه ثم عاد مطالبا بعد ذلك كان له ذلك وأخذ المتعدى بعد 
العفو عنه بهدم ما بناه» ولو كان قد ابتدا البناء ووضع الأجذاغ 
بإذن الجار ثم رجع الجار فى إذنه لم يؤخذ الثانى بهدمه » و لو 
انتشرت أغصان الشجرة إلى دار جاره كان للجار أن يستعدى 
المحتسب حتى يعديه على صاحب الشجرة ليأخذه بإزالة ما 
اتشر من اغصانها فی داره ولا تأديب علبه » لأن انتشارها 
ليس من فعله » ولو انتشرت عروق الشجرة تحت الارض حتى 
دحلت فى قرار أرض الجار لم يؤخذ بقلعها ولم يمنع الجار 
من التصرف فى قرار أرضه وإن قطعها و إذا لصب المالك تنورا 
فی داره فتأذی الجار بدخانه لم یعترض عليه ولم یمنع مله › 
وكذلك لو نصب فی دارہ رحی أو وضع يها حدادین أو 
قصارين لم يملع لأن للناس التصرف فى أملاكهم بما أجبو 
وما يجد الناس من مثل هذا بدا . وإذا تعدى مستأجر على 
أجير فى نقصان أجرة أو استزادة عمل كفه عن تعديه وكان 
الإنکار عليه معتبرا بشواهد حاله » ولو قصر الاجر فى حق 


المستأجر فنقصه من العمل أو استزاده ی الأجرة منعه مله 
وأنكره عليه إذا تعخاصما إليه » فإن اختلفا وتناكرا كان الحاكم 
بالنظر بينهما أحق . 

ومما يؤخذ ولاة الحسبة بمراعاته من أهل الصنائع فى 
الأسواق ثلاثة آصناف : منهم من يراعى عمله فى الوفور 
والتقصير » ومنهم من يرعى حاله فى الأمانة والخيانة ومنهم 
من يراعى عمله فى الجودة والرداءة . 

فأما من يراعى فى الوفور والتقصير فكالطبيب والمعدمين 
لأن للطبيب إقداما على النفوس يفضى التقصير فيه إلى تلف 
أو سقم » وللمعلمين من الطرائق التى ينشاً الصغار عليها ما 
يكون نقلهم عنها بعد الكبر عسيرا فيقر مهم من توفر عمله 
وحسنت طريقته ويمنع من قصر وأساء من التصدى لما يفسد 
به افوس وتخبث به إلأداب . 

وأما من يراعى حاله فى الأمانة والخيانة فمثل الصاغة 
والحاكة والقصارين والصباغين لأنهم ربما هروا بأموال 
الناس» فيراعى أهل الثقة والامانة منهسم فيقرهم ويبعد من 
ظهرت خیانته وپشهر آمره لتلا یغتر به من لا یعرفه » وقد قیل 
إن الحماة وولاة المعاون أخص بالنظر فى أحوال هؤلاء من ولاة 
السحسبة وهو الأشبه ء لان الخيانة تابعة للسرقة . 

وأما مسن يراعى عمله فى الجودة وألرداءة فهر مما ينفرد 
بالنظر فيه ولاة الحسبة . ولهم أن ينكروا عليهم فى العموم 
فساد العمل ورداءته وإن لم یکن فيه مستعد . وأما فی عمل 
ممخصوص إعتاد الصانع فيه الفساد والتدليس فإذا استعداه 
الخصم قابل عليه بالإنكار والزجر؛ فإن تعلق بذك غرم روعى 
حال الغخرم » فإن افتقر إلى تقدير أو تقويم لم يمكن 
للمحتسب أن ينظر فيه لافتقاره إلى اجتهاد حكمى وكان 
القاضى بالنظر فيه أحق » وإن لم يفتقر إلى تقسدير ولا تقويم 
وإستحق فيه الملل السدى لا اجتهاد فيه » ولا تنازع 
فللمحتسب أن ينظر فيه بإلزام الغرم والتآديب على فعله لاه 
أحذ بالتناصف وزجر عن التعدى . 

ولا يجوز أن يسعر على الناس الأقرات ولاغيرها في رخص 
ولاغلاء وأجازه مالك فی الأقرات مع الغلاء ( الأحكام السلطانية 
(YT YY |‏ 
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و اعلم أن الحسبة لها حمس مراتب : 

التعر يف : 

والوعظ بالكلام اللطيف . 

الثالثة : السب والتعتيف » ولسنا نعنى بالسب الفاحشة »› 
بل نقول له : يا جاهل يا أحمق ١‏ آلا تخاف من الله تعالى ! 
ونتحو ذلك . 

والرابعة : المنع بالقهر » ككسر الملاهى وإراقة الخمر . 

والخامسة التخويف والتهديد بالضرب » أو مباشرة 
الضرب له حتى يمتنع عما هو عليه » فهذه المرتبة تحتاح الى 
الإمام دون ما قبلها لأنه ربما جر إلى فتنة . 

واستمرار عادات السلف على الحسبة على الولاة قساطح 
بإجماعهم على الاستغناء عن التفويض . 

فان قيلى : تثبت اللحسبة للولد على الوالد » والعبد على 
السيد » والزوجة على الزوج ٠‏ والرعية على الوالى ؟ . 

قلنا : أصل الولاية ثابت للكل . وقد رتبنا للحسبة خمس 
مراتب . 
فللولد من ذلك الحسبة بالتعريف ٠‏ ثم بالوعظ والنصح 
باللطف . | 

وله من الرتية المخامسة : أن يكسر العرود» ويريق العخمر» 
ونحو ذلك » وهذا الترتيب ينبخى أن يجرى فى العبد والزوجة 

وأما الرعية مع السلطان » فالأمر فيه أشد من الولد » فليس 
معه إلا التعريف والتصح . 

ويشترط كون المنكر قادرا على الإنكار > فأما العاجز 
فليس عليه إنكار إلا بقلبه »ولا يقف سقوط الوجوب على 
العجز الحسى » بل يلتحق به خوف مكروه يناله» فذلك فى 


معنى العجز . 
وكذلك إذا علم آن إنكساره لا ينفع » فينشسم إلى آربعة 
حال : 


أحدها : آن يعلم أن المنكر يزول بقوله و فعله من غير 
مكروه يلحقه » فيجب عليه الإنكار . 

الحالة الشانية : أن يعلم أن كلامه لأ ينفع ونه إن تكلم 
ضرب + فيرتضفع الوجوب عنه . 


اة 


الحالة الثالثة : أن يعلم أن إنكاره لا يفيد » لكنه لا يخاف 
مکروها » فلا يجب عليه الأمر لعدم الفائدة › لکن پسشحب 
لإظهار شعائر الإسلام والتذكير بالدين . 

الحالة الرابعة : آن یعلم آنه یصاب بمکروه » ولکن يطل 
لمنكر بفعله » مثل أن يكسر العود » ويريق الخمر ويعلم 
أنه يضرب عقيب ذلك » فيرتفع الوجوب عنه » ويبقى مستحبا 
لقوله فى الحديث : « أفضل الجهاد كلمة حق عند ساطان 
چائر » . 

ولا حلاف آنه يجوز للمسلم الواحد آن يهجم على صفوف 
الكفار ويقاتل› وإن علم أنه بقتل» لكن إن علم أنه لا نكاية 
له فى الكفارء» كالأعمى يطرح نفسه على الصف » حرم ذلك» 
وکذلك لو رآی فاسقا وحده وعنده قدح حمر وپیده سیف › 
وعلم أنه لو أنكر عليه أشرب الخمر أضرب عنقه» لم يجز له 
الإإقدام على ذلك . لأن هذا لا يؤثر فى الدين أثرا يفديه 
بنفسه» وإنما يستحب له الإنكار إذا قدر على إبطال المنكر» 
وظهر لفعله فائدة » كمن يحمل فى صف الكفار ونحوه , 

وإن علم المنکر آنه بضرب معه غیره من آصحابه» لم 
تجز له الحسبة » لأنه عجز عن دفع المنكر إلا بإفضاثه إلى 
منكر أخر» وليس ذلك من القدرة فى شىء. ولسدا نعنى 
بالعلم فى هذه المراضيع إلا غلبة الظن » فمن غلب على ظنه 
آنه بصیبه مکروه » لم يجب عايه الإتكار . وإن غلب على 
ظنه أنه لا يصيبه وجب» ولا إعتبار بحالة الجبان » ولا 
بالشجاع المتهور» بل الاعتبار بالمعتدل الطبع» السليم 
المزاح . ونعنى بالمكروه : الضرب أو القتل › وكذلك نهب 
المال» و الإشهار فى البلد مع تسويد الوجه . فأما السب 
والشتم » فليس يعذر فى السكوت » لأن الامر بالمعروف بلقى 
ذلك فى الغالب . 

الركن الشانى : أن يكون ما فيه الحسبة منكرا موجودا فى 
الحال ظاهرا» فمعنى كونه منكرا أن يكون محذور الوقوع فى 
الشرع» والمنكر أعم من المعصية » إذ من رأى صبيا أو 
مجنونا يشرب الخمرء فعليه أن يريق خمره ويمنعه ... 

وقولنا : موجودا فى الحال» احتراز ممن شرب الخمر وفرع 
من شربها» ونحو ذلك » فإن ذلك ليس إلى الآحاد » وفيه 
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أيضا احتراز عما سيوجد فى ثانى الحال» كمن يعلم بقرينة 
حاله أنه عازم على الشرب الليلة » فلا حسبة عليه إلا بالوعظ 

وقولنا : ظاهرا » احتراز ممن تستر بالمعصية فى دار 
وأغاتق بابه » فإنه لا يجوز أن يتجسس عليه » إلا أن يظهر ما 
يعرفه من هو خارج الدارء كأصوات المزامير والعيدان . فمن 
سمع ذلك آن يدخل ويكسر الملاهى › قإن فاحت رائحة 
لخم فالاأظهر جواز الإنكار . 

ویشترط فی إنکار المنکر آن یکن معلوما کونه منکرا بغیر 
اجتهاد ؛ فكل ما هو محل الاجتهاد › فلا حسبة فيه ؛ فليس 
للحنفى أن ينكر على الشافعى أكله متروك التسمية » ولا 
للشافعى أن ينكر على الحنفى شربه يسر النبيد الذى ليس 
ہمسکر . 

الركن الثالث : فى المنكر عليه » ويكفى فى صفتىه أن 
یکون إنسانا » ولا یشترط کونه مکلفا کما بینا قبله من آنه ینکر 
على الصبى والمجنون . 

الركن الرابم نفس الاحتساب » وله درجات وآداب . 

الدرجة الأول : أن یعرف المنکر» فلا ينبغى له أن يسترق 
السمح على دار غيره ليسمع صوت الأوتاں ولا يتعرض للشم 
ليدرك رائحة الخمن ولا أن يمس ما قد ستر بشوب ليعرف 
شکل المزمار » ولا أن یستخبر جیرانه لیخبروه بما یجری » بل 
لو أحبره عدلان ابتداء أن فلاا يشرب الخمرء؛ فله إذ ذاك أن 
يدخل وینکر. 

الدرجة الثانية : التعريف » فإن الجاهل يقدم على الشىء 
لا يظنه منكراء فإذا عرف آقلع عنه » فيجب تعريفه باللطف › 
فقال له : إن الإنسان لا يولد عالما . ولقد كنا جاهلين بأمور 
الشرع حتى علّمنا العلماء » فلعل قريتك خالية من أهل 
العلم . فهكذا بتلطف به ليحصل التعريف من غير إيذاء, 
ومن اجتنب محذور السكوت عن المنكرء واستبدل عنه 
محذور اللإيذاء للمسامم مع الاستغناء عله فقد غسل الدم 
بالبول . 

الدرجة الثالثة : النهى بالوعظ والنصح والتخويف بالله» 
ويورد عليه الأحبار الواردة بالوعيد » ويحكى له سيرة السلف› 


ويكون ذلك بشفقة ولطف من غير عن وغضب › وها هنا أفة 
عظيمة ينبغى أن يتوقاها » وهو أن العالم يرى عند التعريف عز 
تفسه بالعلم » وذل غيره بالجهل . 

ومثال ذلك مثال من يخلص عيره من النار بإحراق لفسه» 
وهو غاية الجهل ومذلة عظيمة » وغرور من الشيطان » ولذلك 
محك ومعیار» فينبغى أن يمتحن به المحتسب نفسه » وهو أن 
يكون أمتناع ذلك الإنسان عن المنكر بلفسه » أو باحتساب 
غیره عليه . أحب إلیه من امتناعه عله باحتسابه» فإن كانت 
اللحسبة شاقة عليه » ثقيلة على نفسه » وهو يود أن يكفى 
بغيره» فليحتسب فإن باعشه هو الدين » وإن كان الأمر 
بالعكس » فهو متبع هوى نفسه » متوسل إلى إظهار جاهه 
بواسطة إنكاره » فليتق الله وليحتسب أولا على نفسه . 

وفیل لداود الطائی : أرآيت رجلا دحل على هؤلا الامراء 
فأمرهم بالمعروف ونهاهم عن المدكر ؟ قال : أحاف عليه 
السوط . ثيل : هر يقوى على ذلك » قال : حاف عليه 
السيف ٠‏ فيل : هويقوى على ذلك » قال : أحاف عليه 
الداء الدفين : الحجب , 

الدرجة الرابعة : السب والتعنيف بالقول الغليظ الخشن ٠‏ 
وإتمايعدل إلى هذا عند العجز عن المنع باللطف » وظهور 
مبادى الإصرارء والاستهزاء بالوعظ والنصح » ولسنا نعنى 
بالسب : الفحش والکذب » بل نقول له : يافاسق » يا 
أحمق » يا جاهل » ألاتخاف الله » قال الله تعالى حكاية عن 
إبراهيم عليه السلام : * آف لكم ولما تعہدون من دون الله أفلا 
تعقلون # [ الأنساء : ٦۷‏ ]. 

الدرجة الخامسة : التغيير باليد » ككسر الملاهى › 
وإراقة الخمر» وإخراجه من الدار المغخصوبة » وفى هذه 
الدرجة أديان: 

أحدهما : آن لا يباشر التغيير مالم يعجز عن تكليف 
المنكر عليه ذلك » فإذا أمكنه أن يكلفه الخروح عن الاأزض 
المغصوية ٠‏ فلا ينبغى أن يجره ولا يدفعه . 

رالشانی : أن يکسر الملاهی كسرا يبطل صلاحيتها 
للفساد» ولا يزيد على ذلك » ويتوقى فى إراقة الخمور كسر 


لأوانى إن وجد إليه سبيلا » وإن لم يقدر إلا بأن يرمى ظروفها 
بحجر أو نحوه » فله ذلك > وتسقط قيمة الظروف» ولو ستر 
الخمر بيديه » فإنه يقصد يديه بالضرب ليتوصل إلى إراقة 
الخمر» ولو كانت الخمر فى قوارير ضيقة الرؤوس » بحيث 
إنه إذا اشتغل بإراقتها طال الزمان وأدركه الفساق فمنعوه » فله 
كسرها » لأن هذا عذرء وكذلك إن كان يضيع الزمان فى 
صبهسا» وتتعطل أشغاله» فله كسرها ولو لم يحذر من 
الفساف . 

فإن قيل : فهلا يجوز الكسر زجرا » وكذلك الجر بالرجل 
فى الإخحراج من الدار المغصوبة زجرا ؟ 

قلنا : إنما يجوز مثل ذلك للأسرلاة » ولا يجوز لآحاد 
الرعية » لخفاء وجه الالجتهاد فيه . 

الدرجة السادسة : التهديد والتخويف كقوله : دع عنك 
هذا وإلا فعلت بك كذا وكذا » وينبغى أن يقدم هذا على 
تحقيق الضرب إذا أمكن تقديمه . 

والأدب فى هذه الرتبة أن لا يهدد بوعيد لا يجوز تحفيقه > 
كقوله : لأنهبن دارك › ولأسبين زوجتك » لأنه إن قال ذلك 
عن عزم» فهو حرام » و إن قاله عن غير عزم » فهو كذب . 

الدرجة السابعة : مباشرة الضرب باليد والرجل وغير ذلك 
مما ليس فيه إشهار سلاح ء وذلك جائز للآحاد بشرط الضرورة 
والاقتصار على قدر الحاجة » فإذا اندفع المنكر فينبغى أن 
الدرجة الشاملة : آن ل يقدر على الإنكار بنفسه ويحتاج 
إلى أعوان يشهرون السلاح . فإنه ربما يستمد الفاسق أيضا 
پأعوانه ويؤدى إلى اقتال » فالصحبح أن ذلك يحتاح إلى إذن 
امام لأنه يؤدی إلى الفثن وهيجان الفساد . 

وقيل : لا يشترط فى ذلك إذن الإمام. 

( میختصر منهاج القاصدین / ۱۲۹-۱۲۵ ). 

المحتسب : 

وهو الذى يقوم بوظيفة الحسبة وهو من أرباب الوظائف 
السدينية الست المشهورة » وكان عندهم من وجوه العدول 
وآعيانهم . وکان من شأنه آنه إذا خلع عليه قری سجله بمصر 
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الحصسبةه 


والقاهرة على المنبر . ويده مطلقة فى الأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر على قاعدة الحسبةء ولا يحال بينه وبين مصلحة 
آرادها وينقدم إلى الولاة بالشد منه » ويقيم النواب عنه 
بالقاهرة ومصسر وجميع الأعمال كنواب الحکم » ویجلس 
بجامعى القأهرة ومصر یوما بيوم » قال : وريت فى بعض 
سجلاتهم إضافة الحسبة بمصر والقاهرة إلى صاحبى الشرطة 
بهما أحبانا ( تاريخ البمارستانات فى الإسلام / )٥۲ ١ ۵١‏ . 

لقد ذكر العلماء تعريفات عن المحتسب كثيرة > منها ما 
جاء فى كتاب معالم القربة للقرشى » ما نصه ( المحتسب 
إمام للمجتمع الإسلامی الذی بأمر بالمعروف ویلهى عن 
المنكر » ومن الوظائف المتصلة بالاحكام الشرعية وظيفة 
المحتسب وكان يلقب ١‏ بالشيخ » ويتلخص عمل المحتسب 
فى المحافظة على النظام العام والاداب فى الجامعة وإرام 
الناس باحترامها ) ومما جاء فى كتاب الحسبة فى الإسلام لابن 
تميمة [ تيمية ]ما يلى : ١‏ ويأمر المحثسب بسالجمعة 
والجماعات وبصدق الحديث وأداء الأمانات وينهى عن 
المنكرات من الكذب والخيانة وما يدخحل فى ذلك من تطفيف 
المكيال والميزان والغش فى الصناعات وإلبياعات والديانات 
ونخو ذلك . ولئن كان أمير المؤمنين عمربن الخطاب «رضى 
الله عنه » ول من نشا « دار الحسبة » البلدية - كما سبق القول 
فإنه رضى الله عنه لم يكن آول من استعمل المحتسب فى 
نظامه » فقد ثبت أن رسول الله « ب4 » تولى ذلك الامر بنفسه ؛ 
فکان يتفقد الأسواق ویأمر وینهی » فقد ورد أنه د ل مر 
بالسوق فرأى صبرة طعام ( الصبرة : ما صنع من الطعام بلا 
کیل ولا وزن بعضه فوق بعض ) فأدخحل پده فیها فنالت آصابعه 
بللا فقال 4 : ١‏ يا صاحب الطعام› ما هذا » فقال أصايته 
السماء يا رسول الله » قال « اة فلا جعلته فوق الطعام حتى 
يراه النأاس ؟ ثم قال إا من غشنا فليس منا؟ ( روأه 
الترمذی عن آہی هریرة ) کما ثہت آنه بو استعمل من آصحابه 
من يقوم بهذا الامر حيث استعمل سعيد بن العاص على سوف 
« مكة المكرمة » واستعمل عمر بن الخطاب على سوق 
«المدينة المنورة » وكان رضى الله عنه يشارف السوف ويراقب 
الموازين والمكاييل والرفق بالحيوان فد رؤى يضرب جمالا 
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ويقول : « حملت جملك ما لا يطيق » وإنه رض الله عنه 
استعمل عبد الله بن عتبة على السوق . 

من هذا يتضح أن وظيفة المحتسب كانت لرسول الله 
تياد أول الأمر . ثم استعمل من راه هلا لها » ركان الخافاء 
الراشدون معنيين بها إذ كان الخليفة يتولاها بنفسه أو يعين لها 
من یراہ هلا للقیام بھا علی نهج النبی « ها ٩‏ واقتداء بأمره ؛ 
وهسذا يشير إلى شرف ذلك المنصب بانتسابه إلى رول الله 
٤ 2‏ ثم الخلفاء الراشدين » ولذدلك أهتم العلماء والفقهاء 
بعد عصر الراشدين بوضع المؤلفات فى فواعدها وثرأسة 
أحكامها وكان ذلك بدء التأليف عن الحسبة فى كل الأقطار 
التى كانت فى ظل الإسلام ( المدينة المنورة ۲/ )١١-١١‏ . 

ويعقد الإمام ابن قدأمة فصلا في صفات المحتسب 
فيقول : وجماتها ثلاث صهات : 

الأول : العلم بمواقع الحسبة » وحدودها ليقتصر على 


حد الشرح . 
والثانى : الورع » فإنه قد يعلم شيئا ولا يعمل به لغرض من 
الاأغراض . 


والثالك : حسن الخاق » وهو صل ليتمكن من الكف› 
فإن الخضب إذا هاج لم يكف ممجرد العلم والررع في قمعه ما 
لم يكن فى الطبع حلق حسن . 

رمن الآداب : تقليل العلائق › وقطع الطمع عن الخلق 
لتزول المداهنة » فقد حكى عن بعض السلف آنه كان له 
سنور» وکان یأحذ لسنوره فی کل یوم من قصاب فی جراره 
شيشا مر الغدد : فرآى على القصاب مدكرا > فدخل الدار 
فأحرح السنور ثم جاءه فأنكر على القصاب فقال : لا 
أعطيك بعد هذا شيعا لسنورك » فقال : ما آنكرت عليك إلا 
بعد إخراح السنور وقطع الطمع منك » رهذا صحيح» فإك لم 
يقطع الطمع من الناس من شيثين لم يقدر على الإنكار 
عليهم. 

أحدهما : من لطف ينالونه به . 

والثانى : من رضاهم عنه وشنائهم عليه . 

وأما الرفق فى الأمر بالمعروف والنهى عن الملكر » 
فمتعین »› قال الله تعالی # فقولا له قولا لبنا # [ طه : ٤٤‏ ] . 


| لجصبساء 


وروی أن آبا الدرداء رضی الله عنه مر على رجل قد أصاب 
ذبا والناس یسبونه » فقال : آرآیتم لو وجدتموه فى قليب › 
ألم تکونرا مستخرجيه ؟ قالوا : بلى » قال : فلا تسوا 
أخاکم» واحمدوا الله الذى عافاكم . فقالىوا : أفلا تبغضه ؟ 
فقال : إنما أبخض عمله › فإذا تركه » فهو أخحى . 

ومر فتى يجر ثوبه » فهم آصحاب صلة بن آشيم آن 
يأخذوه بألسنتهم أخذا شديد! » فقال صلة : دعونى أكفكم 
آمره » ثم قال : يا ابن أخى » إن لى إليك حاجة . قال ما 
هی؟ قال : أحب أن ترفع إزارك » قال : نعم ونعمی عین ( ى 
قرة عين » يعنى : آقر عينك بطاعتك واتباع أمرك ) فرفع إزاره 
فقال صلة لأصحابه : هذا كان أمثل مما آردتم » فإنكم لو 
شتمتموه واذیتموہ لشتمکہ 

ودعى الحسن إلى عرس » فجىء بجام من فضة فيه 
خحبیص » فتناوله وقلبه على رغیف » فأصاب منه › فقال 
رجل : هذا نھی فی سکون ( مختصر متهاح القاصدین / ۱۲۹ › 
۳( 

يقول المقريزى عن الحسبة والمحتسب فى القاهرة ( آو 
دكة الحسبة ) : وكان بجوار حبس المعونة دكة الحسبة مكانها 
اليوم يعرف بالابازرة ومكسر الحطب بجوار سسوق القصارين 
والفحامين » قال ابن الطوير : وأما الحسبة فإن من تسند إليه 
لا يكون إلا من وجوه المسلمين وأعيان المعدلين لأنها خدمة 
دينية » وله استعخدام.النواب عنه بالقاهرة ومصر وجميع عمال 
الدولة كنواب الحكم وله الجلوس بجامعى القاهرة ومصر يوما 
بعد يوم » ويطوف نوابه على أرباب الحرف والمعايش ويآمر 
نوايه بالختم على قدور الهراسين ونظر لحمهم ومعحرفة من 
جزاره » وكذلك الطباخون . ويتتبعون الطرقات ويمنعون من 
المضايقة فيها ويلزمون رؤساء المراكب أن لا يحملوا أكثر من 
وس السلامة » وكذلك مم الحمالين على البهائم » ويأمرون 
السقائين بتغطية الروايا بالأكسية ولهم عيار وهو أربعة وعشرون 
دلوا كل دلو أربعون رطلا » وآن يأبسوا السراويلات القصيرة 
الضابطة لعوراثهم وهی زرق» ویدذرون معلمى المكاتب بأن 
لا يضربوا الصبيان ضربا مبرحا ولا فى مقتل » وكذلك معلموا 
العوم بتبحذيرهم من التغرير بأولاد الناس ويقفون على من 
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يكون سيئ المعاملة فينهونه بالردع والأدب » وينظرون 
المكاييل والمسوازين » وللمحتسب النظر فى دار العيار » 
ويخلع عليه ويقرا سجله بمصر وإلقاهرة على المنبر › ولا 
يحال بينه وبين مصلحة إذا رأها . والولاة تشد معه إذا احتاج 
إلى ذلك » وجاریه نلائوں دپارا فی کل شهر (المراعظ والاعتبار 
{Eo |i‏ 

ویفرد الماح تاج الدین السبکی ( انظر تىرجمته فی ۸٥‏ / 
۳۱۸-١‏ ) فی كتسابه النقيس ٠.‏ معد النعم ١‏ المشال 
الخامس والاربعين للكلام على المحتسب وبخاصة فى بلاد 
الشام فيقول : 

وعليه النظر فى القوت » وكشف عمة المسلمين فيما 
تدعو إليه حاجتهم من ذلك » والاحتراز فى المشروب 
والطعام ؛ فطالما أوهم الطباخ أن لحم الكلاب لحم ضأن 
فلیتق الله ربه » ولا یکن سببا فی إدخال جوف المسلمين ما 
كرهه الله لهم من الخبائث ويحرم عليه التسعير فى كل وقت 
على الصحيح » وقيل : يجوز فى زمان الغلاء» وقيل : يجور 
إذا لم یکن مجلوبا » بل کان مزروعا فی البلد » وکان عدد 
الشتاء وإذا سعر الإمام انقادت الرعية لحكمه » ومن خالفه 
استحق التعزير ومن مهمات المحتسب - لا سيمأ فى بلاد 
الشام - أمران ارتبطا به : أحدهما النقود من الذهب والفضة 
المضروبين » ولا يخفى أن فى زغلهما هلاك آموال البشر 
فعليه اعتبار العيسار بمحك اللطر » والتثبت فى سكة 
الملسمين . وثانيهما المياه » فعايه الاحتراز فى سياقتها . وقد 
جرت عادة آناس فى الشام أن يشترى بعضهم قدرا معلوما من 
ماء نهر ٹوری أو باناس مثلا » ويتحيّل لصحته بان يورد العقد 
على مقره بما له فيه من حق الماء » وهو كذاإصبعا ثم 
يسوقه » و یحمله على مياه الناس برضا طائفة يسيرة منهم . 
وكسان الشيخ الإمام رحمه الله بشدد النكير فى هذا وله فيه 
تصنيف سماه الكلام على أنهار دمشق » والحاصل أن الخلق 
فى آنهار دمشق سسواء يقد م الأعلى منهم فالأعلى . ولا يجوز 
بیع شىء من الماء ولا مقره ( معيد النعم / 19 1( . 

وكان للمحتسب أعوان يدعون العرفاء » تطابق وظيفته فى 
أيامنا تقريبا موظف التموين وشرطى البلدية » والمفتش 


القضائى مجتمعين فكان يقد نظافة البلاد » ومراقبة السوقة 
والأسواق » وكشف أنوإع الغش والتدليس لأصحاب الحرف 
والصناعات فى مبيعاتهم ومعاملاتهم › وکان يشرف على 
القضاء أحيانا » بل كان يقصد مجالس الأمراء والولاة ويأمرهم 
بالمعروف وينهاهم عن المنكر » ويعظهم بالشفقة على 
الرعية » وكان المحتسب ينظر أيضا فى آمور عديدة تتعلق 
بالصحة والطب » منها منع المدجالين من الشعوذة والتوجيل 
ومنع التناس من تصديقهم » والإشراف على بيع العقاقير » 
وعدم صرفها إلا بوصفة طبية » لمرض معين . وكان 
المحتسب فرق ذلك ينظم اختيار الأطبساء ويفحص 
محلوماتهم» ویشرف على امتحاناتهم وپتعرف على مقدرتهم 
وكفايتهم ٠‏ ودرجة إتقانهم للصناعة ( الطب عند العرب / ۲۷۸) 

ومع تطور المجتمع وتشعب المرافق العامة وتعددها 
ا-حتاج المحتسب للقيسام بوظيفته إلى مراجع توضح له نطاق 
عمله وتحدد بدقة مقتضيات المهن والصنائم البخاضعة 
للرقابة . فأخحذ بعض العلماء يدونون هذه البيانات ويرتبونها 
فصولا متسلسلة بحيث يكون فى متناو المحتسب رع من 
«الدستور ١‏ يستطيع الرجوع إليه . ولندكر على سبيل المثال 
يعض هذه المؤلفات التى نشرت أخيرا : 

- نهاية الرتبة فى طالب الحسبة : تأليف عبد الرحمن بن 
صر الشیزری المتوفی سنة ۵۸٩‏ ه / ۱١۹۳‏ م وقد نشره سنة 
٠0‏ الأستاذ السيد الباز العرينى ( لجلة التأليف وإلترجمة 
والنشر بالقاهرة ) . 

١‏ - معالم القربة فى أحكام الحسبة لضياء الدين محمد 
ابن الإلعرة الذى عاش فى مصر . وقد نشره الأستاذ روبين 
لیفی فی لندن سلة ۱۹۳۸ . 

رسالة أبن عدون فى القضاء والحسبة . 

٤‏ رسالة أحمد بن عبد الرؤوف فى أداب الحسبة 

۵ رسالة الجرسيفى فى الحسبة ( انظر مؤلفات أخرى 
جاءت فى ثبت المراجع فى نهاية هذه المادة) . 

وقبل أن نتکلہ بالذات عن مراقبة الصيادلة نورد أسماء 


11۹ 


الصناعات التى وردت فى كتاب نهاية الرتبة للشيزرى . 

الباب الأول مخصص لذکر ما یجب على المحتسب من 
شروط الحسبة ولزوم مستحباتها . 

والباب الثانى : فى النظر فى الأسواق والطرقات . 

والثالث والرابع : فى معرفة القناطير والأرطال والماقيل 
والسدراهم والموازين والمكاييل » وعيار الارططلال 
والمثاقيل . وابتداء من الباب الخامس يخصص الشيزرى باب 
على حدة لكل من رجال الصناعة الأتى ذكرهم . 

الحبوبيون والدقاقرن » الخبازون » الفرانون » صناعة 
الزلابية » الجزارون والقصابون » الشواڙون » الرواسيون» قلاڙو 
السمك > الطباخون » الهرائسيرن ٠‏ النقانقون ء الحلويون › 
الصيادلة » العطارون » الشرابيون » السمانون؛ السزاروك› 
المنادون والدلالرن » الحاكة » الخياطرن » القطانون » 
الكتانيون »> الحريريون» الصباغون » الأساكفة » الصيارف › 
الصاغة » الحاسون » والحدادون » المياطرة ء نخاسو العبيد 
والدواب» العحمامات وقوامها » الفصادرن والحجامون › 
الأطباء والكحالون والمجبرون والجرائحيون» مؤدبو الصبيان › 
أهل الذمة ( المرجز فى تاريخ الطب والصيدلة / ۳۱۲۔۳۱۸ ) . 


جاء فى كتاب « نهاية الرتبة فى طلب الحسبة » للشيزرى 
خحاصا بالاطباء وصناعتهم ما يلي : 


قال : وينبخى للمحتسب أن يأحذ عايهم عهد آبقراط 
الذى أخذه على سائر الأطباء » ويحلفهم أن لا يعطرا أحدا 
دواء مرا» ولا یرکبوا له سما » ولا يصنعوا السمائم عند أآحد من 
العامة » ولا يذكرواللنساء الدواء الذى يسقط الأجلة› ولا 
للرجال الدواء الذى يقطع النسل » وليغضوا من أبصارهم عن 
المحارم عند دخولهم على المرضى » ولا يفشوا الأسرار ولا 
پهتک را الأستارء وپنبغى للطبيب أن يكون عنده جميع الات 
الطب على الكمال مما يحتاج إليه فى صناعة الطب» غير الة 
الكحالين والجرائحيين وللمحتسب أن يمتحن الأطباء ہما 
ذكره حلين فى كتابه المعروف بمحنة الطبيب فأما « ميحدة 
الأطباء » لجالينوس فلا يكاد واحد بقوم بما شرط عليهم . 


ا تسةه 


وأما الكحالون فيمتحنهم المحتسب بكتاب حنين بن 
إسحاق » أعنى العشر المقالات فى العين .( هذا الكتاب قد 
علق عليه الأستاذ الدكتور مايرهوف العالم المستشرق الرمدى 
بالقاهرة وطبع لحساب الحكومة المصرية ) فمن وجده فيما 
امتحله به عارفا بتشریح العين وعدد طبقاتها السبع » وعدد 
رطوباتها الثلاث » وعدد أمراضها الثلاثة » وما يتفرع من ذلك 
من الأمراض» وكان خبيرا بتركيب الأكحال وأمزجة العقاقير 
أذن له المحتسب بالتصدى لمداراة أعين الناس» وألا ينبغى 
آن يفرط فى شىء من الات صنعته مثل سنانير السبل والظفرة 
ومحك الجرب ومبساضع الفصد ودرج المكاحل وغير ذلك 
(السبل : داء فى العين شبه غشاوة ء والظفرة : زيادة من 
الملحمة) . 

وأما کحالو الطرقات فلا يوٹشق بأكثرهم » إذ لا دين هم 
يصدهم عن التهجم على أعين الناس بالقطع والكحل بغير 
علم وخحبرة بالأمراض والعلل الحادثة › فلا ينبغى لأأحد أن 
يركن إليهم فى معالجة عينه ولا يثق بأكحالهم وشيافاتهم 
(الشياف : نوع من الأدوية السائلة لامراض العيون ) فإن منهم 
من يضع آشيافا أصلهنا من النشا والصمغ ويصبغها ألوانا 
مختلفة فيصبغ الاحمر بالإسريقون » والأحضر بالكركم » 
والنيل والأسود بالقاقيا » والأصفر بالزعفران » ومنهم من 
يجعل أشياف « ماميتا » أو يجعل أصله من آلبان المصرى 
ويعجنه بالصمغ المحلول ومنهم من يعمل كحلا من نوى 
الإهليلج المحرق والفلفل وجميع غشوش أكحالهم لا يمكن 
حصر معرفتها » فيحلفهم المحتسب على ذلك إذ لا يمكن 
منعهم من الجلوس لمعالجة الناس . 

وأما المجبرون فلا يحل لأحد أن يتصدى للجبر إلا بعد أن 
يحكم محسرفة المقالة السادسة من كناش فولوس فى الجبر 
(وهو ترجمة حنين بن إسحاق ) وأن يعلم عدد عظام الآدمى 
وهو متأ عظم وثمانية وأربعون عظما » وصورة كل عظم فيها 
وشکاه وقدره حتی إا انکسسر منها شىء أو انخلع رده إلى 
موضعه على هیئته التى كان عليها فيمتحنهم المحتسب فى 
جميع ذلك . 

وأما الجرائحيون فيجب عليهم معرفة كتاب جالينوس 
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المعروف بقطاجانوس فى الجراحات والمراهم » وأن يعرفوا 
التشريح وأعضاء الإنسان » وما فيه من العضل والعروق 
والشرايين والأعصاب » ليتجنب ذلك فى وقت فتح المسواد 
وقطع البواسير» ويكون معصه دست المباضع فيه مباضع 
مدورات الرأس والموربات وفأس الجبهة ومنشار القطع 
ومجرفة الأذن وورد السلع ( السلم : مشردهاأ سلعة : زإئدة 
تحدث فى الجسد » وتبدو فى ول الأمر صغيرة ثم تكبر 
تدريجيا ووردة السلع الة لقطع هذه الزائدة ) ومرهمدان 
المسراهم ودواء الكندر القاطع للدم . وقد يبهرجون على 
الناس بعظام تكول معهم فيدسونها فى الجرح ثم يخرجونها 
منه بمحضر من الناس ويزعمون أن آدويتهم القاطعة 
أخرجتها ومنهم من يضع مراهم من الكلس المغسول بالزيت 
ثم يصبغ لونه أحمر بالمغرة أو أخضر بالكركم والئيل أو أسود 
بالفحم المسحوق . فيعتبر عليهم العريف جميع ذلك . 

( تاریخ البيمارستانات / )۵٥٥_0۲‏ , 

ركان على المحتسب أيضا أن يشرف على العطارين › 
وفى ذلك يقول الشيزرى » صاحب كتاب « نهاية الرثبة فى 
طلب الحسبة » : « غشوش العطر كلثيرة » مختلفة أيضا 
لالحتلاف أجتاس الطيب وأنواعه وتجائس العقاقير الطبية 
وتقاربها من الرائحة » ثم يسرد ما اشتهر غشه » وصنعته » 
ویعرض عما خفی غشه وصنعه ولا یتعاطاه کثیر من الاس . 

وفى الحسبة على الشراببين يقول : ١‏ لا يعقد الأشربة 
ويركب المعاجين والجوارشنات ( هى الأطعمة الهاضمة ) إلا 
من اشتهرت معرفشه » وظهرت خبرته » وکشرت تجرېته › 
وشاهد تجريب العقاقير » ومقاديرها من أربابها وأهل الخبرة 
لها . . ولا يركبها الشرابى إلا من الكناشات المشهورة › 
والأقراباذنيات المعروفة » قيل أقرباذى سابور وغير ذلك مما 
يوثق به وعلی آن پتقی الله عز وجل > ويخشى اليوم الاحر من 
التهاون بها » والتفريط بأوزانها » وأن يدحل عليها ما ينافيها 
ويلبسها خاصيتها ... وينبغى أن يعتبر المحتسب الأشرية فى 
راس کل شهر . 

الحسبة على الصيادلة 

تفيد المراجع أن العرب » أول من فرض الرقابة على أعمال 


الصيادلة » فمنذ أيام المأمون » الخليفة العباسى » خضع 
الصيادلة للامتحان ثم اشترط المعتصم بعد ذلك على مزاولى 
هذه المهنة الحصرل على رحصة عمل ثم ما لبشت هذه المهنة 
أن خحضصعت لرقابة المحتسب . 

وكان الصيادلة » كالأطبا یخضعون لامتحان یجریه علیهم 
رتيس الأطباء وكان المحتسب يقوم بدور المشرف على هذه 
الامحتانات » إلى جانب تقويمه أعمال الصيادلة ومراقبة 
الد لیات ( الطب عند العرب / ۲۸۲-۲۸۰ ) . ) 

رفيما يلى النص الكامل الخاص بالصيادلة لکى يتبين 
القارىْ طريقة المراقبة التى كان يتبعها المحتسب فى تأدية 
وظيفته ( انظر كتاب نهاية الرتبة فى طلب الحسبة للشيزرى ط 
العریئی ص ١٤۔۷٤‏ ) : 

( تدلیس هذا الباب والذی بعده كثيرء» لا يمكن حصسر 
معرفته على التمام . فرحم الله من نظر فيه » وعرف استخراج 
غشوشه » فکتبها فی حواشیه تقربا إلى الله تعالی » فهی أضر 
على الخلق من غيرها لأن العقاقير والأشربة مختلفة الطبائح 
والأمزجة › والتداوى على قدر أمزجتها ء فمنهأ ما يصلح 
لمسرض ومزاج » فإذا أضيف إليها غيرها آحرفها عن مزاجها 
فأضصرت بالمريض لا محالة فالواجب على الصيادلة أن يراقبو 
الله عز وجل فى ذلك . 

وينبغى للمحتسب أن يخوفهم ويعظهم وينذرهم العقوبة 
والتعزير» ويعتبر عليهم عقاقيرهم فى كل آسبرع . فمن 
غشوشهم المشهورة أنهم يغشون الأفيون المصرى بشياف ما 
متا ( الشباف فى اللغة نوع من الأدوية يتخذ قمعا آو تابيسة 
لمعالجة آمراض المستقيم »› و دواء لأمراض العيون 
والماميتا نبات ذكره ابن البيطار وعصارة النبات شيان ماميتا . 
ويغشونه أيضا بعصارة ورق الخس البرى ويغشونه أيضا 
بالصمغ » وعلامة غشه أنه إذا أذيب فى ألماء ظهرت له راثحة 
كرائحة الزعفران إن كان مغشوشا بالماميتا »> وإن كانت رائحته 
ضعيفة» وهو حشن » كان مغشوشا بعصارة الخس» والذى 
هو مر صافى اللون ضعيف القوة يكون مغشوشا بالصمن . 
وقد يشون الرواند بنبتة يقال لها راوند الدواب تنبت بالشام . 
وعلامة غشه أن الرواند المجيد هو الأحمر الذى لا رائحة له ء 
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ويكون خفيفا » وأقواه الذى يسلم من السوس › وإذانقع فى 
الماء كان فى لونه صفرة » وما حالف هذه الصفة كان مخشوشا 
بما ذکرناه . 

وقد يغشون الطباشير بالعظام المحروقة بالأتاتين > ومعرفة 
غشها أنها إذا طرحت فى الماء رسب العظم وطفا الطباشير . 
وقد يغشون الليان الذكر بالقلفونية والصمغ ومعرفة غشه آنه إذ 
طرح فى النار التهبت القلفونية ودحدت وفاحت رائحتها . 

وقد يغشون التمر هندى بلحم الأجاص وقد يخشون 
الحضض بعكر الزيت ومرائر البقر » فى وقت طبخه ومعرفة 
غشه آنه إِذا طرح مضه شىء فى النار فإن الخالص يلتهب › ثم 
إذا أطفيته بعد الالتهاب يصير له رغوة كلون الدم » وأيضا فإن 
الجید منه سود ویری داخحله يافوتى اللون » وما لا ياتهب وما 
لا برغی یکون مغشوشا بما ذکرناه . 

وقد يغشون القسط بأصول الراسن ومعرفة غغشه أن القسط 
له رائحة وإذا وضع على اللسان يكون له طعم » والراسن 
بخلاف ذلك . وقد يغشون زغب السنبل بزغب الفلأاس . 
ومعرفة غشه آنه بوضعه فی الفم یغثی ویحرق . وقد پغشون 
الأفربيون بالباقلاء ايابس المدقرق » وقد يغشون المصطكى 
بصمغ الأبهل ومنهم من يغشون المقل بالصمغ القوى . 

ومعرفة غشه أن الهندى تكون له رإائحة ظاهرة إذا نجر 
به » ولیس فيه مرارة والأفتيمون الإإقريطشی يغشونه بالشامى » 
وليس بضار » ويغشونه أيضا بزغب البسبايح ومنهم من يغش 
المحمودة لبن اليتوع المجمد ومعرفة غشها أن توضع على 
اللسان » فإن قرصته فهى مغشوشة . ومنهم من يغشها أيضا 
بنشارة القرون » وتعجن بماء الصمغ على هيئة المحمودة » 
ومنهم من يغشها بدقيت الباقلاء ودقيق الحمص» ومعرفه عش 
ذلك كله أن الخالصة صافية اللون مثل الغرى» والمغخشوشة 
بخلاف ذلك » وقد يغشون المر بالصمغ المنقرع فى الماء › 
وصفة غشه أن الخالص يكون خفيشا ولونه واحدا وإذا كسر 
ظهر فيه أشياء كشكل الأظفار ملساء » أشبه الحصى وتكون له 
رائحة طيبة » وما کان منه ثقيلا ولونه لون الزفت فلا خير فيه . 
ومنهم من يغش قشر اللبان بقشور شجر الصنوبر» وصفة عسه 
أن يلقى فى النار» فإن التهب وفاحت له رائحة طيبة فهو 


حالص »۰ وإن کان بالضد فهو مغشوش . ومنهم من يغش 
المرزنجوش بہذر الحندقوق . 

وقد يغشون الشمع بشحم المعز وبالقلفونية » وقد يدرون 
فيه علد سبكه دقيق الباقلاء أو الرمل الناعم » أو الكحل 
الأسود المسحوق » ثم يجعل ذلك بطانة فى الشمعة ثم يغشى 
بالشمع الخالص » ومعرفة غشه نك إذأ أشعلت الشمعة ظهر 
فيها ذلك . وقد يشون الزنجار بسالرحام والقللد ومعرفة غشه 
أن تبل إبهامك وتخمسها فيه » ثم تدلك بها السبابة فإن نعم 
وصار کالزبد فهو خالص . وإن ايیض وتحبہب فهو مغخشوش › 
وأيضا يرك منه شىء بين الأسنان » فإن وجدته كالرمل فهر 
مغشوش بالرخام » وأيضا تحمى صفيحة فى النار ثم يذر 
عليها فإن احمر فهو مغخشوش بالقلقند و إن اسود فهو خالص . 

وقد يختارون من الإهليلح الأسرد إهليلجا أصضر › 
ويبيعونه مع الكابلى » ويخعارون من الإهليلسح الأصفر 
المعصب حباشة الكابلى ويبيعونه مع الكابلى وقد يرشون 
الماء على الخيار شنبير وهو ملفوف فى الأ كيسة عند بيعه > 
فيزيد رطاه نصف رطل . ومنهم من يأحذ اللك ویسبکه على 
النار ويخلط معه الاجر المسحوق والمغرة ثم يعقده ويبسطه 
أقراصا . ٹم يکسره بعد جفافه ويبيعه على آنه دم الأحوين 
ومنهم من يدق العلك دقا جريشا › ثم يجعل فيه شيشا من 
الجاوشير ويطبخه على النار فى عسل اللحل ويلقى فيه شيثا 
من الزعفران فإذا غلى وأرغى » بطرح فيه العلك» وحركه إلى أن 
بشتد ثم يعمله آقراصا إذا برد ويكسره ويخلط معه الجاوشير 
فلا يظهر فيه . 

وأما جميع الأدهان الطيية وغيرها فإنهم يغشونها بدهن 
الخل بعد آن يغلى على الشار ويطرح فيه جوز ولوز مرضوضص 
لیزیل رائحته وطعمه تم یمزجونه بالادهان » ومنهم من يأخذ 
نوى المشمش والسمسم ثم يعجنهما بعد دقهما ويعصرهما 
ویبیع دهنهما على آنه دهن لوز . ومنهم من يغش دهن 
البلسان بدهن السوسن ومعرفة غشه آن يقطىر منه شىء على 
خحرقة صوف ثم يغسلل » فإن زال عنها ولم پؤثر فيها فهو 
خالص » وإن آثر فيها كان مغشوشا » وأيضا فإن الخالص منه 


إذا قطر فى الماء يحل ويصير فى قوام اللبن والمغشوش يطفر 
مثل الزیت ویبقی كواكبا فوق الماء . 

ويضيف المؤلف : وقد أعرضت عن أشياء كثيرة فى هذا 
الاب لم آذكرها لخفى غشها ولامتراجها بالعقاقير مخافة أن 
يتعلمها من لا دين له فيدلس بها على المسلمين . وإنما 
ذکرت فی هذا الباب وفی غیره ما قد اشتهر غشه بين الناس 
ويتعاطاه كثير منهم . وأمسكت عن آشياء غير مشهورة قد ذكر 
أكثرها صاحب كتاب كيمياء العطر فرحم الله من وقع فى يده 
ذلك الكتاب » فمزقه وحرقه تقربا إلى الله عز وجل . 

ولم يكتف البعض بالتدلیس والغش » بل كانت تذهب 
بهم الجرأة والاستهتار إلى أبعد من ذلك » فيدعون أن لديهم 
جميع أصناف الأدوية ويدفعون لمن طلب مدهم دواء آى دواء 
آلخحر معتمدين على أن الطالب عادة غير ملم بمعرفة الأدوية . 
وقد ورد فى عيون الأنباء حبر فى غاية الطرافة يزيح السثار عن 
تصرف مشين لأناس جهامة تطفلوا على مهنة الصيسدلة 
وجعلوها شبكة لاصطياد السذح من الناس . وختاما لبحشا 
ننقل هذا الخبر حرفيا لطرافته : قال يوسف بن إبراهيم : 
حدئنی زکریا بن الطیفوری قال : 

١‏ كنت مع الأفشين ( قائد جيوش المعتصم ) والظافر فى 
وقعة عمورية سنة ۸۳۸ م ) فى معسكره .و هو فى محاربة 
بابك » ( زعيم فرقة إسماعيلية متطرفة تىدعى المخضدمية > 
حاربه المعتصم وقهره فقطع وصلب سښة ۸۳۸ م ) . فأمر 
بإحصاء جميع من فى عسكره من التجار وحوانيتهم وصناعة 
رجل رجل منهم . فرفع ذلك فلما بلغت القراءة بالقارئ إلى 
موضسع الصيادلة قال لى : يا زكريا ضبط هؤلاء الصيادلة 
عتدى أولى ما نقدم فيه . فامتحنهم حتى تعرف مهم الناصح 
من غیره ومن له دين ومن لا دين له . 

فقلت : « آعز الله الأمير إن يوسف لقوة الکيميائى كان 
یدخحل على المامون کثیرا ویعمل بین يديه . فقال له یوما : 
«وپحك یا یوسف لیس فی الکیمیاء شیء ‏ فقال له : 9 بلی یا 
أمير المؤمنين و إنما أفة الكبمياء الصيادلة » . 

قال له المأمون : ١‏ ويحك وكيف ذلك » ؟ 


فقال : ١‏ يا آمير المؤمنين إن الصيدلانى لا يطلب منه 
إنسان شیا من الأشياء كان عنده أو لم يكن إلا آخبره بأنه عنده 
ودفع إليه شيئا من الأشياء التى عنده وقال هذا الذى طلبت فإن 
رأى أمير المؤمنين أن يضع أسما لا يعرف ويوجه جماعة إلى 
الصيادلة فى طلبه ليبتاعه فليفعل ١‏ . 

قال له المأمون : « قد وضعت الاسم وهو «سقطيتا ١‏ 
وسقطيتا ضيعة بقرب مدينة السلام . ووجه المأمون جماعة 
من الرسل يسألهم عن سقطيتا فكلهم ذكر أنه عنده وأخحذ 
لمن من الرسل ودفع إليهم شيشا من حانوته فصاروا إلى 
المأمون بأشياء مختلفة فمنهم من آتى ببعض البذور ومنهم من 
أتى بقطعة من حجر . ومنهم من آتى بوبر . فاستحسن 
المأمون نصح يوسف لقوة عن نفسه » وآقطعه ضيعة على 
النهر المعروف بنهر الكلبة . فهى فى أيدى ورثته ومنها 
معاشهم فإن رآى الأمير أن يمتحن هؤلاء الصيادلة بمثل محنة 
المأمون فليفعل . 

فدعا الأفشين بدفتر من دفاتر الأسروشنية فأخرج منها نحوا 
من عشرين اسما ووجه إلى الصيادلة من يطلب منهم أدوية 
مسماة بتلك الأسماء فبعضهم أنكرها »› وبعضهم أدعى 
معرفتها وأخذ الدراهم من الرسل ودفع إليهم شيا من حانوته . 
فأمر الأفشين بإحضار جميع الصيادلة فلما حضروا كتب لمن 
أنكر معرفة تلك الأسماء مدشورات آذن لهم فيها بالمقام فى 
عسكره ولفى الباقين عن المعسكر ولم يأذن لاحد منهم فى 
المقام ونادى المنادى بنفيهم وبإباحة دم من وجد منهم فى 
معسكره وكتب إلى المعتصم يسأله البعشة إليه بصيادلة لهم 
أديان ومذهب جميلا ومتطبيين كذلك . فاستحسن المعتصم 
منه ذلك ورجه إليه بما سأل » ( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة 
عند العرب / ۲۲۳-۳۱۹۸ ) . 

الحسبة على الفصادين والحجامين 

نظرا لخطورة عملية الفصد ودقتها » فقد وضع العرب 
شروطا على الفصادين » وأخضعوا أعمالهم لمراقبة 
المحتسب. وفى ذلك يقول الشيزرى : ١‏ لا يتصدى للفصد 
إلا من اشتهرت معرفته بتشريح الأعضاء؛ والعروق» والعضل › 
والشرايين وأحاط بمعرفة تركيبها وكيفيتها لئلا يقع المبضع فى 
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عرق غير مفصود أو فى عضاة أو شريان » فيؤدى إلى زمانة 
العضر وهلاك المفصود» فكثير هلك من ذلك ومن آراد 
تعلم صناعة الفصد فليدمن فصد ورق السلق .اعنى العروف 
التى فى الورقة حتى تستقيم يده . وينبغى للفاصد أن يمنع 
نفسه من عمل صناعة مهينة تكسب آنامله صلابة وعسر 
حس ... ون يراعى بصره ٻالأكحال المقوية له . وألا يفصد 
عبد| إلا بإذن مسولاه» ولا صبى إلا بإذن وأيه ٠.‏ ويتبغى 
للمحتسب أن يأخذ عليهم العهد رالميثاق إلا يفصدا إلا بعد 
مشاورة الأطباء . وينبغى أن يكون مع الفاصد مباضع كثيرة من 
ذوات الشعيرة وغيرها » وكبة من حرير أو خز. أو شىء من الة 
القىء» مسن خشب أو ريش» ووبر الأرنب ودواء الصبر 
والكندر... وأن يوسع الفاصد البضع فى الشتاء لئلا يجمد 
الدم > ويضيقه فى الصيف لئلا يسرع الغشى ... “( نهاية الرتبة 
فى طلب البحسية / ۹٩.۸4‏ ) . 

وقد حذق العرب بهذه الصناعة لدرجة المفاخحرة والتحدى 
لاثبات الأحذق بينهم . وفى ذلك يقول الشیزرى : ١‏ رلم أر 
فى صناعة الفصد أحذق من رجلين رأيتهما بمدينة حلب ؛ 
افتخر کل واحد منهما على صاحبه بالحذق فآما أحدهما فإنه 
لبس غلالة وشد يده من فوق الغلالة »> وانغمس فى بركة نم 
فصد يده فی قاع الماء من فوق الغلالة » وأما الالحر فمسك 
المبضع بإبهام رجله اليسرى ثم فصد يده ( نهاية الربة/ )٩١‏ . 

أا الحجامة فهى عظيمة المنفعة » وأقل حطرا من 
القصسادة » وقد اشترط فى الحجاء أن کون رشيغا » خبيرا 
بالصناعة» ويخضع الحجام لرقابة المحتسب فيمتحده 
بالصاق ورقة على أجرة» ثم يأمره بشرطها » فإن نفذ الشرط؛ 
كان ثقيل اليد سىء الصناعة . وعلامة حذق الحجام خفة 
يده» وآلا يوجع المحجوم» وتستحب الحجامة وسط الشهر 
إذا تكامل النور فى جرم القمرء لأن الأحلاط تكون هائجة 
وتكون الأدمخة زائدة فى الأقحاف ( القحف هو العظم الذى 
فوق الدماغ من الجمجمة ) وأفضل أوقات الحجامة الساعة 
الثانية والثالثة من النهار ( الطب عند العرب/ )۲۸٤-۲۸1‏ . 

ويتضح من وظائف المحدسب التى أوردناها آنفا مدی 
الشبه الكبير بينها وبين النظم الحديثة الى تقوم بتطبيقها بلدية 


المدينة المنورة وباقى بلديات المملكة السعودية وكذلك 
جميع البلديات فى العالم » ولهذالم يكن مبالغا قيه ما جاء 
بكتاب ١‏ عمر بن الخطاب وأصول السياسة والإدارة الحديثة ١‏ 
للدکتور سليمان محمد الطماوی الذى يقول : ١‏ إن كثيرا من 
النظم السياسية والاجتماعية التى يعتز بها أبناء العصسر 
الحاض ليست إلا صياغات جديدة لأصول ادى بها أباؤنا 
وأجدادنا منذ قرون عدة وشغلتتا عنها عصور التخلف التى 
فرضها علينا الاستعمار ... ١‏ . 
لقعد ظلت دار الحسبة فى المدينة المنورة ساهرة على 
تطبيق تلك النظم التى تعود بالنفع العام على المجتمع 
الإسلامی » بقوم بتنفيذها محتسب إثر محتسب حتى العهد 
العثمانى الذى استبدل فيه بإسم دار الحسبة اسم ( البلدية ) 
وباسم المحتسب ( رئيس البلدية ) . وكان ذئك إيذانا بتغيير 
فى بعض الصلاحيات التي كانت مخولة للمحتسب فسلخت 
بعض اختصاصاته وألحقت بأجهزة أخرى تقوم على تنفيذها 
وزيد على الباقى الذى لا يظل معمولا به إلى الآن ما قضت 
به ضرورة ألعصر . 
لر المدينة المنورة ۲ / ۲۳-١۳‏ ) . 
( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة عند العرب بإشراف د. محمد 
کامل حسین / ۳۱١‏ ۴۲۳» المدينة المنورة وأرل بلدية فى الإسلام - 
صد قه حسن خحاشقجی ومحمد عبد الجلیل الئمر ۲ / ١ ۲٣-١۳‏ وإالطب 
عند العرب ۔ د . حنيفة الخطیب / ۲۸٤-۲۷۷‏ ؛ وتاریخ الپیمارستانات فى 
الإسلام د . أحمد عيسى / ۵١ 0١‏ ومقدمة اين حلدون/ ۲۲٠١‏ › 
١‏ والحسبة فى الإسلام ‏ صاحب الفضيلة الشيخ أحمد مصطفى 
المراعى / ٤‏ ۷ » وحضارة الدولة العربية فى غهد الرسرل والخلفاء 
الراشدين والدولة الاموية . د. أحمد رمضان أحمد محمد / ٤١٠٠ء‏ وتيسير 
الوصول إلى جامع الاصول لاومام ابن الدیع الشیبانی ۱ / ٣۳ ۰ ٣۲‏ 
ومبختصر مته اج القاصدين لابن قدامة ‏ قدم له الأستاذ محمد أحمد 
دهمسان. علق عليه شعیب الارنژرط وعبد القادر الارنوط / ۱۴۳ ٠٣١١‏ 
والاسحكام السلطانية لعلی بن محمد بن حبيب البصری الماوردى / ۲٠۷‏ 
١‏ والمواعظ والاعتہار بذكر الخطط والاثار لعقى الدين المقریزی ١‏ / 
٠ ٤ ١ ۳‏ ومعيد النحم وميد النقم لعاج الدين عبد الوهاب السہكى . 
دار الحدانة . بيروت . الطبعة الثانية ٩7 » 16 ١۹۸۵‏ ) . 
انظر أيضا الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لشيخ الإسلام ابن تيمية 
تحقيق وتعليق الشيخ إبراهيم إسماعيل عصر » ومختصر كتاب رياص 


الصالحين ارمام يحيى بن شرف الدين النورى ‏ اخحتصره ورتہه الشيخ 
البهانى / ٠٠٠٤١-٠١‏ ومخنصر شعب الإيمان للبيهقى _ اخحتصار 
القروینی / ۸٩۹-۸٦‏ ۰ ومن توجيهات الإسلام لاإمام الأكبر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / ٠ ٠۹١ 1۸١‏ وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام أبى 
حامد الغرالی ۲ / ۲۹٤-۲۹۹‏ وكشاف اصطلاحات المدون للتهانوى ١‏ 
/ ۲۷۷ » ۲۷۸ والحسبة فى الإسلام لشيخ الإسلام أحمد عبد الحليم 
ابن تيمية ‏ تحقيق وتعليق أبى المدذر سامى أثور ) انظر : اداب الحسبة 
(علم -) » الالحتساب )علم۔) . 

# الصببد : 

الحسد تمنى زوال نعمة من مستحق لهأ وربما كان مح 
ذلك سعى فى إزالتها . وروى ١‏ المؤمن يغبط والمنافق 
يحسد» قال تعالى :3 حسدا من عند انفسهم € [ البقرة ٠‏ . 
٩‏ ] # ومن شر حاسد إذا حسد # [ الفلق : ١‏ ] ( المفردات 
فی غریب القرآن / ۱۱۸ ) . 

وقال تعالى : # فسيقولون بسل تحسدوننا # [ الفتح : 
٥‏ وقال تعالی # آم يحسدون الشاس على ما آتاهم الله من 
فضله# [ الساء : ١٤‏ ]. 

أما فى السنة المشرفة فقد وردت الأحاديث النبوية التالية : 

| عن آبن مسعود رضی الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله 
: لا حسد إلا فى اثنتين رجل اتاه الله الحكمة فهر بقضى 
بھسا ویعلمها » ورجل آتاه الله مالا فسلطه علی هلکته فی 
الحق» أخحرجه الشيخان . 

۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما قال ۱۰ سمعت رسول. 
الله َة يقول : لا حسد إلا على اتن : رجحل اثاه الله القرآن › 
فهو يقوم به آناء الليل وآناء النهار » ورجل أعطاه الله تعالى مالا 
فهو ينفقه أناء الليل واناء النهار » . أخحرجه الشيخان 
والترمذى . ) 

۳ وعن آبی هريرة رضی الله عنه قال :۱۰ قال رسول اله 
ب : إياكم والحسد › فإنه يأكل الحسئات كما تأكل النار 
الحطب» أو قال العشب » أحرجه أبو داود . 

: قال رسول الله اة‎ ١ : وعن الزبیر رضی الله عنه قال‎ ٤ 
دب إليكم داء الأمم قبلكم : اللحسد والبغخضاء» وهى‎ 
› أما إنى لا أقول تحلق الشعر » ولكن تحلق الدين‎ ٠ الحالقة‎ 


والذى نفسى بيده لا تدخلون الجلة حى تؤمنوا ولا تۇمنوا 
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٠١٤‏ - لوحة بخط الثلث والنسخ بقلم هاشم البغدادي سنة ٠۳١۷١‏ هجرية. 


حتی تاوا » آلا آدلکم على ما تحابون به أفشوا السلام 
بینکم حر جه الترمذى ( تيسير الوصول ۲/ )۲١‏ . 

وعن آنس فى صحيح مسلم : ١‏ لا تحاسدوا » ولا 
تېاغضوا » ولا تقاطعوا » وکونوا عباد أله إخوانا ) ( مختصر شحب 
الايمان/ )۷١‏ . ) ) 

وقد أدرج صاحب مفتاح السعادة « الحسد » فى الأصل 
الثانى من ربع المهلكات وقال عنه تحت عنوان « فى الحسد 
وحکمه وأقسامه ومراتبه ٩‏ : 

اعلم : أن الحسد فرع الحقد» وهو فرع الغضب » ليس 
الحسد إلا على نعمة : فإما أن تريد زوالهاعن الملعم عايه 
وهو حرام» إلا نعمة لفاسق أو ظالم جعلها ال للشر» لكن لا 
ترید زوالها من حيث أنها نعمة بل من حيث أنها الة الفساد ؛ 
أو لا تريد زوالها ولكن تشتهى لنفسك مثلها » وهلا يسمى 
غبطة وهذه ليست بحرام » بل ربما تكون واجبة كما فى نعمة 
العلم » أو مندوبة كما فى نعمة التصدق > أو مباحة كما فى 
النعم المباحة . 

ومذمة الحسد فى الآثار والأتحبار بل فى الطباع شهيرة لا 
نحتاج إلى تفصيلها . وأما مراتبه فأربع : 

إحداها: أن يحب زوال النعمة عنه وإن كانت لا تلثقل 
إليه » وهو غاية الخبث » وأنه مذموم محض . 


وثانيتها : أن يحب زوال النعمة إليه فرغبته فى تلك اللعمة 
مثل رغبته فى دار حسةة أو ولاية نافذة » وهذا أيضا مذموم . 

ولالئتها : أن لا يشتهى عينها بل يشتهى لنفسه مثلها › 
إن عجز عن مثلها أحب زوالها » وهلا أيضا مذموم إلا آنه 
أحف من الثائى . 

ررابعتها : آن یشتهی لنفسه مثلها فإن لم يحصل فلا يحب 
زوالها منه وهذا هو المعفو عنه إن كان فى الدنيا » والمندوب 
إليه إن كان فى الدين . 

ثم إن للحسد آسبابا : 

الأول : العداوة والبخضاء » وهذه أشد أسبابه . 

الثانى : التعرز؛ وهو أن يثقل عليه أن يرتفع عليه غيره ٠‏ 
رلا يريد التكبر بل غرضه آن يدفع كبره» وهذا إذا ال بعض 
أقرانه ولابة أو علما أو مالا وهو لاأ تحتمل تسه صلفه وتفاخره 
قہتعزز عليه . 

الغالث : أن يكرن فى طبعه أن يتكبر عليه ويستصغره 
ويستخدمه ويتوقع مته الانقياد له والمتابعة فى أغراضه › فإذا 
نال نعمة حاف آلا يحتمل تکبره ويترفع عن متابعته › أو ربما 
يتشرف على مساواته » آو إلى آن یترفع عليه فیعود متکبرا بعد 
إن کان متکبرا عليه . 

الرابع : التعجب ؛ كما أخبر الله تعالى عن الأمم الماضية 
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إذ : # قالوا ما أنتم إلا بشر مثلنا 4 [ يس : ٠١‏ ] فتعجبوا من 
آن يفوز برتبة الرسالة والوحى والقرب من الله بشر مثلهم 
فحسدوهم وأحبوا زوال النعمة عنهم » جزعا أن يفضل عايهم 
من هو مثلهم فى الخلقة لا عن قصد نكبر وطلب رياسة 
وتقدم عداوة وأسباب أخر . 

الخامس : الخوف من فوت المقاصد » وذلك يختص 
بمشرزاحمين على مقصود واحد» وذلك مثل الضرات عند 
زوجهن والتلامذة عند الاستاذ . 

السادس : حب الرياسة وطلب الجاه نفسه من غير توصل 
به إلى مقصود ؛ وذلك كتحاسد العلماءء فإن واحدا منهم لر 
سممع نظيره فى أقصى العالم لساءه ذلك وأحب موته وزوال 
نعمته من غير عداوة ولا تعزز ولا تکبر بينهما ولا خحوف من 
وات مقصود . 

السابع : حبث النفس وشحها بالخير لعباد الله . إذا 
وصف له اضطراب آمور الناس وإدبارهم وفوات مقاصدهم 
فرح به › فھو آبدا يحب الإدبار لخيره ويبخل بتعمة الله على 
عباده کأنهم یآخذونها من ملکه وخزانته » ویختص مله باسم 
الشحيح . 

وقد يجتمع بعض هذه الأسباب أو أكثرها أو جميعها فى 
شخص واحد فيعظم فيه الحسد لذلك » والأكثر اجتماع 
الأسباب وقلما ينفرد واحد منها . 


وما كان الحسد أقتضى سابفة الارتبأط بين الشخصين 
كثر بين الأمشال والأقران والإحرة وبنى العم والأقارب دون ' 


شخصین فی بلىدتین متباعدتيسن . ثم لما أشترط فى الحسد 
التراحم سد العائم العالم دول التاجر» والشجاع الشجاع 
دون الإسكاف وتحو ذلك . نعم من حب الصيت ريما 
يزاحمه من فى أقصى العالم فى هذا دون الخرض فيحسده وأما 
أبناء الالحرة فلا يقع بينهم التحاسد إذ لا مزاحصة بينهم ولا 
ضيق قيها » وكذا العلم إذ المعلوم الواحد يعرقه لف إنسان . 

1 أمطلب السادس 

دوإء الحسد 


وشو : آن تعرف اوا اه ضرر عليك فى الدين والدناء ولا 


ضرر به على المحسود فى الدنيا والدين بل ينتفع به فيهما 

أما ضرره فى الدين : 

لأنه سخط لقضاء الله وكراهة لنعمه» وهذا قذى فى عين 
الإيسان» وانضم إليه غش المسلم وترك نصحه ومشاركة 
إبلیس » وهذه خحبائث فى القلب تأكل البحسئات وتمحوها . 

وأما فى الدنيا : فهو أنه الألم الحاضر والعذاب الدائم » 
وأنت تريد الألم لعدوك فتنجزت فى الحال . 

وأما أنه لا ضرر على المحسود فى دينه ودنياه فوأضح »› 
لأن النعمة لا تزول بحسدك . 

وما منفعتمه فى الدليا : فهو أن هم مقاصد أبناء ادنيا 
إيصال الهم إلى أعدائهم وهو حاصل بالحسد» وقد فعلت 
بنقسك ما هو مرادهم > فآنت عدو لتفسك وصديق لعدوك › 
ومح هذا کله قد آدخلت السرور فی إبليس وهو أعدى عدوك . 

وإذا عرفت : فعليك أن تكلف نفسك نقيض الحسد» إذ 
کل مرض یعالح بضده ؛ مثلا یکلف لسانه بمدحه وثناثه › 
ويتكلف التواضع له والاعتذار إليه » ويلزم نفسه الإنعام عليه 
إن قدرء وهذه الأفعال تطيب قلب المحسرد ويحب 
الحاسد» ومهما ظهر حبه أحبه الحاسد ويتولد منه الموافقة › 
ويصير ما يتكلفه أولا طبعا أخحر» ولا يصدنك عن ذلك قول 
الشيطان : إن هذا عجز ونفاق وخحوف » لأن ذلك من خدع 
الشيطان ومكايده » وهنا دواء الحسد إلا أنه مر» فمن لم يصبر 
على مرارة الدواء لم ينل حلاوة الشفاء . 

ثم إن لك فى أعدائك ثلاثة أحرال : 

أحدها : أن تحب مساءتهم بطبعك وتكره حبك لذلك 
وميل قلبك إليه بعقلك » وتمقت نفسك عليه وتود لو كان 
لك حيلة في إزالسة ذلك الميل منك » وهذا معفو عنه لأنه لا 
يدخحل تحت الالحتيار أكثر منه 

لثانى : آن تحب ذلك وتظهر الفرح بمساءته إما بلسانك 
أو بجوارحك » فهذا هو الحسد المحظور. 

الثالىث : وهو بين الطرفين : أن تحسد بالقلب من غير 
مقتك لنفسك على حسدك » ومن غير إنكار منك على 
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قلبك» ولكن تحمظ جوارحك » عن طاعة الحسد» وهذاأ 
محل الخلاف : والظاهر آنه ل يخلو عن إئم بقدر قوة ذلك 
اللحب وضعفه » وأله المستعان ( مفتاح السعادة ۳ / ۳١۹‏ 
(TY‏ 
قال معاوية كل إنسان أقدر على أن أرضيه إلا الحاسد فإنه 
لا يرضيه إلا زوال النعمة » ويقال الحاسد ظالم غشوم لا يبقى 
ولا يذر وقال عمر بن عبد العزيز : مسا ريت ظالما أشبه 
مظلوم من الحاسد غم دائم » ونفس متابع . وقيل : من 
علامات الحاسد أن يتملق إذا شهد » ويغتاب إذا غاب › 
ويشمت بالمصيبة إذا نزلت وقال معاوية : ليس فى خلال 
الشر خلة أعدل من الحسد تقتل الحاسد قبل المحسود ... 
وقيل الحاسد إذا رآى نعمة بهت وإذا رآى عثرة شمت وقيل 
إذا آردت أن تسلم من الحاسد فليس عليه مرك وقيل الحاسد 
مغتاظ على من لا ذنل له » بخيل بما لا يملكه . وقيل إياك 
أن تتمنى فى مودة من يحسدك فإنه لا يقبل إحسانك » وقيل 
إذا آراد الله تعالی آن پسلط على عبد عدوا لا پرحمه ساط عليه 
حاسده وآنشدوا : 
وحسبك من حسادث بامسرى 
ری حاساديسه لىسە راحمينا 
وأنشدوا : 
كل العملااوة قسدترجیى إمساتتهسسا 
إلأعاداوة من ااك من حسد 
وقال ابن المحتز : 
قل للحسسسود إذاتنشس طعن ةة 
باظالماوكانهمظل وم 
وأنشدوا : 
وإذا أراد اش نش سر فضا س 
طويت أتاح لهالسان حسود 
( الرسالة القشيرية/ ٠١٤١١۲۳‏ ) . 
وقد أفرد الإمام ابن الجوزى الباب الحادى عشر لدفع 
السحسد فقال : 


TY 


الحسد تمنى زوال نعمة المحسود » وإن لم يصر للحاسد 
مثلها . وسبب ذلك حب الميزة على الجنس » وكراهة 
المساواة . فإذا حصلت للغير نعمة تميز بها تألم هذا الإنسان 
لتلك الميزة أو بمساوإته له فيها ؛ فلا يزيل ذلك الألم إلا زوال 
نلك النعمة عن المحسود » وهذا أمر لا يكاد أحد ينفك مله 
فى باطنه » ولا يأئم الإنسان بوجود ذلك بل يأئم بالتمنى لزوال 
النعمة عن أخيه المسلم . 

راعلم أن الحسد يوجب طول السهر» وقلة الغذاء» ورداءة 
اللون » وفساد المزاج ٠‏ ودوام الكمد . 

قيل لأعرابى عاش مائة وعشسرين سنة ما أطول عمرك 
فقال: تركت الحسد فبقيث . 

واعلم آنه لا يقع الحسد إلا فى أمور الدنيا؛ فإنك لا ترى 
أحد يبحسد قوام الليل ولا صوام النهار » ولا العلماء على 
العلم بل على الصيت والذكر . 

رعلاح هذا المسرض أن يعلم الإنسان أولا أن الأقدار 
السابقة لابد أن تجرى» وأن الالحتيال فى صرف المقدور غير 
ممكن » ون القسسام حكيم » ثم هسو مسالك ؛ يعطى › 
ويحرم» فهو الذى خلق الطرف السابق والكودن ( الطرف : 
الكريم من الخيل » والكردن : الفرس الهجين المعجم الوسيط ١‏ / 
٥ء ۷۸١‏ ) وكأن الحاسد مضاد لإرادة المعطى سبحانه ؛ 
وقال بعض الحكماء : 
ألاقل لمن كان لى حساسلدا 

أتسادری على من أسسات الأدب 
أسأت شل الله فى فعا ...هه 
فج ازاك عنى بأن زاانسى 
وساد عليك وجنفو الطلب 

ثم إن المحسود لم ينقص الحاسد من رزقه » ولم يأخذ 
شيئا من يده » فقصد الحاسد زوال ما أعطيه ظلم محض . ثم 
ينبغى للحاسد أن ينظر فى حال المحسود » فإن كان إنما نال 
الدنيا فقط» فهذا ينبغى أن يرحم ؛ لا أن يحسد » لأن الذى 
اله فى الغالب عليه » لاله » وهل فضول الدنيا إلا هموم كما 
فال المتئي : ۰ 


دكر القتى عمسره الشسانسى وحاجتسه 
مسا قساته وفضول العيش أشغسال 
وبيان هذا ء أن الكشير المال شديد المخوف عليه » والكثير 
الجوارى شديد الحذر عليهن » قوى الاهتمام بهن» أو لهن › 
والوالى خحائف من العزل . ثم ليعلم أن اللعم كثيرة الأكدارء ثم 
هى قليلة اللبث » والمصائب تردفها » فإن صاحب النعمة 
ينتظر زوإلها » أو زواله عنها » ثم يوقن أن ما يحسد عليه 
المحسود ليس هو عند المحسود كما هو عند الحاسد > فإن 
الئاس يظنون فى أرباب المناصب 
يدرون أن الإنسان يسمو إلى أمر فإذا ناله برد عنه وصار عادة 
له» فهو يسمو إلى ما هو أعلى منه . وهذا الحاسد يرى الامر 
بعين الجدة والغبطة . وليعلم الحاسد آنه لو عاقبه المحسود 
لما ناله بأشد من الأذى الذى هو فيه » فإن لم ينتفع بشىء من 
هذا العلاج فليسع فى التسيب إلى مثل ما ثال المحسود . 
فقد قال بعض السلف : لقد خحشيت الهم حتى فى 
العحسد» فإن الرجل إذا حسد جاره على الغنى سافر وتاجر 
ليصير مثله » أو على العلم سهر وتعلم ؛ ارا 
يحبون البطالة › ثم يموت الواصل إلى المعالى »> وما أحسن 
ما قال الرضى : 
ذنبسى إلى البهم الكروادن أننى الط 
دف المطهم والأغر الأاقرح 
بولولنى خسزر العيسسون لأنشنى 
غلىست فى طلب العلىى وتصبس وا 
وجذبت بالط ولرالذى لم يجذبسوا 
ومتحت بالفرب الذى لم يمتحسوا 
لولم تكن لى فى العيبون مهابة 
لم يطعن الأالاء فى ويق دحو 
فان لم ينل ما تال المحسود فلتكن مجاهدته إمساك لسانه 
عن لبه » وحبس ما فی قلبه ( الطب الروحانی / ۲٠-۲۴۳‏ ) . 
وفى كلامه على معأاصى القلب يحدد الإمام الغزالى ثلانا 
من خبائث القلب إذ هى مهات لجملة من الخبائٹ سواها » 
وهى الحسد » والرياءء والعجب فيقول عن الحسد: 


ب أنهم فى غاية إلذذة ول 


1A۸ 


آما الحسد : فهر متشعب مسن الشح» فإن البخيل مو 
اللذى يبخل بما فى يده على غيره» والشحيح : هو الذى 
بخل بنعمة الله وهی فی خزائن قدرته لا فی خزائنه على عباد 
الله تعالى ٠‏ فشحه أعظم . والحسود : هو الذى يشن عليه 
إنعام الله تعالی من خزائن قدرته على عبد من عباده بعلم أو 
مال أو محبة فى قلوب الاس » أو حط من الحظوظ» حتى 
إنه ليحب زوالها عنه وإن لم يحصل له من ذلك مصلحة» 
وهذا منتهى الخبث» فدذلك قال رسول الله ية : ١‏ الحسد 
يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب » . 

قالت المؤلفة : سبق ورود هذا الحديث فى بداية المادة 
قلا عن تیسیر لوصول ۲ / ۲١‏ فارجع إليه . 

والحسود : هو المعذب الذى لايرحم » ولا يزال فى 
عداب دائم فی الدنيا » فإن الدنيا لاأ تخلو قط عن خحلق كثير 
من أقرانه ومعارفه فمن أنعم الله عليهم بعلم أو مال أو جاه » 
فلا یزال فى عذاب دائم قى الدثيا » إلى موته » ولعذاب الاحرة 
أشد وأكبر » بل لا يصل العبد إلى حقيقة الإيمان ما لم يحب 
لسائر المسلمین ما پجب لنفسه » بل ینبغی أن يساویهم فى 
السراء والضراء » فالمسلمون كالبتيان يشد بعضه بعضا > 
وكالجسد الواحد إذا شكا منه عضو اشتكى سسائر الجسد › 
فإن كلت لا تصادف هذا من قلبك ء فاشتغالك بطلب 
التخلص من الهلاك أهم من اشتغالك بنوادر الفروع وعلم 
الخصومانت ( بداية الهداية / 0۸ > 04) , 

ويبسط الإمام الماوردى الكلام فى الحسد پاعتباره من 
أحوال أدب الرياضة » وذلك حين تناول موضوع أدب النفس 
فى كتابه النفيس ١‏ أدب الدنيا والدين ٠‏ ويفرق بين الحسد 
والمنافسة فيقول : 

أعلم أن الحسد خلق ذميم مع إضصراره بالبدن وإفساده 
للدين حتى لقد أمر الله بالاستعاذة من شره فقال تعالى : 
#ومن شر حاسد إذا حسد ¢ [ الفلق : ٥‏ ] وناهيك بحال 
ذلك شرا. وروی عن النیی بء آنه قال : ١‏ دب إليكم داء 
الأمم قبلكم البغضاء والحسد » هى الحالقة » حالقة الدين لا 


حالقة الشعر والذی نفس محمد بيده لا تؤمنوا حتى تحابوا آلا 
آنبئكم بأمر إذا فعلتموه تحاببتم آفشوا السلام بينكم » . 

الت المؤلفة : أحرج هذا الحديث الإمام السيوطى فى 
البجامع الصغير بلفظ : « دب إليكم داء الام قبلكم الحسد 
والبغخضاء » وهى الحالقة » حالقة الدين لا حالقة الشعر » 
والذى نفس محمد بيده لا تدخلرا الجنة حتى تؤمنواء ولا 
تؤمنوا حتی تحابوا › فلا آنبئکم بشیء إذا فعلتمره تحاببتم ؟ 
أفشوا السلام بينكم » مسن رواية أحمد فى مسنده والترمذى 
والضصياء عن ألزبير بن العوام وقال : حديث صحيح ( الجامع 
الصغير ۲ / )١٤‏ . 

فألحبر ية بحال الحسد وإن التحابب ينفيه وأن السلام 
يبعث على التحابب فصار السلام إذن نافيا للحسد . وقد جاء 
کتاب اللہ تعالی بما يوافق هذا اقول وقال الله تعالى : * ادنم 
بالتى هى أحسن فإذا الذى بينك وبينه عداوة کأنه ولى حميم € 
[ فصلت : ۳٤١‏ ] قال مجاهد : معتاه ادفع بالسلام إساءة 
الأمسىء» وقال الشاعر: 
قد يلبث الناس حينسا ليس بينهم 

ود فيس زرعمهه التسليم واللطف 

وقال بعض السلف : الحسد أول ذنب عصی الله به فى 
السماء يعنى تحسد إبليس لآدم عليه السلام وآول ذنب عصى 
الله به فی الأرزض يعنى حسد ابن آدم لحه حتی فتله . وقال 
بعض الحكماء : من رضی بقضاء الله تعالى لم بسخطه آحد 
ومن قنع بعطائه لم يدخله حسد . وقال بعض البلغاء : اللاس 
حاسد ومحسود ولكل نعمة حسود. وقال بعض الادباء : ما 
رآيت ظالما أشبه بمظلوم من الحسود : نفس دائم » وهم 
لازم؛ وقلب هائم . فأخذه بعض الشعراء فقال : 
إن الحسود الظلسسوم فى كسرب 

بخاله من يراه مظل ومسا 

ذا شس دائه علسسی نفسسس 

رلو لم يكن من ذم الحسد إلا آنه حلق دنىٰ يتوجه نحر 


الآ كفاء والأقارب ويختص بالمخالط والمصاحب لكانث 
النزاهة عنه كرما والسلامة منه مغنما فكيف وهو بالنفس مضر 
وعلى الهم مصر حثى ربما أفضى بصاحبه إلى الثلف من غير 
نكاية فى عدو ولا إضرار بمحسسود. وقد قال معاو ية رضى الله 
عله : ليس فى خحصال الشر أعدل من الحسد يفتل الحاسد 
قبل أن يصل إلى المحسود . 
وقال بعض الحكماء : يكفيك من الحاسدآنه يغتم فى 
وقت سرورك . 
وقيل فى منثور العحكم : عقوبة الحأسل من نقسه . 
وقال الأصمعى : قلث لاغرابى ما أطول عمرك ! قال : 
تركت الحسد فبقيت . وقال رجل لشريح القاضى : إنى 
لاحسدك على ما آرى من صبرك على الخصوم ووقوفك على 
غامض الحكم فقال : ما نقعك بذلك ولا ضرنى . وقال عبد 
الله بن المعتر رحمه أله تعألى : 
اصب سر على كيال الحسسسسو 
دفإن صب رلك ةق اا سه 
ف اللار تناكل بعضه ا 
إنلمتج_لال مساناأكا هه 
وحققة العحسد شدة الأسى على الخيرات تكون لللاس 
الأفاضل وهو غير المنافسة وربما غلط قوم فظنوا أن المنافة 
فى الخير هى الحسد وليس الأمر على ما ظلرا لأن المنافبة 
طلب التشيه بالأفاضل من غير إدخال ضصرر عليهم والحسد 
مصروف إلى الضرر لأن غايته آن يعدم الأفاضل فضلهم من 
غير أن يصير الفضل له فهذا ألفرق بين المنافسة والحسد 
فالمنافسة إذن فضيلة لأنها داعية إلى اكتساب الفضائل 
والاقتداء بأخبار الأفاضل وقد روى عن النبى ية أنه قال : 
«المؤمن يخبط والمنافق يحسد » وقال الشاعر : 
ناف على الخيرات أهل اللا 
انما الاي اأحااديث 
کل امسری فی شأنسه کادح 
رارت منهم وسسوروت 


1۹ 


وأعلم أن دواعى المحسد ثلاثة : 

آحدها بض المحسود فيأسى عليه بقضيلة تظهر أو منقية 
( المنقبة : الفعل الكريم ) تشكر فيثير حسدا قد حامر بغضا 
وهذا النوع لا یکون عاما وإن کان أضرها لاآنه لیس يبغخض کل 
التاس . 

والثانى : أن يظهر من المحسود فضل يعحجز عنه فيكره 
تقدمه فيه واختصاصه به فشر ذلك حسدا لولاه لكف عنه وهذا 
أوسطها لأنه لا يحسد الأكفاء من دنا و إنما يختص بحسد من 
علا وقد يمتزح بهذا النوع ضرب من المتافسة ولكنها مع عجز 
فلذلك صارت حسدا . 

والشالث : أن يكون فى الحاسد شح بالفضائل وبخل 
بالنعم وليست إليه فيمنع منها ولا بيده فيدقع عنها لأنها 
موامب قد منحها الله من شاء فیس خط على الله عز وجل فی 
قضائه ویسد على ما منح من عطائه » وإن کانت نعم الله عز 
وجل عنده أكثر ومنحه عايه آظهر. وهذا النوع من الحسد 
أعمها وأخبثها إذ ليس لصاحبه راحة ولا لرضاه غاية فإن اقترن 
بشرٌ وقدرة كان بورا وانتقاما وإن صادف عجرا ومهانة كان 
جهدا وسقاما . وقد قال عبد الحميد : الحسود من الهم 
کساقی السم » فإن سری سمه زال عنه همه . 

واعلم أنه بحسب فضل الإنسان وظهور النعمة عليه يكون 
حسد التاس له فإن كثر فضله كثر حساده وإن قل قلواء لأن 
ظهور الفضل يثير الحسد وحدوث النعمة يضاعف الكمده 
ولذلك قال الى ية : ( استعينوا على قضاء الحوأئج بسترها 
فن کل دی تعمة محسود) , 

فسات المؤلفة : هذا الحديث الشريف أخرجه الإمام 
المناوى فى الجامع الأزهر بلفظ : « استعيدوا على نجام 
حوایجکم بالکتمان فإن کل ذى نعمة معحسود » للطبرائی فى 
الكبير عن معاذ بن جبل ( الجامم الأزهر ٠١ / ١‏ ررقة أ ) وألحرجه 
الإمام السيوطى فى الجامع الصغير بلفظ « استعينوا على 
إنجاح الحوائح بالكتمان » فإن كل ذى نعمة محسود» من 
رواية العقيلى فى الضعفاء » وأبن عدى فى الكامل › 
والطبرانى فى الكبير » وأبى نعيم فى الحلية » والبيهقى فى 


شعب الإيمان عن معاذ بن جبل الخرائطى فى اعتلال القلوب 
عن عمر عن الخطيب عن ابن عباس الخلعى فى فوائده عن 
على وقال عله : حديث ضعيف ( الجامع الصغير ٤١ / ١‏ ) , 
وقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه : ما كانت نعمة الله 
علی آحد إلا رجه ( وردت ١‏ وجد » فی نسخ آخرى ) لها 
حاسدا فلو كان الرجل أقوم من القدح لماعدم غامزا وقد قال 
الشاعر : 
إن يحسسدونس فإلى فير لائمهم 
قيلى من الاس أهل الفضل قد حسدوا 
فدام لى ولهم مابى ومسابهم 
ومات أكثرنا غفلسسا مسا بحسد 
وربما كسان الحسد منبها على فضل المحسود ونقصس 
الحسود كم قال أبو تمام الطاثى : 
وإذا أراد الله نش ر فضا ةة 
طويت أتاح لهالسسان حسود 
لولا اشتعسسال اللار فيم اجاورت 
ما كان بعس رف طيب مرف العسسود 
الول التخوف للمسسواقب لم بزل 
لاساد اللغمى على المحسود 
فأما ما یستعمله من کان غالبا عليه الحسد وکان طبعه إليه 
مائلا لینتفی عله وپکفاه ویسلم من ضرره وعدواه فأمور هئ له 
حسم » إن صادفها عزم » فمنها : اتباع الدين فى اجتنابه 
والرجسوع إلى الله عز وجل فى آدابه فيقهر نفسه على مذموم 
خلقها وينقلها عن لثيم طبعها » . وإن كان نقل الطباع عسرا 
لكن بالرياضة والتدريجح يسهل منها ما استصعب و يحبب منها 
ما آتعب وإن تقدم قول القائل من ربه لحلقه كيف يخلى 
حلقه» غير آنه إذا عائی تهذیب نفسه تظاهر بالتخلق دون 
الخلق ثم بالعادة يصير كالخلق . قال بو تمام الطاثى : 
فلم جد الأخلق إلا تخاة 1 
ولم أجسد الإفضسسال إلا تفضلا 
ومنها العقل الذى يستقبح به من نتائج الحسد ما لا يرضيه 


الجحبسد 


ويستنكف من هجنة مساويه فيذلل نفسه أنفة ويطهرها حمية 
٠‏ فتدعن لرشدها وتجيب إلى صلاحها . وهذا إنما يصح لذى 
اللفس الابية » والهمة العالية وإن كان ذو الهمة يجل عن دناءة 
الحسك . وقد قال الشاعر : 
اب لے نفسان : نفس زكيسة 
ونس ادا ہا خافت الظلم تشمىس 
ومنها آن یستدفع ضرره» ویتوقی أثره» ويعلم أن مکانته 
فى نفسسه آبلغ ومن الحسد أبعد فيستعمل الحزم فى دفع ما 
كده وآكمده ليكون أطيب نفسا وأهنا عيشا. وقد قيل : 
العجب لغفلة الحساد عن سلامة الأجساد . وقد قال الشاعر. 
بصيسسسر بأعقساب الأمسسسور كانم ا 
يسرى بصسواب السرآى ماهو واقع 
ومنها من یری من نفور الناس عنه وبعدهم منه فیخافهم 
إما على نفسه من عداوة أو على عرضه من ملامة فيتألفهم 
بمعألجة نفسه » ويراهم إن صلحو! أجدى نفعا وأخلص ودا . 
وقال ابن العميد رحمه الله تعالى : 
داوی جوی بجسوی ولیس بحسسازم 
من يستكف التسار بالجاف اء 
وقال المؤمل بن ميل : 
لانحسبولی غلياعن ممسسسودتكم 
إنى إليكم وإن سرت مفتقسسسسر 
ومنها أن يساعد القضاء ويستسلم للمقدور ولا پرى أن 
بغالب قضاء الله فیرجع مغلوباء ولا أن یعارضه فی آمره فيرد 
محروما مسلوبا . وقد قال آردشير بن بابك : إذا لم يساعدنا 
القضاء ساعدناه . وقال محمود الوراق : 
در اله کان 
ج ن قف سسس زرده 
واننهي .ا برب الاه 
وأخو الحزم زمه 
لیس ممابسزیله 
فأرد م ا بک سسون إن 
لیکو سان ریا 


فإن أظفرته السعادة بأحد هذه ألأسباب وهدته المراشد إلى 
استعمال الصواب سلم من سقامه وحلص من غرامه واستبدل ٠‏ 
بالنقص فضلا واعتاض من الذم حمدا فإن استزل نفسه عن 
مذمة وصرفها عن لائمة فهو أظهر حزما وأقوى عزما ممن كفته 
النفس جهادها » وأعطته قيادها ولذلك قال على بن أبى 
طالب رضی الله عنه : خیارکم کل ممن [أی مُمْتّحن ] تراب . 
وإن صدته الشهوة عن مراشده » وأضله الحرمان عن مقاصده 
فانقاد للطبع اللئيم » وغلب عليه الخلق الذميم » حتى ظهر 
حسده واشتد کمده فقد باء بأربع مذام : 

إحداهن : حسراث الحسد» وسقام الجسدء ثم لا يجد 
لسحرته انتهاء » ولا يؤمل لسقامه شقاء . وقال ابن المعتر : 
الحسد دأء الجسد . 

والثانية : انخفاض المنزلة وانحطاط المرتبة » لانحراف 
النأاس عسه وتفورهم منه .وقد قيل منثور الحكم الحسود 
لا يسود . 

واللالئة: مقت الأناس له حتى لا يجد فيهم محبا؛ 
وعداوتهم له حتی لا يرى فيهم ويا » فيصر بالعداوة مأثورا ؛ 
وبالمقت مرجورا . ولذلك قال آلب ية : ١‏ شر الناس من 
يبغخض الناس ویبخضونه ) . 

والرابعة : إسخاط الله تعالى فى معارضته » واجتناء الأوزار 
فی مخالفته › إذ لیس یری قضاء الله تعالی عدلا ولا للعمه من 
الاس آأهلا . ولسذلك قال الى بلا ؛ « الحسد يأكل 
الحسنات كما تأكل النار الحطب » ( قالت المؤلفة : سبق 
تخريح هذا الحديث بتمامه فى أول المادة تقلا عن ١‏ تيسير ۰ 
الوصول » ۲ / ١‏ ) وقال عبد الله بن المعتز : الحاسد مغتاظ 
علی من لا ذنب له » بخیل بما لايملکه » طالب مالا 
يجده. وإذا بلى الإنسان بمن هذه حاله من حساد اللعم 
وأعداء الفضل › استعاذ بالله من شره » وتوقى مصارع كيده › 
وتحرز من غوائل حسده » وأبعد عن ملابسته » وإدناثه لعضل 
دأئه . وإعواز دوائه » فقد قيل ؛ حاسد النعمة لا يرضيه إلا 
زوالها . وقال بعض الحكماء : من ضر بطبعه فلا تأنس 
بقربه » فإن قلب الأعيان صعب المرام . وقال عبد الحميد : 
أسد تقاربه خير من حسود تراقبه . وقال محمود الوراق : 
أعطيت كل اللساس من نفسى الرضا 

إلا الحسوددفإنسه أعيالئس 
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إلا تاه سر لعسسة الرحمن 
وأبی فسايرضيسسه إلا ذلشى 
وساب أموالى وقطع لسسانى 
وقد روی عن الى بل آنه قال : « ثلاثة لا يسلم آحد 
منهن : الطيرة » وسوء الظن » والحسد . فإذا تطيرت فلا 
نرجع» وإذا ظندت فلا تحقق [ تتحقق ] وإذا حسدت فلا تبغ » 
( أدب الدنیا رالدین / ۲۶۱۔۷٤۲‏ ۳۲۹-۳۲۳۰ ) . 
وجاء للطغرائى ما ياتى فى الأعداء والحساد: 
جسامل عسدوك مااستطعت فإلسه . 
بالسرفق يطمع فى صسلاح القفاسسد 
واخ لار حسودڭ ما استعلعت غفاله 
إن نمت عله نليس عك بسسراقهاد 
إن السود وإن آراك تسسوددا 
منه أضر من المالو الحاقسد 
ولسربما رضى العسسدو إذا رأى 
ملك الحميل فصسار غيسسر محسسائسسد 
ورضاالحسgود‏ زوال نعمتقك التى 
أوتيت امن طارف أو لالد 
فاصبر على غيظ الحس ود تناره 
لسرم حشاه بالعسذاب الخالسد 
أو مسا رآيت النار تأكل نفسهس 
حت تعود إلى ال رماد الهماأامسد 
تسو على المجحسود لعمة رب 
ويسذوب من كمد فسؤاد الحاسسد 
( المنتخب ۲/ .)۳١۷‏ ۰ 
وعن المبرد أنه أنشد: 
عين الحسود عليك الدهر حارسة 
تبسدى المسساوى والإاحسان تخفيه 


بلشاك بالبشر يديه مكساشرة 
والقلب منكتم فيه اللى فيه 
إن الحسسود بسلا جسرم عسسدارتسه 
وليس يقبل مارا فى تجنيسسه 
( مختصر شعب الإيمان/ ۷۲) . 
ومن شعر أبی زید الفازازی الأندلسى هذه الأبيات فى ذم 
الححسد: 
إن الكبائر لاطاعات مفسسسدة 
وإن أفسادا هاا لابلاع الحسسد 
لا تضمرن على ڏذى نعمة حسلدا 
إن الحسسسسود من السرحمن مبتعسسد 
واقنع برزقك فالأرزاق قد قسمت 
سيسسان فى السسرزق بال ومقتصسد 
فإن حسدت امرآ فيمسا يخص أله 
فاذهب فمالك إلا الاثم والكمد 
خلىق ذميم وأغشراض ملممةة 
ومقصسسد بلسان الشسرع متق ا 
کرهت حال أراد الله ٹر وتها 
فاقنع بمساقد قضاء الواحد الأ حسد 
وقال فى مثل ذلك : 
يساحاساد النعم فى قيسسره 
ودا هاف الغلى مسن ملهيبسه 
ببحسسر العط ايسا أنت فى لحه 
وتجسلد المسكين فى سه 
وقد هسدى جفنك در السدجى 
وأنت لا تسرف عن كوكبه 
تحساه فى كل أحوالے 
وربمسا زدت علسی مس 4 
فى أكلسه الطيب فى شربه 


العحسمد بالحين 


يسا نسائمسايجسد إا سواه 
اله ساد نضلهم اسه 
الفش ر بعين الفک ر فس ذا وذا 
سالك لا تيقى ولا ماله 
ما أقسرب الظساصى من مشربه 
والبسسسدر إن راقك إشراقسه 
( آثار ہی زید الفازازی الأندلسى / 1۷) . 
ملاحظة : الصورة المصاحة لهذه المادة أحذت من 
کناب نفائس الخط العربی ۔ حسن قاسم حبش / ۱۹۲ . 
( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهاني - تحقيق وضبط 
محمد سد کیلانی / ١۸‏ ؛ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاومام ابن 
الديبع الشيبانى ۲ / ٠ ۲١‏ ومختصر شعب الإیمائی للبهقی ‏ اختصار 
القزوینی / ١ ۷١‏ ۷۲ › ومفعاح السعادة ومصباح السيادة لطاش كبرى 
زاده ۳ / ۳۹۹ ٠۳۷۳‏ رالرسالة القشيرية لابی القاسم القشیری / ٠۲۳‏ ؛ 
٠»‏ والطب الروحانی للحافظ ابن الجوزی - تحقيق أبى هاجر محمد 
السعید بن ہسپونی زغلول / ۲۳ ٠ ٠٠١‏ ومفتاح السعادة لطاش کبری زاده 
٠ ۳۷۳-۹۹ ۳‏ وبداية الهداية لحجة الإسلام الإمام أبى حامد الغزالى 
/ ۵۸ » ۵۹ » وأدب الدنيا والدین لابى الحسن على بن محمد بن حبيب 
البصرى الماوردى ط المطبعة الاميرية/ ۲٤۷۲٤١‏ ؛ وط الدار 
المصرية اللبنانية - حققه وعلق عليه وطبع فهارسه محمد فتحى آبو بكر / 
۳ ۳۲۹ ۰ والمنتځب من أدب العرب ‏ طه حسین وزملاه ۲ / ۳۱۷ 
واثار آبی زید القازازى الأندلسى ‏ تقديم وتحقيق عبد الحميد عبد الله 
الهرامة/ 7۷ ء1۸ . 
انظر أيضا شرح البيجورى على الجوهرة المسمى تحقة المريد على 
جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم البيجورى - تصحيح رنعليق حسين 
فہد الرحیم مکی ۲ / ۱۹١‏ » ومنهاج المسلم - أبو بكر جابر الجزائرى / 


۱ (FAY. A۸٦ 

# الحسد بالعين : 

عن حكم الدين فى الحسد بالعين يقول فضيلة الشيخ 
عطية صقر : 


الحسد بالعين حقبقة ملموسة لا يلكرها أحد. وهى ظاهرة 


موجودة من قديم الزمان . وأن عجز بعض الناس عن تفسيرها 
تفسيرا علميا » وقد صح عن النبى ب أنه قال : « العين 
حق» ولو كان شىء سسابق القدر لسبقته العين » رواه مسام , 
وقد اتخذ النبى ب لها إجراء وقائيا وإجراء علاجيا » فقد ورد 
عن أبى سعيد أن النبى به كسان يتعوذ من الجان وعين 
الإنسان. 

کما روی الترمذی وصححه آن أسماء بنت غعميس قالت : 
یا رسول الله » إن بنی جعفر تصيبهم العين » فأسترقی لهم ؟ 
فقال : « نعم » ولو كان شىء يسبق القضاء لسبقته العين » . 

وجاء فی مسند آبى داود عن عائشة فالت : کان يؤمر 
العائن فيتوضأً ثم يغتسل منه المعين » وروى مالك أن عامر 
ابن ربیعة رأی سهل بن حنيف يغتسل » فقال : والله ما رأيت 
کالیوم ولا جلد مِحْبًاة . قال : قلہط سھل؛ فأتی رسول الله 
با عامرا فتغيظ عليه وقال « علام يقتل أحدكم أخاه » ألا 
برکت » اغتسل له » فغسل له عامر وجهه وده ومرفقيه ورکېتيه 
وأطراف رجليه وداحلة إزاره فى قدح » ثم صب عليه » فراح 
مع الناس ... ٤‏ 

وقد ذکر ابن القیم فی کتابه ‏ زاد المعاد ج۳ ص ١٠١١‏ 
عدة آحاديث في هذا الموضوع » علق عليها بقوله : أبطلت 
طائفة ممن قل نصيبهم من السمع والعقل أمر العين» وتالوا: 
إنما ذلك أوهام لا حقيقة لها . وهؤلاء من أجهل الئاس بالسمع 
والعقل» ومن أغلظهم حجاباء وأكلفهم طباعاء وأبعدهم 
معرفة عن الازواح والنفوس وصفاتها وأفعالها وتأئيراتها . 

وعقلاء الأمم على اختلاف مللهم ونحلهم لا تدفع أمر 
العين ولا تنكره وإن اختلقرا في سببه ووجهة تأثير العين. ثم 
ذكر ابن القيم وجهات نظر مختلضة وتفسيرات لكيفية الإصاية 
بالعين» منها قوله : أ العائن اذا تكيف نفسه بالكيفية الرديئة 
انبعث من عيله قوة سمية تتصل بالمعين» فيتضرر. قالوا: ولا 
يستنكر هذاء» كما لا يسثنكر انبعاث قرة سمية من الأفعي 
تتصل بالإنسان فيهلك . وهذا مر قد اشتهر عن نوع من 
الأفاعي إنهسا إذا وفع بصرها على الإنسان هلك» فكذلك 
العائن. ثم قال : وهو يلقي مع قول النبي اة في الابتر وذى 
الطفيتين من الحيات أنهما يلتمسان البصر ويسقطان الحبل 


العجسين 


ويؤمن ابن القيم بذلك حتى قال : إن تفس العائن لا يثوقف 
تأثيرها على الررية» بل قد یکون أعمی فیوصف له شىء فتؤثر 
نفسه فيه و إت لم يره . 

وذکر ابن القيم علاج الإصساہة بالعيس مسثوحى من 
الأأحاديث النبوية » مع أدعية واردة تفيد في هذا المسوضوخ › 
وأفاض في بيان تأثير العلاج النبوى بالاغتسال بالماء الذي 
اغتسل به العائن بما لا يدع للشك في أهميته. فارجع إليه إن 


شتا . 


هذاء والأبحاث النفسية الحديثة لا تنكر آثر العين» بل أثر 
القوى الأعرى»ء وهي تبت صدق الرسول بل في قوله » وأثر 
الاستعاذة والتحصين فى تقوية الروح لتدفع حطر العين . 

( أحسن الکلام فی الفتاوی والأحكام _ فضيلة الشيخ 
عة صقر ۲ / )١۲۵ ١١١٤‏ 

# العضسن : 

قال الإمام الراغب الأصفهانى : 

حسن : الحسن عبارة عن كل مبهج مرغوب فيه وذلك 
ثلاثة أضرب : مستحسن من جهة العقل » ومستحسن من 
جهة الهوى » ومستعحسن من جهة العحس . والحسنة يعبر بها 
عن كل ما يسر من نعمة تنال الإنسان فى نفسه وبدنه وآحراله› 
والسيئة تضادها » وهما من الألفاظ المشتركة كالحيوان الواقع 
على أنواع مختلفة كالفرس والإنسان وغيرهما فقوله تعالى : 
لوان تصبهم حسنة يشولوا هذه من عند الله [النساء : ۷۸ ] 
أى حصب وسعة وظفر # وإن تصهم سيئة# [ النساء : ۷۸ ] 
ی جدب وضپق وخحيبة وقال تعالى : ۾ فإذا جاءتهم الحسنة 
الوا لناهذه # [ الأعراف : ٠١١‏ ] وقرله تعسالى : # ما 
أصابك من حسنة فمن الله 4 [ النساء : ۷۹ ] آي من ثواب 
#وما أصابك من سيئة # [ النساء : ۷۹ ] أي من عتاب > 
والفرق بين الحسن والحسنة والحسنى أن الحسن يقال فى 
الاأعيان والتحداث » وكذلك الحسشة إذا كانت وصفا وإذا 
كانت اسما فمتعارف فى الأحداث » والحسنى لا يقال إلا فى 
الأحداث دون الأعيان » والحسن آكثر مايقال فی تعارف 
العسامة فى المستحسن بالبصر » يقال رجل حسن وحسان 


۳ 


وامرآة حسناء وحانة وأكشر ما جاء فى القرآن من الحسن 
فللمستحسن من جهة البصيرة » وقوله تعالى : # الذين 
يستمعون القول فيتبعسون أحسنه 4 [ الزمر : ۱۸ ] آى الأبعد 
عن الشبھة کما قال و ؛ ١‏ إذا شککت فی شىء فدع ٠‏ وقولوا 
للناس حسنا أى كلمة حسنة وقال تعالى : * ووصينا الإإنسان 
بوالدیه حسنا 4 [ العنکبوت : ۸] وقوله عز وجل : ل قل هل 
نربصون بنا إلا إإحدى الحسنيين 1€ التوبة : ٥١‏ ] وقوله 
تعالى : # ومن أحسن من الله حكما لقوم يوقنون # [ المائدة: 
۰ ] إن قیل حکمسه حسن لمن يوقن ولمن لا يوقن فلم 
حص؟ قيل القصسد إلى ظهور حسنه والاطلاع عليه وذلك 
يظهر لمن تزكى واطلع على حكمة الله تعالى دون الجهدة › 
والإحسان يقال على وجهين أحدهما الإنعام على الغير يقال 
أحسن إلى فلان » والشانى إحسان فى فعاله وذلك إذا عدم 
علما حستا أو عمل عملا حسنا وعلى هذا قول آمير المؤمنين 
رضی الله عنه : ١‏ الناس آبثاء ما يیحسنون » آى منسوبون إلى ما 
يعلمسون وما يعملونه من الأفعال الحسنة . وقوله تعالى : 
#الذى أحسن كل شىء خلقه 4 [ السجدة : ۷] . 
والإإحسان أعم من الإنعام » قال تعالى : # إن آحسنتم 


أحستتم لأنفسكم € [ الإسراء : ۷] » وقوله تعالى : #لإن اله 


يأمر بالعدل والإحسان 4 [ النحل : ٩۹١‏ ] فالإإحسان فوق 
العدل وذاك أن العدل هو أن يعطى ما عليه ويأحذ ماله 
واللإإحسان أن يعطى أكشسر مما عليه ويأحذ أقل مماله 
فالإاحسان زائد على العدل فتحرى العدل وا جب وتحرى 
الإحسان ندب وتطوع » وعلی هذا قوله تعالى : # ومن آحسن 
دینا ممن أسلم وجهه لله وهو محسن ‏ [ النساء : ۱۲۵ ] 
وقوله عز وجل : # وأداء إليه بإحسان # [ البقرة : ١۱١۸‏ ] 
ولذلك عظم الله تعالى ثواب المحسلين فقال تعالى : # وإن 
لله لمع المحسنين 4[ العنكبوت : ٦٩‏ ] وقال تعالى : # إن 
الله يبحب المحسنين # [ المائدة : ١١‏ ] وقال تعالى : # ما 
على المحسنين من سبيل € [ التوبة : ٩١‏ ] ل للذين أحسنوا 
فى هذه الدنيا حسنة #[ التنحل : ]۳١‏ . 

( المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى _ تحقيق وضبط 
محمد سید گیلائی / ۱۱۸ .4۹۹ ) . 


ابو لجسن 


آبو التحسن الاشعر ی (۰٦۲۔ ۲۲١‏ ھ/ ٤۸۷۔۹۴۹‏ م ) 
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# أبو الحسن : 

محمد بن الحسين قال صاأاحب الفهرست : من 
مصنفاته كتاب شرح الجرمى » وكتاب الهداية » وكتاب 
العلل . 

( الفهرست لابن النديم / ١١۸‏ ) , 

* حسن الأسوة بما ثبت من الله ورسوله فس النسوة : 

أحد مؤلفات ديق حسن خان القنوجى » وهو كتاب 
فرید فی نوعه إذ لم يؤلف مثله قط» حيث لم يترك المؤلف 
حلة من نحلال النساء إلا أحصاها واستشهد لها باية كريمة أو 
بحديث شريف . والكتاب ينقسم إلى مقدمسة وكتابين 
وخحاتمة؛ طبعة الچوائب ٠١١١‏ ه » طبعة مؤسسة الرسالة 
بیروبت ۱۹۷٩‏ م . 

( مقدمة تحفيق كتاب ١‏ العلم الخفاف من علم الاشتقاق ١‏ لصديق 
حسن حال ۔ تحشیق نذیر محمد مكتبى مجلة البصائر ۱ / ۱۷۳ هامش 
۳( 

٭ آبو الحص الأشعری ( ۰٣۲۔٤۲۲‏ ھ / ۹۳۹۰۸۷٤‏ م) :؛ 

على بن إسماعیل بن ابی بشر إسحاق بن الم بن 
إسماعیل بن عبد الله بن موسی بن پلال بن ابی رده بن 
أبى موسى الأشعري صاحب رسول الله بيا بر الحسن 
المتكلم . ولد بالبصرة سنة ۲٠١‏ ه» وقضى أواخر أيام حياته 
ببغداد وتوفی فیها سنة ٤‏ ۳۲ ه_ . 

كان مالكيا » صنف لأهل السنة التصسانيف » وأقام 
الحجج على إثبات السنن » وما نفاه أهل البدع من صفات 
الله تعالی ورژیته وقد کلامه وقدرته عز وجل » وأمور السمح 
الواردة من الصراط رالميزان » والشفاعة » والحوض » وفتنة 
القير الذى نفته المعتزلة » وغير ذلك من مذاهب أهل السنة 
واللحديث » فأقام الحجح الواضحة عليها من الكتاب 
والسنة» والدلائل الواضحة العقلية » ودفع شبه المبتدعة رمن 
بعدهم من الملحدة والرافضة » وصنف فى ذلك التصانيف 
الميسوطة الى نفع الله بها الأمة » وناظر المعتزلىة وظهر 
عليهم. 


وکان أبو الحسن القابسى يثشى عليه وله رسالة فی ذکره 


لمن سأله عن مذهبه فيه » أثنى عليه وأنصفه » وأثنى عليه أبو 
محمد بن بى زيد وغيره من أئمة المسلمين ( طبقات المفسرين 
للداردی ۱ / ٤۳۹۰‏ ۳۹۱). 

وكان يغشى مجالس الفقهاء والمحدثين إلا أن غلب وقته 
کان مع أستاذه أبى على الجبائى ليتلقى عنه العقائد » ولهذا 
نشا على مذهب الاعتزال » وتتلمذ لرئيس المعتزلة فى عصره 
أبى على الجبائى » ولفصاحته كان يتولى الجدل والمناظرات 
عن شيخه » لأن الجبائى كان يجيسد التصنيف ولا يجيد 
المناظرة » واستمر على مذهب الاعتزال أربعين عاما» ثم 
احتلف مع آستاذه فى بعض المسائل » ومنها مسآلة وجوب 
الصلاح والأصلح التى عجز أستاذه عن الإجابة على بعض ما 
وجهه الأشعری إليه وهی : 

ما قولك فى ثلاثة إحوة مات أحدهم صغيرا ومات الثانى 
كبيرا صالحا » ومسات الثالث كافرا » فلو سأل الصغير ريه 
فقال : لم لم تبقنى حتى نال منزلة أخى فى الجنة ؟ ماذا 
يقول له الرب ؟ فقال الجبائى : يقول علمت أنك لر كبرت 
لكفرت » فكان الأصلح لك أن تموت صغيرا » فقال له أب 
الحسن : فلو سأله الثالٹ وقال : يارب لم لم تمتنى صغيرا 
وأنا راض ہما دون منزلة آخی ؟ ماذا پقول له الرب ؟ بهت 
الجبائى ( مذكرة الفرق / )٠١‏ . ) 

ومثل هذه الأسئلة جعاته يبدأ البحث فى مسائل الاعتزال › 
ووجد من نفسه ميلا إلى راء الفقهاء والمحدئين . 

فعكف فى بيه مدة قارن قيها بين أدلة الفريقين حتى اقثنم 
بمبادی جساعته التى أعلنها حين خرج إلى المسجد الجامعم 
بالبصرة فى يوم جمعة وصعد على المنبر ونادى بأعلى صوته : 
آيها الناس من عرفنى فقد عرفنى » ومن لم يعرفلى فأنا اعرف 
بئفسی : آنا « فلان ابن فلان ٩‏ كنت أقول بخاتق القرآن » وأن 
الله لا يى بالابصار » وأن أفعال الشر أنا أفعاها ( أى بدون 
إرادة الله ) وآنا تائب مقلع للرد على المعتزلة » مخرج 
لفضائحهم . معاشر الناس : إنما تغيبت عنكم هذه المدة 
لأنی نظردت فتكافأت عندى الأدلة ولم یترجح عندی شی 
علی شیء فاستهدیت الله تعالی فهدانى إلى اعتقاد ما أودعته 


i 


بو اتبسن الأشحر ی ( ۲۹۰ ٣٣٤‏ س / ۹۳۹۰۸۷٤‏ م) 


کتبی هذه . وقد انخلعت من جميغ ما كنت أعتقد كما 
انخلعت من ٹوبی هذا . وانخاع من ثوب کان عليه » ودفع 
إلى الناس ما كتبه على طريقة الجماعة من الفقهاء 
والمحدثين . 

وقد تعقب الأشعرى خحصومه من المعتزلة وأهل الأهواء فى 
کل مکان » وبثٹ أنصاره فى الجهات » ولقبه أكثر العلماء 
يإمام هل السنة والجماعة » لآنه أخذ بكل ما جاء به الكتاب 
رالسنة من عقائد» وأحذ بظواهر النصرص فى الايات الموهمة 
للتشبيه من غير آن بقع فى التشبيه . 

فلما قرا أهل الفقه والحديث اتخذوه إماما لهم ونسب 
مذهبهم إليه » وقد اشتهر آتباعه باسم الأشاعرة نسبة إليه(مذكرة 
الفرق / ۱۳) . 

يقول الأشعرى نفسه فى أسباب تحوله إن السيب فى هذا 
التحول إنما یود إلى رؤیته للنبی 5 ثلاث مرات فی نومه مرا 
له بتصرة المذاهب المروية عنه فإنها الحق وواعدا له فى المرة 
الاأحيرة بتأييد الله له . 

نشاطه العلمى بعد التحول : 

يقول الدكتور حمودة غرابة : 

ولیس من شك فی أن فترة حباته بعد تحوله کانت تعتبر 
حصب أيام عمره فقد أخحذت دروسه فى المسجد الجاع 
يالبصرة تعج بطلاب العلم من كل فج ولعل مما زاد فى 
إقبالهم عليه ما كان يتمتع به الأشعرى من نفس طيبة وروح 
مرحة ودعابة لطيفة كانت تبدد الملل وتجدد نشاط الارواح 
يضاق إلى ذلك هذا الصوت الحنون الذى كان يأسر النفوس 
ريآخحذ بمجامع الألباب . 

ولم تكن الدروس وحدها هى مظهر نشاطه فقد كان إلى 
جانب ذلك جيب على كل مسألة أو استيضاح يرد إليه من 
سائر البلاد الإسلامية أما عن مؤلقاته فحدت ما شتت وفرة 
إتتأاج وعمق بحث وتنوع درس وسعة أفق ووفرة معلومات 
وحسبك أن تلقى نظرة على كتابه ١‏ العمد» الذى تدث فه 
عن مؤلفاته کما نقله ابن عساکر لتعرف آی رجل هو » فقد 
كتب فى ( أدب الجدل ) و( النحث على البحث ) والرد على 
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أرسطو فى كتابه السماء والعالم وكتاب الآثار العلوية كما رد 
على أصحاب التناسخ والدهرية والمجوس والمشبهة 
والخوارج وبقية ألفرق الإسلامية » وحص المعتزلة باللنصيب 
الأوفر من نشاطه فقد ألف كتبا عدة فى الرد على الجباثى 
والہلخى والإسکافی وآبى الهزيل وآبى هاشم والوراق وغيرهم 
بل أکثر من ذلك آنه کتب کتبا للرد على نفسه یوم أن کان 
معترليا . 

ولم يكن الأشعرى أستاذا فى علوم العقيدة فقط بل كان 
مور خا للعقائد من الصف الأول أيضا › وحسباك كتابه 
«(مقالات الإسلاميين ١‏ للبرهنة على ذلك حيدة واطلاعا › 
والأعجب من ذلك أن الرجل كانت له قدم راسخة فى علوم 
الشريعة أيضا فقد آلف كتاب « القياس » وكاب « الاجتهاد ١‏ 
وآلف فى ١‏ حبر الواحد » والرد على ابن الراوندى فی إنکار 


التواتر ومسائل فى إثبات الإجماع ولف أيضا فى تفُسير القرأن 
وفى الأنحبار . 

الأشعرى والمعترلة : 

لقد آدی م منهج المعتزلة فى رأ يهم إلى نفى الصفات عن الله 
فليس لله علم ولا قدرة مع أن ذلك مخالف للبداهة من جهة: 


ویؤدی إلى نفى كونه عالما قادرا من ناحية آخری » لأن کون 
عالما قادرا معلل فى العقل بأن له علما وقدرة فإذا انتفيا كما 
بقول المعتزلة انتفى كوه عالما قادرا » لأن انتفاء الأصل والعلة 
بؤدى إلى انتفاء المعلوم قطعا وقد داهم ذلك إلى وضع الله فى 
صورة مجردة لا يستطيع العقل أن يتصور وجودها . على نهم 
قالو! أيضا إن الله لا يريد الشر مع آنه موجود فى العالم بل 
وغالب فيه » ومعنى ذلك آن الله لا يريد آغلب مسا يقع فى 
ملکه من آفعال وهذا يستلزم أن يكون موصوفا إما بالضعف فلا 
يستطيع أن يحول بين الشر وبين الوجود والغلبة » وإما بالغفلة 
فهو لا یدری ما یقع فی ملکه . 

وإذا كان الناس باسم العقل عند المعتزلة هم الخالقون 
لأعمالهم خيرا كانت تلك الأعمال أم شرا فمعنى ذلك أن الله 
تعالی قد شارکه فی آخص صفاته وهى الخلق ملايين الشركاء 


بو إا الا ) 1°« TYE‏ ھ7 (Pp ATIAYE‏ 


من البشر الذين يعتبرون فى هذه الصفة أقدر منه لأنه لا يخلق 
إلا الخير وهم يعخلقون النوعين ولذلك كان مذهب المعترلة فى 
رآى ۔ الأشعرى - شرا من مذهب المجوس الذين جعاسوا له 
شريكا واحدا هو الشيطان ولم يجعلوه أوسع اختصاصا من 
الخالق لآنه لا يخلق إلا الشر فى رأيهم » ومن ناحية آخرى 
فإن الله فى رأى المعترلة لا يملك الخيار حتى فى دائرة الخير 
من أعماله المخصصة له منهم بل واجبه أن يفعل الصلاح 
والأصلح حتما ومن واجبه أن يضع الطائعين فى الجنة وأن 
يقذف بالعصاة إلى النار من غير استفناء كما أن من واجبه أن 
يلطف بعباده فينصب الايات الدالة على وجوده ويرسل الرسل 
وينزل الكتب التى تساعد على الهداية وبجب عليه أيضا وإلا 
لم يكن إلها أن يعوض الناس عن آلامهم فى إله هذا الذى لا 
يملك صفة ولا خیارا بل یعیش محدودا فی نطاق حاص من 
الأعمال قد حددته له عقول المعترلة ومنهجهم . 

فإذا تركنا ذلك إلى القرأن الذى هو كلام الله فماذا قالت 
المعترلة فيه ؟ إنهم تبعا لمنهجهم قد حكموا بحدونه لفظا 
ومعنی وأحالوا آن يکون صفة لله تعالی فجعلوه مشابها فى 
الخلق والحدوث لجميع الأشياء الحادثة الى تنقصها القداسة 
بل وتنقصها الطهارة أحيانا ولم يكتضوا بذلك بل لجاوا إلى 
نصوصه فأولوا منها كثيرا من الآيات التى تتعارض مع ارائهم 
العقلية فأفسدو! معناه وذهبرا بحرمته وجعلوه تابعا لا فيصلا فى 
أوهامهم التى اعتنقرها باسم المنهج العقلى . 

ثم آلم ينكر المعتزلة الرؤية باسم العقل فساہوا بذلك 
المؤمن أسمى ما يطمع فيه فى الأخرة وهو رؤبة حالقه الذى 
عبده على غيبة منه منذ سين طويلة انتظ ارا لهذه اللحظة 
السعيدة التى يشرق فيها بطلعته على المخلصين من عباده › 
ولم يكتفوا بالإنكار ويلتزموا الأدب مع حديث رسول الله وما 
ورد فی الکتاب العزیز الذى جاء به بل ولوا الآيات وآنكروا 
السنة وهى صريحة وصحيحة ففتحوا بذلك بابا للشكاك 
وأعداء الدين يستطيعون أن يدحلا منه بعد أن فتحه المعتزذة 
للطعن فى الدين وإنكار أحد أصليه وهو السنة المطهرة ؛ بل 
وأنكروا الشفاعة أيضا وحكموا ظالمين بأن من أنفق حياته فى 
الطاعة ثم ارتكب لأمر ما كبيرة ثم مات بعد ذلك من غير ثوبة 
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فهو الد فی النار مع المشرکين من خلت الله ولیس له أمل فى 
عفو أو مغفرة لأن الله لا يملك أن يعمو عنه ناسين آو متلاسين 
أن الإنسان إنسان له ضعفه وفيه عيوبه وأنه من الرحمة أو من 
العدالة أن نجيز أن مثل هذا العبد الذى فعل كثيرا من الخير 
إلى جانب خحطئه قد برحمه الله ويعفو عنه . وألم ينكر بعض 
المعتزلة دوام الجنة والنار وفيم المجهود والمشقة وحبس 
النفس على الطاعة والصبر عن المعصية إذن» مع أن دليل 
الخلود والابدية قائم ولكن ذلك ليس بغريب على المعتزلة 
الذین أجمعروا على إنكار عذاب القیر كما أنكروا الحرض تیعا 
لدحللهم من الالتزام بالسنة وتأويلهم ما ورد فى القران عن 
ذلك مع هدمهم القياس فى الامور الفرعية وإبطالهم حجية 
الإإجمساع مما يؤدى إلى إبطال قاعدة من قواعد التشريع 
الأساسية . 

ثم آلم يهاجم المعتزلة أصحاب رسول الله 5 رغم توصية 
الرسول بهم حيرا ورغم أنهم قد بذلوا من أتفسهم وأموالهم » ما 
برفع منسزلتهم ويكف ألسنة السمهاء عنهم فحكموا عليهم 
بالفسق وکفروا كثيرا منهم حتى آبا موسى جد الأشعرى نفسه 
مع حب رسول الله له ( أو الحسن الأشعرى / .)۸٤ ٦۲‏ 

وهم النقاط التى عارض بها الأشعرى المعتزلة سبع نقاط 
نلخصها فيما يلى : 

١‏ لله سبحانه وتعالى صفات أبدية مثل العلم والبصر 
والكلام . ولذلك فهو عليم وبصير ومتكام » بينما تقول 
المعتزلة إن الله سبحانه وتعالى ليس له صفات تنفصل عن 
جوهره . 

١‏ - تقول المعتزلة إن التعبيرات القرانية نحو يد الله ووجه 
الله يجب أن تفسر على أنها جوهر أو جمال وما إلى ذلك . 
ویتفق معهم الأشعری فی آنه لا پقصد بها تجسید » بيد أنه 
يعتقد نها صفات حقيقية لا تدرك طبيعتها على وجه 
التحديد» وعلى هذا الأساس فسر أيضا استواء الله سبحانه 
وتعالى على العرش . 

٣‏ تقول المعتزلة بخلق القرآن » ولكن الأشعرى يرى أن 
القرآن کلام الله » ونه قديم › ومن ثم قهو غير مخاوق . 
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٤‏ تقول المعتزلة إن الله لا يى بالأبصار لأن ذلك يوحى 
بان له جسد! وأنه محدود » ويريى الأشعرى أن رؤية الله 
سبحانه وتعالى فى العالم الالحر أمر حقيقى » وإك كنا لا ندرك 
الطريقة التى سوف يُرى بها . 

۵ تؤكد المعتزلة حقَيمَة الالحتيار فى أفعال الإنسان › 
ولکن الأشعری آکسد أن ال قادر علی کل شیءء وان کل 
شیء» سواء کان خيرا آو شرا» إنما يقع بإرادة الله » وهو الذى 
يخلق أفعال الناس بن يخلق فيهم القدرة على أداء كل فعل . 

› » كانت المعتزلة تؤمن بعقيدة « المنزلة بين المنرلتين‎ ١ 
وبأن آی مسلم یرکب إحدی الکبائر لا یکون مؤمنا ولا کافرا.‎ 
غير أن الأشعرى يؤكد أن مثل هذا الشخص يظل مؤمنا ولكن‎ 
. يحون عرضة للحذاب فى اللأر‎ 

وقد وضع الأشعرى فى مناهضة المعتزلة مولفات ضخمة 
يقال إنها بلخت التلمائة عددا » ويذكر ابن عساكر عناوين 
ثلاثة وتسعين منها . ومما يؤسف له أنه لم يصلنا منها إلا 
القليل . وقد طبع كتاب الأشعرى « الإبانة عن أصول الديائة ٠‏ 
ومعصه ثلائة ملاحق فی حیدر آباد عام ۱۳۲۱ ھ کما طبع فی 
نفس المدينة كتابه « رسالة فى استحسان الخوض فى الكلام » 
عام ۱۳۲۲ ه . والأشعری کان شافعی المذهب > ويعد بما 
كتب من مقالات دينية فى حربه المعتزلة مؤسسا لعلم الكلام» 
إذ أن غيره من العلماء الذين تصدوا لهذه المهمة لم يكن 
لدپهم ما دى الأشعرى من ثقافة بحيث يتحاشون الإساءة 
بالألفاظ فى هجومهم » ولذلك لاقت طريقة الأشعرى قبولا 
ويخاصة لدى أتباع السذهب الشافعى وقد التف حول 
الأشعرى حلقة من التلاميذ خرج من بينهم عدد من مشاهير 
علماء الدين الذين عملواعلى تنمية ونشر مبادئه» ومن آشهر 
هؤلاء التلاميد الباقلانى » والإسفرائيلى » والقشيرى » والجويئى 
( إسام الحرمين ) » ونخص بالذكر الإمام الغزالى » إذ آن 
الأشاعرة أحذوا يكسيون نفوذا وبخاصة عن طريق مؤلفات 
الغزالى » وقد وجدوا فى المغرب بطلا متحمسا لهم هو ابن 
توصرت مؤسس دولة الموحدين » وكاب من ئر ذلك کله أن 
كلام الأشعرية آخحذ یدرس فی کل مکان فی مدارس 
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السنيةء وكفت عنهم معارضة المعارضين من أمثال الماتريدى 
وابن حزم . 

۷ يؤمن الأشعرى بحقيقة كل ما يتعلق بالموت والحساب 
والجنة والنار » وبالحوض والميزان » وبشفاعة رسسول اله 
اء وهو ما تنكره المعتزلة أو تفسره تفسيرا يعتمد على منطق 
العقل . 

ولم يكن الأشعرى أول من حاول تطبيق « الكلام » » أى 
المناقشة المبنية على منطق العقل › فى الدفاع عن العقيدة › 
إذ أن الحارث بن أسد المحاسبى قام بمحاولة مماثلة من 
قبل » غير أن الأشعرى يمتاز بآنه كان لديه معرفة مستفيضة 
بأاراء المعتزلة كمايتضح من كتابه الرصفى ١‏ مقالات 
الإسلامیین » الذی طبع فی استانہول عام 1۱۹۲۹ . 

. ) 14٤4 > ٤۸٠١ / ١ داثرة المعارف الإسلامية‎ ( 

رأى ابن تيمية فى الأشاعرة : 

فى ذلك يقول الإمام محمد أبو زهرة رحمه الله : 

ويعتبر الأشاعرة من المائلين إلى الجبر ؛ بل يعتبر قولهم 
من الجبر» ویری أن قولھہ الأفعال مخلوقات لله تعالى 
والكسب للعبد لا ينفى الجر » ويقول فى ذلك : 

۵ وقال من المائلين للجبر هى ( أى الأفعال ) فعله ( آى 
الله سبحانه ) وهی كسب للعبد » وقالرا إن قدرة العبد لا تأثير 
لھا فی حدوث مقدورها : ولا فى صفة من صفاتها وأن الل 
آجرى العادة بخلق لمقدورها مقارنا لها . فيكون الفعل خلقا 
من الله وإبداعا » وكسبا من العبد لوقوعه مقارنا لقدرته › وقالوا 
إن العبد ليس محدثا لأفعاله » ولا موجدا» ومع هذا فقد 
يقولون إنا لا نقول بالجبر المحض » يل نثبت للعبد قدرة 
حادثة » والجبرى المحض لا ثبت للعبد قدرة ٠‏ . 

( وأخذوا يفرقون بين الكسب الذى أثبثوه . وبين الخلى 
فقالوا : الكسب عبارة عن افتران بالقدرة الحادثة والخلقى هو 
المقدور بالقدرة القديمة › وقالرا أيضا : الكسب هو الفعل 
محل القدرة عليه : والخلق هو الفعل الخارج عن محل 
القدرة عليه ١‏ . ( مجموعة الرسائل المسائل ٠٤١ / ١‏ ) . 

هذا مذهب الأشاعرة كما حكاه أبن تيمية »> وهو فى هذا 


آہو الحسن الاشعری ( ۲۹۰ ۔ ۳۲٤‏ ھی / ۷۶ ۸ ۹۳۹۰م ) 


يراهم جبرية أو مائلين للجبرية » ومذهبهم يؤدى إليها » وقد 
صرح بذلك تلميذه ابن القيم . 
ويأخذ عليهم ابن تيمية تفريقهم بين الفعل والكسب ؛ 
لآن الکسب إن كان مجرد اقتران لا تأثير فهو لا بصلح مناطا 
لتحمل المسئولية . واستحقاق العقاب والأشواب » وإن كان 
فعسلا له تسأثير وتىوجيه وإيجاد وإحداث وصنع وعمل فهو 
مقدور» فإن قلت إنه لله فهو جبرء وإن قلت إنه للعبد فهو 
اعتزال( این تيمية / ۲۵١‏ ) . 
وفى مهاجمته للفرق المختلفة ينصف الإمام ابن اقيم أبا 
العحسن الأشعرى فبقول فى قصيدته النونية المحافلة : 
وخيار عسكس ركم ااك الأشعسسرى 
القرم ذاك مقسدم الفسسرسسان 
لكنكم وال انتم على 
لاله والحق ذو برهان 
هو قال إن الله فسوق العسسسرش 
واستولى [ واستوفى ] مقالة کل دى بهتان 
فى كنبسسه طراوق رر قول دى 
الإنبات تقريراعظيم الان 


لكنكم أكفسسرتمسسسسوه وقلسم 
مر قال هاافهو ذو كران 
فخيار عسکركم فانم مهم 


بزراء إذ ق ربسوامن الإيمان 
( متن القصيدتين النونية والميمية / ٠5١‏ ) . 
مۇلغاته ووفاته : 
ريعدد الحافظ الداودى مؤلفات أبى الحسن الأشعرى 
فيقول : 


ولابی الحسن من القاليف المشهسورة كتب كثيرة دا ي 


عليها معول آهل السنة ككتاب «الموجز » » و « التوحيد 
والقدر ٠»‏ و ١‏ كتاب الأصول الكبير ١‏ » وكاب ١‏ خلق 
الأفعال » الكبير » و« الصفات ۲ › و الاستطاعة)» و 
(الرؤية »و« الاسماء والاحكام ١‏ » و الخاص والعام » 
وإيضاح البرهان » » و < اللحث عن البحث » » و «النقض 


على البلخى ١‏ و ١‏ النقض على الجبائى ٠ ٠‏ و١‏ النقض على 
ابن الراوندى ‏ » و « النقض على الخالدى » » و «الدافع » ؛ 
و« أدب الجدل ۲ » و« جوابات الطبريين ٠ ٤‏ و « جوابات 
النعمانيين » » و ١‏ جوابات الجرجانيين ٠ ٠‏ و « الجواببات 
الخراسسانية ٩‏ » و « جوابات الرامهرمزين » » و ١‏ جوابات 
الشيسرازيين 1 » و ١‏ النوادر ٩‏ » و « الرد على الشلاسفة) ۽ 
و#نقض کتاب الإسکافی ٤‏ › و ( کتاب الاجتهاد » » و کتاب 
المعارف ٠»‏ و ١‏ الرد على الدهريين ) »> و الردعلى 
المنجمين * » و ١‏ مقالات الإسلاميين » ء و« المقالات ١‏ 
الكبير » و « نقض كشاب الشاح ١‏ ۽ و ١‏ کتاب التبورات » » 
وكتشساب اللمع الكبير ٠‏ و( کتاب المع الصغير > 
و«الشرحح و التفصيل » » و الإبانة عن أصول الديائة ١‏ » 
ولاوله الكتاب المسمى ١‏ بالمختزن فى علوم القران ؟ وهر 
كتاب عظيم جدا بلغ فيه سورة الكهف وقد انتهى مائة جرء ؛ 
وقيل إنه أكبر من هذا . ومن وقف على توإليفه رأى أن الله 
تعالی آمده بتوفیقه » وذکر آنه کان فی ابتدائه معتزليا » ٹم رجع 
إلى هذا المذهب الحق ومذهب أهل السنة > فكثر التعجب 
منه » فسئل عن ذلك فاخبر آنه رآی النہی و فی رمضان ۔ کما 
سبق القول - وأمره بالرجوع إلى الحق ونصره » فكان ذلك 
والحمد لله ( طبقات المفسرین ۱/ ۰۳۹۱ ۳۹۲) . 

وفاته : 

وألحيرا بعد حياة حافلة بأنواع اللشاط والخير مات الاأشعری 
فجاۃ سلة ٤‏ ۳۲ على ما صححه ابن عساکر وذکره ابن فورك 
ودفن طیب الله ثراه بداد بالقرب من الإمام أحمد بين الكرخ 
وياب البصرة » وقد تسازعته المذاهب الفقهية بحل مسوته › 
ويؤكد صاحب الطبقات أنه كان شافعى المذهب وأن الإمام 
البلاقانى هو الذى كان مالكيا لا الأشعرى كما يرعم بعضهم» 
وقد ذکر الداودی فی ترجمته أنه كان مالكيا ( أبر الحسن الأشعرى 
(Ye‏ 

ركان أبو الحسن من أورع الناس وأزهدهم مع دعابة 
ومزاح » وکان يعيش من غلة قرية وقفها جده بلال بن آبی پردة 
ابن اہی موسی الأشعسری صاحب رسول الله ر على ذریته › 
وكان شافعى المذهب ؛ وممن نصر مذهبه الفخر الرازى 


بو الحسن الاشعر ی ( ۲۹۰۔ ۲۲١‏ ھ / ٤۸۷۔۹۳۹‏ م ) 


والغزالى » وقاربه فى مذهبه القاضى أبو منصور الماتريدى 
(الوسیط/ )۲٤١‏ , 

وقال الحائظ الداودى : 

دکره عياض فى ١‏ المدارك ٩‏ . وقی ترجمته فی کتاب 
«الوفيات » لابن نحلكان » والأشعرى : بفتح الهمزة » وسكون 
الشين المحجمة » وفتح العين المهملة : وبعدهاياء» هذه 
النسبة إلى أشعر واسمه نبت بن آدد بن زيد » وإنما قيل له 
أشعر أن مه ولدته والشعر على يديه» هكذاقاله اين 
السمعانی ( طبقات المفسرین ۱ / ۳۹۲ ) . 

له ترجمة فى السات / ۳۹ ٠‏ البداية والنهاية ١١‏ / 
AY‏ » تاریخ بخداد ۳/۱۱ تذكرة الحقاظ ۳ / ۸۲١‏ 
الجواهر المضيئة ۱/ ٠٠۳‏ » الديباح المذهب/ 1۹۴۳ء 
روضات الجنات / ٠ ٤۷٤‏ شذرات اذهب ۲/ ۳٣۳‏ 


طبقات الشافعية الکبری للسبکی ۳/ ۳٤۷‏ طبقات 
الشافعية لابن قاضى شهبة ورقة ۷ب » العبر ۲ / ۲۰۲ » 
الفهرست لابن البديم / ۱۸١‏ » مفتاح السعادة ۲ / ٠١١‏ » 
النجوم الزامرة ۳/ ۲٥۹‏ » وفيات الأعيسان ۲/ ٤٤١‏ › 
المقریزی ۲ / ۲۵۹( طبقات المفسرین ۱/ ۴۹۰). 

ملاحظة ٠‏ أرقام الصحفات فى ثبت المراجع أعلاه هى 
الواردة فى مراجع محقق الكتاب . 

( طبقات المفسرین للداردی ‏ بتحقیق علی محمد عمر ۱ / ۳۹۰ 
۲ ومذكرة الفرق ‏ الشيخ حسن السید متولی / ۱۲ » ١١‏ > و أو 
الحسن الأشعرى -د. حمودة غرابة / 1١‏ ٤ه‏ » ودائرة المعارف 
الإسلامية ٤4١ / ١‏ ؛ 1۹٤‏ » وابن تيمية - الإمام محمد أبو زهرة / ۲١١‏ ؛ 
ومتن القصيدتين النونية رالميمية لابن القيم / ٠١١‏ . والوسيط فى الأدب 
الحسریي وتاریخه » الشيخ أحمد الإسكندرى والشيخ مصطفى عائى / 
(T4‏ 


اسنر ر اپ 


جاء فى مادة « الحديبية ( صلح -) فی م ۱۳ / ۲٠۲١‏ نقلا عن کتاب محمد المصطفی ب ص ۱۰۳ أن صهیب الرومی كان من 
بين من أسلموا عام الحديبية » والصحيح أنه أسلم هو وعمار بن ياسر قبل الهجرة» ورسول الله کہ فی دار الارقم وسیاتی بیان ذلك 
فی ترجمته تحت عنوان ( صهیب بن سنان ) فى حرف الصاد إن شاء الله تعالى . ونحن نشكر الأستاذ الفاضل محمد السيد زهران 


بالوحدة البيطرية» اخناواى- طنطا . 


اد ا ات ف اھ ا اھ کی کد کے کیہ لے کک کہ ا و 
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وأوله ماد : 


۳ خسن آغا الأزرقطلى ( سبيل۔) : 


تم بحمد الله وحسن 
المحلد الثالث عشر 
من الموسوعة الذهبية للحلوم الإسلامية 
إن شاء الله تعالى 
المجسلد الرابع عشر 


ویليه 


HH pF 


والله ولى التوقيق ر , , 


توفقه 


أعان الله على إتمامه 
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تحلد 
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تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
أ لدار الفسد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 


ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 


0576821 


OE DANN 


FF 7‏ 
تيد اماي 
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